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Maravilhando-se, intervindo, estando
entrelacado: a ecoteologia a luz da
Ecologia 1, da Ecologia 2 e da Ecologia 3

Niels Henrik Gregersen

RESUMO: Este artigo apresenta a distingdo entre
Ecologia 1, Ecologia 2 e Ecologia 3 ao articular formas
tipicas humanas de se relacionar com o mundo mais
do que humano. A primeira ecologia vé a natureza
como uma alteridade ndo humana, percebida como
selvagem e perigosa, mas também como majestosa e
potencialmente encantada. A segunda ecologia volta-
-se para a natureza cultivada pelo homem, como pai-
sagens agricolas, jardins e cidades, todas utilizando
intervengdes tecnoldgicas. A terceira ecologia reconhe-
ce que a humanidade esta profundamente entrelacada
ou misturada com o mundo abrangente da criacao,
incluindo a biosfera e os reinos abiéticos da natureza.
Argumenta-se que uma distingdo entre as trés ecolo-
gias revela repertorios significativos para a ecoteologia
e ética contemporaneas. Exemplos mostram como as
trés ecologias tém operado nas tradicdes teoldgicas de
maneiras que abordam diferentes aspectos do senso
humano de conexao césmica.

GREGERSEN, Niels Henrik. Wondering, intervening, being
enmeshed: eco-theology in light of Ecology 1, Ecology 2, and
Ecology 3. Dialog, v. 64, n. 4, p. 181-188, 2025. DOI: 10.1111/
dial.70017.



Wondering, intervening, being enmeshed:
eco-theology in light of Ecology 1,
Ecology 2, and Ecology 3

Niels Henrik Gregersen

ABSTRACT: This article presents the distinction
between Ecology 1, Ecology 2, and Ecology 3 by arti-
culating typical human ways of relating to the more-
-than-human world. The first ecology views nature as a
non-human alterity, perceived as wild and dangerous
but also as majestic and potentially enchanted. The
second ecology turns to humanly cultivated nature
such as agricultural landscapes, gardens, and cities, all
using technological interventions. The third ecology
acknowledges that humanity is deeply enmeshed or
mixed up with the all-encompassing world of creation,
including the biosphere and the abiotic realms of natu-
re. Itis argued that a distinction between the three eco-
logies unfolds significant repertoires for contemporary
eco-theology and ethics. Examples show how the three
ecologies have been operative in theological traditions
in ways that address different aspects of the human
sense of cosmic connectedness.

GREGERSEN, Niels Henrik. Wondering, intervening, being
enmeshed: eco-theology in light of Ecology 1, Ecology 2, and
Ecology 3. Dialog, v. 64, n. 4, p. 181-188, 2025. DOI: 10.1111/
dial.70017.
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“O sagrado é o sentimento da biologia, sua fe-
nomenologia.” Timothy Morton, Inferno (2024,
4

1. INTRODUCAO: ONDE EsTAMOS

m seu livro IfWe Lose the Earth, We Lose Our Souls (Se

perdermos a Terra, perdemos nossas almas), o falecido
antropdlogo Bruno Latour destacoy que nossa atual
crise ecoldgica levou a uma renovada consciéncia das
condi¢des césmicas da civilizacdo humana: “ Abrupta-
mente, com a crise ecoldgica, 0 cosmos esta voltando
com intensidade extraordinaria, tanto entre cristdaos
quanto entre todos os outros” (Latour 2024, 3). Penso
que esse diagnéstico permanece vélido, ainda que a
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virada ecolégica também tenha provocado sentimen-
tos antiecolégicos. Apesar das controvérsias politicas,
a orientagdo popular em relagdo a natureza nao esta
presente apenas entre grupos especificos de ativistas
pré-natureza, mas se estende a um publico mais amplo
populagées no mundo ocidental. Pesquisas recentes
mostram que grupos religiosos, espirituais e nédo re-
ligiosos estdo cientes da importancia da natureza nao
humana para o bem-estar humano. Deixe-me ilustrar
isso com duas pesquisas recentes, uma dos Estados
Unidos e outra da Dinamarca.

Em uma pesquisa do Fetzer Institute de 2022, inti-
tulada “O que a espiritualidade significa para n6s? Um
estudo sobre a espiritualidade nos Estados Unidos des-
de a COVID” (Fetzer Institute, 2023), cerca de 92% dos
americanos dos EUA disseram que “se sentem conecta-
dos ao ambiente natural” (levemente, moderadamente
ou muito). Esses nimeros sao superiores ao sentimento
de conexado “com toda a humanidade” (90%), superan-
do também os sentimentos de conexao com “um poder
superior” (82%). Os naturalistas (se ndo forem mera-
mente humanistas) podem sentir-se tdo conectados a
natureza quanto as pessoas de orientacao religiosa. En-
tretanto, enquanto 55% dos estadunidenses entrevista-
dos afirmam que “frequentemente se sentem tocados
pela beleza da criacao”, nada menos que 71% dos esta-
dunidenses contemporaneos recorrem a um repertorio
religioso ao expressar que “frequentemente se sentem
gratos por suas béncdos”, sem fazer qualquer distingdo
entre a natureza e outras fontes de bem-estar.
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Em uma pesquisa mais recente, realizada em 2024
pela Opinion, 1.004 dinamarqueses foram questionados
com a seguinte pergunta: “Passar tempo na natureza
lhe proporciona a sensacao de que ha algo mais entre o
céu e a terra?”. Entre os entrevistados, 48% dos mem-
bros da Igreja Nacional Dinamarquesa responderam

~

“Sim” (33% responderam “Nao” e 19% ndo souberam
responder). Entre os ndo membros, uma propor¢ao um
pouco menor, 39%, respondeu “Sim”, enquanto 47%
respondeu “Nao” (Andersen [2024]). A pergunta da
pesquisa foi formulada em termos amplos, mas muitos
dinamarqueses parecem perceber a natureza como ma-
nifestacdo de “algo maior”, sagrado ou divino. Como
mostram os nameros, tais experiéncias com a natureza
sao mais difundidas entre os membros da Igreja Evan-
gélica Luterana da Dinamarca (que compreende mais
de 70% da populagdo) do que em outras parcelas da
populacdo. Podem-se inferir algumas condicdes de
fundo para explicar essa diferenga, como a influéncia
de crengas religiosas prévias ou a familiaridade com
o canto de hinos sobre a beleza e a grandiosidade da
natureza. Seja como for, experiéncias espirituais rela-
cionadas a natureza sdo acessiveis a parcelas mais am-
plas da populacdo dinamarquesa, com ou sem filiacdo
religiosa.

2. ENTRE ALEGRIA E ANSIEDADE

Estudos como esses indicam que a beleza da natu-
reza continua sendo uma fonte de conexdo e de
admiragdo para as pessoas da modernidade tardia.
Talvez as experiéncias com a natureza proporcionem
um alivio diante de questdes humanas excessivamente
muito pequenas, ao oferecer experiéncias de ressonan-
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cia com os ambientes naturais (Gregersen [2020a]). Ao
mesmo tempo, porém, as preocupagdes ptblicas com o
futuro ecoldgico de longo prazo do nosso planeta tam-
bém estao aumentando, sobretudo entre as geracdes
mais jovens (Pihkala [2020]). A ansiedade ecoldgica
esta frequentemente entrelacada com uma preocupa-
¢do amorosa pela natureza, acompanhada do reconhe-
cimento de seus valores intrinsecos e relacionais.

A ansiedade ecolégica nado diz respeito apenas ao
medo de futuras extingdes, mas pode também expres-
sar uma tristeza emocional diante da perda de cone-
x0es vitais com a natureza em contextos especificos.
Enquanto nostalgia significa a saudade do préprio lar,
solastalgia é o sentimento de estar com saudade de casa
enquanto se permanece em casa, provocado, por exem-
plo, por secas persistentes, inundagdes repentinas ou
pela mineracéo a céu aberto (Galway et al. 2019).

3. TRES EcoLogias: PERSPECTIVAS
ENTRELACADAS, MAS DISTINTAS, SOBRE A
NATUREZA

Dada a simultaneidade entre a afirmagao da nature-
za e as ansiedades ecoldgicas, é ttil prestar aten-
¢do as diferentes facetas das interacdes humanas com
o mundo natural. O mundo da criacdo é rico em ser e
agéncia — antes, ao lado, durante e depois das inter-
vengdes humanas. Em todas as suas formas e varieda-
des, a natureza permanece a base constitutiva dos seres
humanos, inclusive enquanto seres afetivos e agentes.
Assim, qual é a relagdo entre (1) a natureza que existe
antes de nos e diante de nds, (2) os ambientes que nos
circundam, nos quais intervimos como agentes ativos,
e (3) o mundo mais-que-humano onipresente, com o

9
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qual nés mesmos estamos misturados e entrelacados?

A seguir, apresento uma distin¢do entre trés ecolo-
gias, ou, melhor dizendo, trés modos de relacdo humana
com o mundo natural’. A primeira abordagem da ecolo-
gia considera a natureza como expressao de uma alteri-
dade prépria, como montanhas, oceanos, pedras e arvo-
res; animais concretos, como moscas, raposas e falcdes;
e estruturas elementares, como terra, égua e vento, com
todos os seus mintsculos elementos e organismos. Ain-
da que sejamos “nds” que experimentamos essas confi-
guragoes, temos, contudo, consciéncia de que a natureza
existe “antes” de nossa consciéncia humana dela. Nesse
sentido, a Ecologia 1 é o mundo diante de nés.

A segunda abordagem da ecologia considera a
natureza como natureza cultivada, cocriada pelas tec-
nologias humanas que, ao longo de milhares de anos,
moldaram os ambientes humanos e deixaram numero-
sas marcas da presenca humana nos ambientes sociais e
naturais que nos circundam. A Ecologia 2 diz respeito as
intervengdes humanas.

1 Sou muito grato a minha colega de Copenhague na érea de an-
tropologia, Dra. Cecilie Rubow (2020, 2024) por propor a distingdo
entre Ecologia 1, 2 e 3. Juntos lideramos o projeto CARNAL: Eco-
-Ethical Articulations of Body, Meat, and Flesh (CARNAL: Articulagdes
Ecoéticas do Corpo, da Carne e da Carne), financiado pela Fundacéo
Velux (https://teol.ku.dk/Forskning/afd/carnal/ research-files/car-
nal-projektbeskrivelse-descri¢do-de-projeto). O que aqui apresento
é uma elaboracdo fenomenoldgica e teoldgica dos repertérios das
trés ecologias. Minha leitura diverge da leitura de Rubow sobre a
ecoteologia dinamarquesa em dois pontos. Rubow n&o esté corre-
to, penso eu, ao supor que o pensamento cristdo classico assumiu
um Deus "hiper transcendente”, que "esta fora da criagdo" (Rubow,
2020, 51). Além disso, vejo o registro da Ecologia 3 como fortemen-
te articulado ja na fenomenologia da sensagdo de K. E. Legstrup. Ele
esta no centro da minha prépria visdo de encarnagdo profunda também,
como Rubow reconhece.

10
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Observe que as abordagens da Ecologia 1 e da Ecologia
2 preservam uma compreensdo das fronteiras continuas,
porém porosas, entre as condi¢gdes pré-humanas da na-
tureza e a consciéncia humana da alteridade da natureza
(Ecologia 1), respectivamente, e entre a atividade huma-
na e o mundo mais-que-humano (Ecologia 2). Nenhuma
dessas abordagens ecolégicas, contudo, estabelece linhas
de demarcagdo nitidas entre os dominios humano e nao
humano da natureza. Nunca é possivel definir onde a na-
tureza comega e termina, e apenas raramente conseguimos
delimitar com exatiddo onde e como os seres humanos en-
tram em cena. Pois, mesmo antes de comecarmos a pensar,
falar e agir, vivemos em um universo aberto de sensagoes,
profundamente afetados pela natureza que nos circunda e
também emocionalmente conectados com o mundo ao nos-
so redor. Como argumentava o primeiro eco-filésofo Knud
E. Logstrup, ha sempre uma diferenca entre ser um corpo
humano particular na ampla teia da natureza e estar imer-
so no “universo” das sensagdes: “Com nossa respiracao e
nosso metabolismo, estamos inseridos no ciclo da natureza;
com nossos sentidos, estamos envolvidos no universo” (Le-
gstrup 1995, 1).

Aqui, inevitavelmente, passamos a Ecologia 3 da
mistura e do entrelacamento. Ela poderia muito bem ter
sido denominada a primeira ecologia, pois é ontologi-
camente fundamental. No nivel mais profundo, tudo
esta entrelacado com tudo o mais, tanto no micromun-
do da realidade quantica quanto no macromundo das
estrelas e das atmosferas planetdrias. De modo seme-
lhante, estamos misturados com a natureza no mundo
de dimensdo intermedidria da ecologia, no qual nés e
outros organismos vivos habitamos, a0 mesmo tempo
em que nos valemos de recursos abiéticos comparti-
lhados. Como seres humanos, inspiramos e expiramos;

1"
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comemos e bebemos para sustentar nossos corpos e
nossas mentes; vivemos em casas construidas com
pedras e madeira; transitamos por estradas de asfal-
to, composto de pedra britada e cascalho unidos por
petréleo e betume; caminhamos por ai com telefones
celulares compostos de metais e pldsticos provenientes
de montanhas e fabricas.

A caracteristica da Ecologia 3 é que ela diz respeito
a natureza que nos envolve e nos abarca: a natureza
“mais-que-humana”, na qual nés, seres humanos —
fisiologica, psicoldégica e socialmente — estamos en-
trelacados. A Ecologia 3, portanto, constitui a mistura
ecoldgica de coisas e processos, exemplificada nas inte-
racOes concretas entre natureza e cultura.

Permita-me apresentar a distincdo entre as trés
ecologias em uma visao geral:

Ecologia 1: A natureza se apresenta a nds como uma
alteridade estranha, talvez em sua forma bruta, selvagem
e perigosa, mas também potencialmente encantada e capaz
de nos encantar. Somos nutridos pela natureza enquanto
uma realidade diferente e mais-que-humana, que revigora
nossos sentidos e nossos estados de espirito, embora tam-
bém possa nos causar medo. Do ponto de vista da Ecologia
1, voltamos nossa aten¢ao para um mundo da criacdo que
permanece maior do que noés, inclusive em meio as crises
ecoldgicas de origem antropogénica.

Ecologia 2: Na “natureza cultivada”, lidamos com
a natureza como objeto simbiético da acdo humana.
Somos bons ou maus cuidadores da natureza, remode-
lando-a para torna-la agradavel e habitavel para os se-
res humanos e para outras criaturas, ao mesmo tempo
em que a utilizamos para fins humanos de sobrevivén-

12
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cia e de apreciacdo estética. Plantamos campos e jar-
dins, domesticamos animais, transformando lobos em
cdes; construimos casas de madeira, pedra e concreto;
e criamos estradas e sistemas de transporte. A luz da
Ecologia 2, o asfalto é tanto natureza quanto o campo e
o jardim, na medida em que a tecnologia constitui uma
extensdo da natureza cultivada. A questdo crucial é sa-
ber se a tecnologia é utilizada exclusivamente para fins
humanos ou também para promover o florescimento
da natureza mais-que-humana.

Ecologia 3: Os seres humanos (assim como todos
os demais organismos) existem na natureza e como
natureza. Do ponto de vista ontoldgico, estamos mis-
turados com a natureza e entrelacados em nexos eco-
l6gicos; a natureza é a fonte de ndés mesmos, fluindo e
penetrando em nosso intimo mais profundo. Do ponto
de vista epistemolégico, esse entrelacamento significa
que nds, seres humanos, ja ndo possuimos uma auto-
consciéncia estdvel como centro autossuficiente e segu-
ro de si, mas emergimos como sujeitos “descentrados”,
constituidos a partir de maltiplas fontes e relacdes com
o mundo que compartilhamos, em grande parte em
um nivel pré-consciente.

4. TRES ASPECTOS DA NATUREZA, NAO TRES
SETORES

ual é o estatuto dessa distingdo tripartite? Em mi-
tha interpretacao, trata-se de uma tipologia que
busca identificar o “tipico” nas formas pelas quais o
mundo multifacetado se manifesta aos seres humanos
e nas quais nds, como seres humanos, nos relaciona-
mos com a natureza a partir de nossas diversas pers-
pectivas. Assim, meu uso da distingdo entre as trés

13
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ecologias é fundamentalmente fenomenolégico, pois
se ocupa de perspectivas tipicas de primeira mdo. Ao
mesmo tempo, é orientado ecologicamente, uma vez
que as diferentes maneiras pelas quais nos relaciona-
mos com o mundo estdo fundamentadas nas formas
como o mundo se manifesta a nés antes de nossas in-
tengdes especificas.

O campo nascente da ecofenomenologia difere
das vertentes husserliana ou heideggeriana da feno-
menologia, que tinham como centro uma perspectiva
do “eu” ou “nés” transcendental®. A questdo ndo é
apenas como nods, enquanto individuos e seres so-
ciais, nos relacionamos epistemologicamente com o
mundo a partir de nossas perspectivas intencionais,
mas também como experimentamos constantemente
o mundo mais-que-humano como correntes subja-
centes dotadas de agéncia, que continuam a nos afe-
tar. A ecofenomenologia constitui uma tentativa con-
tinua de explicitar como nossa insercao na natureza
oferece um espaco intermediario experiencial (Wood,
2001) entre compreender a natureza apenas como causas
externas (como ocorre nas abordagens cientificas) e com-
preendé-la como fundada na intencionalidade humana
em relacao ao mundo (como ocorre na fenomenologia tra-
dicional). A natureza mais-que-humana sustenta, informa
e energiza continuamente Nossos corpos e nossas mentes
“antes de”, “abaixo de” e “ao lado de” nossa consciéncia.
Vivemos em uma dimensao mais profunda do que aque-

2 Minha propria concepgdo de eco-fenomenologia é devedora
da versdo de “fenomenologia césmica” de K. E. Legstrup
(Gregersen, 2024). No que segue, faco uso dos pontos centrais da
compreensdo de David Wood sobre a eco-fenomenologia (Wood,
2001), distinguindo-a de uma compreensdo transcendental da
fenomenologia.

14
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la em que pensamos. N6s “sentimos” nossas configuragoes
ecoldgicas, porque sempre vivemos em convivialidade (Fu-
chs 2025).

A tipologia das trés ecologias possui também uma
orientacdo pragmatica, na medida em que as distin-
¢Oes se mostram uteis para lidar adequadamente com
diferentes aspectos da natureza. Experimentamos pas-
sivamente caracteristicas da natureza nao humana (das
montanhas aos mosquitos); interferimos ativamente
em partes determinadas da natureza (da agricultura
as tecnologias de ponta). Por fim, em nosso envolvi-
mento com o mundo mais-que-humano, participamos
de redes entrelagadas da natureza, sem fronteiras fixas
entre aquilo que estd fora e aquilo que esta dentro dos
corpos humanos.

Nessa perspectiva, o marco das trés ecologias ofe-
rece uma tipologia das relacdes humanas inevitdveis
com a natureza mais—que—humana, e nao uma taxono-
mia que pressuporia a existéncia independente de trés
ecologias distintas. Tampouco afirmo que nosso acesso
anatureza esteja relacionado ou a alteridade da nature-
za, ou a natureza cultivada, ou a natureza/cultura en-
trelacada. N6s sempre estabelecemos com a natureza
relagdes do tipo “tanto... quanto”, incluindo a pequena
parcela de linguagem e autorreflexdao que nés mesmos
exemplificamos. Em sintese, a distincdo entre Ecologia
1, Ecologia 2 e Ecologia 3 é analitica, e ndo setorial.

Dado que todas as coisas estdo conectadas em um
nivel fundamental, por que, entdo, estabelecer distin-
¢Oes entre as relagdes ecoldgicas? A seguir, meu objeti-
vo é aprofundar a compreensao das trés ecologias, ao
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mesmo tempo em que proponho um teste de indispen-
sabilidade da Ecologia 1, da Ecologia 2 e da Ecologia 3,
respectivamente.

Nesse processo, recorrerei tanto a teorias cientificas
quanto a observagdes fenomenolégicas, utilizando-as
como materiais de base para reflexdes ecoteolégicas.
Também apresentarei vinhetas da tradicao que eviden-
ciam a presenca e a consciéncia das trés ecologias em
diferentes testemunhos teoldgicos.

5. A INDISPENSABILIDADE DA Ecorocia 1: A
ESTRANHA ALTERIDADE DA NATUREZA

Sem a Ecologia 1, perderfamos o sentido da alteridade
estranha da natureza, com a qual, no entanto, os se-
res humanos convivem familiarmente ha milénios. Isso
diz respeito, em primeiro lugar, as estruturas subjacen-
tes do universo, hoje expressas nas leis da natureza
pelas ciéncias fisicas e no funcionamento dos ecossis-
temas investigados pelas ciéncias ecoldgicas e ambien-
tais. Mesmo no Antropoceno, continuamos vivendo
sob a acao de fortes forcas naturais, como a geosfera,
a estratosfera e as biosferas dos oceanos e dos animais
terrestres. Como deixam claro os climatologistas, nos-
sas marcas antropogénicas constituem apenas um fator
entre outros fatores ecolégicos (Richardson 2024).

Em segundo lugar, os seres humanos encontram a al-
teridade da natureza tanto em suas estruturas grandiosas
quanto em suas formas diminutas, dos oceanos e rios aos
flocos de neve e aos caracéis, todos portadores de beleza
estética e, frequentemente, também de algum potencial de
perigo. O mesmo vale para plantas e animais, até chegar ao
mundo microbiano das bactérias e dos virus, todos viven-
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do sobre as estruturas quimicas fundamentais do planeta
Terra. Mesmo quando buscamos nos proteger de determi-
nadas bactérias e virus por meio de intervencdes médicas
e politicas, precisamos reconhecer que eles ja estavam pre-
sentes no planeta antes de nossa chegada e, portanto, nao
sdo simplesmente caracteristicas da realidade socialmente
construidas (Gregersen 2020b).

A Ecologia 1 encontra forte expressao tanto na
tradicdo biblica quanto nas tradicdes cristds posterio-
res. Para o salmista, as montanhas “proclamam a glo-
ria de Deus”, assim como os ritmos do dia e da noite
“derramam palavras” (Salmos 19,1-2, NRSV). Alguns
considerardo isso uma projecao excessivamente antro-
pomorfica do louvor humano sobre a natureza — e tal-
vez seja mesmo. Outros interpretarao essas concepgoes
como testemunhos de antigas experiéncias do sublime,
proprias de épocas anteriores ao Antropoceno (veja
Latour 2017, 254). Entretanto, a noite e o dia, as monta-
nhas majestosas e os oceanos, os ratos e os mosquitos
continuam presentes. O mundo da criagdo continua
possuindo forcas agentivas que nos impressionam ou
nos assustam, mas que sempre deixam sua marca em
nossa percepcdo da realidade. Antes da linguagem e
da atividade humanas, eles oferecem um espaco para
que suas vozes se unam as nossas, conduzindo a uma
simbiose entre as vozes humanas e ndo humanas de
louvor.

Essa simbiose é expressa no famoso Cintico das Cria-
turas de Sao Francisco (1181-1226) (Francisco e Clara
1982): “Louvado sejas, meu Senhor, com todas as tuas
criaturas” (Laudato si, mi” Signore, cum tutte le Tue crea-
ture). Brian Moloney, um comentarista contemporaneo
do Cintico, observa que o cum latino/italiano nao suge-
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re apenas que Francisco louva a Deus “por meio de” ou
“através” do restante da criagdo, mas também “junto
com” o mundo da criacdo. A natureza estranha, mas
familiar, do mundo criado “é também uma forma de
louvar o Criador” (Moloney 2013, 127).

Se assim for, encontramos em Sao Francisco uma te-
ologia dos elementos: a luz do Sol, a escuriddo da Lua,
o ar do Vento e o calor do Fogo. O louvor de Francisco
se dirige a nossa “Irma Mae Terra”, mas também ao vi-
vificante e, a0 mesmo tempo, perigoso “Irmao Fogo” —
e até mesmo a realidade da morte e da morte corporal:
“Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irma, a morte
corporal” (Laudato si’, mi" Signore, per sora nostra Morte
corporale) (Moloney 2013, 136). Os elementos louvados
por Francisco sédo condicdes para o florescimento da
vida. Eles possibilitam experiéncias de ressondncia,
mas também podem ser perigosos para os seres huma-
nos, pois frequentemente estao além do nosso controle.
O Cintico de Francisco expressa aspectos da Ecologia
1 da natureza. Contudo, por serem elementos que si-
multaneamente condicionam e atravessam toda a vida,
eles também apontam para a Ecologia 3 da natureza
entrelacada.

H& uma continuidade marcante entre essa visdo
franciscana da natureza e a do reformador posterior
Martinho Lutero (1483-1546). Ambos estavam inseri-
dos em tradi¢des mondsticas de humildade. Para Lu-
tero, o mundo inteiro da criacdo é criado pelo Deus
Trino como um Livro da Natureza, que contém muitas
pequenas palavras de Deus. Em sua interpretacdo de
Génesis 1,3, ele apresenta o mundo da criacdo como
repleto tanto de palavras audiveis quanto silenciosas
de Deus:
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Ossol, alua, o céu, a terra, Pedro, Paulo, vocé e
eu — todos somos palavras de Deus, embora
apenas pequenas silabas ou letras em compa-
ragdo com o alfabeto inteiro da criagdao. (WA
42,17; trad. meu).

Em sua interpretacdo do Sermdo da Montanha
(Mateus 6,26), encontramos um interesse semelhan-
te pelos detalhes da vida das aves. Para Lutero, elas
pregam aos seres humanos tanto a Lei de viver sem
preocupacao consigo mesmo quanto o Evangelho de
viver confiantemente em relagdo ao mundo: “Temos
tantos mestres e pregadores quantos sdo os pequenos
passaros no ar.” Lutero aponta especialmente para o
rouxinol:

Portanto, sempre que vocé escuta um rouxi-
nol, esta ouvindo um excelente pregador: ele
o exorta com o evangelho, nao por meio de
meras palavras simples, mas por meio de um

ato vivo e de um exemplo. (LW 21, 197, WA
32, 462)

Nao somos as tnicas criaturas que se interessam
pela alteridade. Arvores, passaros e cdes parecem estar
envolvidos em praticas semelhantes quando se voltam
para o sol e buscam 4dgua e recursos alimentares que
sustentam a vida. Assim como nés, eles captam a luz,
o vento, os odores, a umidade, os sabores e as cores,
percebendo as formas particulares do mundo mais am-
plo; a0 mesmo tempo, sentem-se em casa no universo e
possuem uma percepcao de sua prépria singularidade.
Os seres humanos ndo sao os tinicos a ter consciéncia
do espectro entre familiaridade e estranheza da nature-
za. Quando o Padre da Igreja Tertuliano (c. 160-c. 230)
escreveu seu Tratado sobre a Alma, refletiu sobre as ca-
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pacidades semelhantes as da alma compartilhadas por

seres humanos e plantas e dedicou particular atencao

a vida das arvores:
E um fato indiscutivel que, enquanto as &rvo-
res ainda sao apenas ramos e brotos, e antes
mesmo de alcancarem o estdgio de arvore
jovem, hé nelas sua prépria faculdade espe-
cifica de vida, assim que brotam de seu solo
de origem (...). As arvores, portanto, possuem
capacidade de conhecimento; e a recebem da
mesma fonte de onde recebem também sua
vitalidade — isto é, da tinica fonte de vitali-
dade e conhecimento que é propria de sua na-

tureza, e isso desde o inicio de sua existéncia.
(Tertulian 1993, 199)

Uma arvore pode ter sido auto-semeada ou pode ter sido
plantada por seres humanos. Em ambos os casos, porém, ela
possibilita experiéncias préprias da Ecologia 1. A Ecologia 1,
portanto, ndo esta restrita aos dominios daquilo que perma-
neceu intocado pela agdo humana. Uma crianca recém-nasci-
da, ao sair do ventre materno, ja foi tocada desde o instante
de sua concepgdo até ser acolhida no colo da mae. Mesmo
nos bracos e no colo humanos, a crianca ainda carrega consi-
go as qualidades da Ecologia 1. Um recém-chegado estranho
ingressa no mundo humano trazendo consigo sua prépria
aura de alteridade e sua necessidade de cuidado.

A Ecologia 1 da alteridade da natureza também possui
um correlato ético, pois o sentido de admiracao e reveréncia
suscita uma ética humana de escuta e autocontencdo. Esse
aspecto tem sido central para tedlogos sensiveis as questdes
ecolégicas, desde o apelo de Albert Schweitzer por uma
“reveréncia pela natureza” (Schweizer 1993, 108-117) até
o chamado de Ole Jensen por praticas de “auto-retirada”
em relacdo a natureza (Jensen 1976, 146-156). Deixar a
natureza ser exige uma atitude humana de ficar para

20



{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

longe, cedendo assim voluntéria e conscientemente pri-
vilégios em prol de outras criaturas e ecossistemas (Zim-
mermann 2025, 29).

Para resumir: a Ecologia 1 diz respeito aos aspec-
tos elementares da natureza, desde a poeira e o solo
até a 4gua e o vento, bem como as estruturas quimicas
concretas e as formas orgdnicas. Essas condicdes pré-
-humanas da existéncia humana se refletem em expe-
riéncias diretas de convivéncia com outras criaturas,
que possuem suas proprias sensibilidades e interesses
dotados de agéncia (Tertuliano). Outras criaturas tam-
bém possuem interesses proprios e, portanto, “vozes”
préprias, percebidas intuitivamente na consciéncia es-
tética da experiéncia e que, a0 mesmo tempo, suscitam
apelos éticos a responsabilidade humana. Valorizar
a natureza implica um reconhecimento e uma valori-
zacao das outras criaturas. Ao participarmos de um
reino compartilhado da criacao, juntamente com ou-
tras criaturas, somos vivificados e, a0 mesmo tempo,
tornamo-nos conscientes de nossa propria pequenez e
humildade. O sentido do mais-que-humano, portanto,
desempenha um papel central na compreensdo crista
do mundo da criagdo, como vimos tanto em Francisco
quanto em Lutero.

6. A INEVITABILIDADE DA EcorLogia 2:
INTERVENCAO HumaANA E SimBiose Co-
CRIATIVA

As intervengdes da Ecologia 2 ndo sao exclusivas da
espécie humana. As minhocas criam seus préprios
ambientes aerados e imidos no interior da terra, assim
como os castores constroem seus proprios habitats ao
erguer represas nos rios, e os passaros constroem ni-

2
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nhos nas arvores. Nao existem minhocas, castores ou
passaros independentemente dos nichos de habitacao
que cocriam. Em comparagdo, o cultivo humano do
ambiente é provavelmente mais abrangente do que o
realizado por outras criaturas, além de assumir uma
escala muito maior. Grupos humanos e civilizacdes
jamais viveram separados de ambientes construidos,
nos quais os seres humanos viveram, habitaram e tra-
balharam ao longo de milénios. Mesmo na Ecologia 2
em pequena escala, as intervengdes humanas estabele-
cem fronteiras entre nossos préprios ambientes cultu-
rais e a natureza mais-que-humana.

Durante algum tempo, conversa sobre “ambiente” foi
vista como problemética em amplos setores do pensamento
ecologico (por exemplo, Morton 2007). Mas na prética vivi-
da, ndo podemos prescindir de estabelecer limites, por mais
porosos e temporarios que sejam. Quando cortamos a gra-
ma do nosso jardim, fazemos uma distincdo entre natureza
do jardim e natureza selvagem. Ao capinar entre as telhas,
tracamos uma linha entre o selvagem e o culturalmente
domesticado. Simplesmente educando nossos filhos, nosso
cachorro e nés mesmos, fazemos distingdes entre Ecologia
1 e Ecologia 2.

Desde o século XIX — comecando no Ocidente in-
dustrializado, mas cada vez mais em todo o mundo —
as culturas humanas produziram construgées em gran-
de escala, como arranha-céus, casas, estradas e pontes,
utilizando métodos ambientalmente onerosos para
produzir concreto a partir de materiais provenientes
da terra. A “segunda natureza” do autodesenvolvi-
mento humano conduziu ao que eu chamaria de uma
“segunda natureza selvagem” da civilizacdo humana.
Os seres humanos se langaram desenfreadamente a ex-
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pansdo do cultivo e da exploragdo, a custa de outras
formas de vida, criando inadvertidamente extensas
areas de natureza empobrecida e semelhantes a deser-
tos. A polui¢do quimica reduziu a disponibilidade de
recursos de dgua doce; o crescimento da populacdo hu-
mana contribuiu para a atual extingdo em massa de es-
pécies animais e vegetais, privando o mundo das expe-
riéncias préprias da Ecologia 1, relacionadas a estranha
alteridade da natureza. Como mostram as ciéncias do
clima, a extragdo e o uso de energia féssil da Terra pro-
vocaram o aquecimento do clima, com consequéncias
catastroficas tanto no médio quanto no longo prazo.

Seria superficial apresentar solucdes teoldgicas fa-
ceis para essas perspectivas sombrias. Quais seriam,
entdo, as possibilidades disponiveis no ambito dos
repertérios das Ecologias 1, 2 e 3? A ética de autocon-
tencdo prépria da Ecologia 1 oferece uma possibilida-
de de atenuar os efeitos nocivos do Antropoceno. Um
exemplo é proibir a pesca humana em determinadas
areas marinhas; outro é a disseminacdo de héabitos
vegetarianos como forma preferencial de alimentacéo
de uma populacdo humana crescente. Tudo isso exige
processos globais de converséo ética, fundamentados
na consciéncia de que os interesses humanos de longo
prazo precisam estar em relacdo simbidtica com os re-
cursos internos de criatividade e sustentabilidade dos
organismos nao-humanos.

As esperancas da Ecologia 2 depositadas na ino-
vagdo tecnolégica oferecem outras possibilidades para
atenuar o ritmo do aquecimento global, sobretudo por
meio da substituicdo da energia féssil por energias
renovaveis nas préximas décadas. Isso exige investi-
mentos em larga escala, como parques eélicos, energia

o
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solar e hidrelétrica, ou mesmo energia nuclear. Os pa-
ises dispostos a realizar esses investimentos provavel-
mente estardo entre os vencedores econdmicos dentro
de algumas décadas. Programas nacionais de reflores-
tamento de dreas agricolas de terras baixas oferecem
formas mais brandas de intervencées préprias da Eco-
logia 2. A recuperacao de jardins e parques nacionais
em diregao a condigdes mais naturais constitui um ter-
ceiro exemplo. A reintrodugao de grandes herbivoros
— bois, cavalos e alces — em areas determinadas, onde
a flora ja é fértil, cria novas areas de ecologias sustenta-
veis. Os programas de rewilding constituem exemplos
da combinacao entre as preocupacdes da Ecologia 1 e
as intervencdes da Ecologia 2.

Uma ética da Ecologia 3 consistiria em dar tempo a
natureza mais-que-humana para que seus proprios re-
cursos de inovacao possam florescer, em conjunto com
formas mais brandas de tecnologia humana que causem
o minimo possivel de danos, mas contribuam para favo-
recer a biodiversidade, abrindo, assim, espaco para no-
vas ecologias. Atualmente, tais formas de intervencdes
brandas ou “simbiéticas” estdo sendo experimentadas
em paises que assumem responsabilidade pelo futuro
do planeta. Sem duvida, nosso planeta estd enfrentando
“mudangas climaticas inevitaveis”, como observa Be-
thany Sollereder ([2025]). Mas, por serem antropogéni-
cas, essas mudancas podem ser mitigadas e retardadas,
caso os paises mais ricos consigam mobilizar uma von-
tade popular e politica para realizar os investimentos ne-
cessarios — em beneficio das parcelas mais pobres das
sociedades humanas e das futuras geragdes™

3 Em setembro de 2024, a Clpula do Futuro das Nagdes Unidas
(ONU) adotou a “Declaragdo sobre as Geragdes Futuras”,
conclamando as politicas do presente a se tornarem bons ancestrais
para nossos descendentes. As politicas relativas aos descendentes
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Em uma perspectiva teoldgica, ndo é possivel dis-
cutir a questdo da intervencdo sem fazer referéncia a
Génesis 1,26. Desde a versdo King James, esse versiculo
tem sido geralmente traduzido da seguinte maneira:
“E Deus disse: Facamos o homem a nossa imagem,
conforme a nossa semelhanca; e que eles tenham domi-
nio sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu, sobre
o gado, sobre toda a terra e sobre todos os animais que
rastejam sobre a terra”. O te6logo australiano Paul Ty-
son caracterizou isso como parte de uma Teologia do
Dominio Progressivo (Progressive Dominion Theology),
entendida como um dos fatores culturais profunda-
mente arraigados que impulsionam as mudancas cli-
maéticas de origem antropogénica. A combinagdo entre
excepcionalismo humano e uma concepgao acésmica
de Deus constitui uma combinagdo perigosa, como ja
exposto na famosa tese de Lynn White, segundo a qual
o cristianismo seria a religido mais antropocéntrica da
Terra: Deus, como soberano supremo, transmite aos
seres humanos o dominio divino (Tyson 2021, 11-20).

Tyson esta ciente de que esse modelo, em um “nivel
cultural profundo” (versdo A), difere substancialmente
das formas contemporaneas de teologia crista. Ele nao dei-
xa igualmente claro em que medida a “forma fortemente
moderna” da teologia cristd, desde o século XVII (versao B),
difere da consciéncia cristd, presente nos séculos anteriores,
acerca da insergdo ecologica das formas de vida humanas.
Tedlogos como Tertuliano, Francisco e Lutero, sem duavida,
pensavam a partir de uma perspectiva humana; contudo,
ndo interpretavam Génesis 1,26 como uma forma brutal de
dominio humano sobre os animais brutos.

nao humanos, contudo, ndo sdo explicitadas.
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Em 2020, a Sociedade Biblica Dinamarquesa pu-
blicou uma nova tradugdo, Bibelen 2020, que traduziu
o mesmo versiculo da seguinte maneira: “assumam a
responsabilidade pelos peixes do mar, pelas aves do
céu e pelos animais da terra”. Admito que, inicialmen-
te, considerei essa traducdo uma adaptagdo anacronica
ao pensamento ecolégico contemporaneo. Instruido
posteriormente por estudiosos do hebraico, convenci-
-me de que a nova traducdo esta mais de acordo com o
sentido histérico do Livro do Génesis do que as tradu-
¢Oes tradicionais. Uma observacao puramente linguis-
tica é que o termo hebraico radd ndo denota apenas um
ato violento, como quando reis subjugam um povo ou
quando seres humanos esmagam uvas para produzir
vinho. Radd também pode referir-se a atividades de
condugdo ou supervisdo, como quando os seres huma-
nos conduzem os animais as suas pastagens. O contex-
to intratextual do primeiro capitulo do Génesis gira em
torno da béncdo de Deus sobre o mundo, que o Senhor
considerou “bom” (vv. 10, 21, 25, 31). Em Génesis 1,29,
Deus chega a ordenar a Adao e Eva que sejam vegeta-
rianos; somente depois da Queda (Génesis 3) comeca a
luta entre a humanidade e a natureza (Gjerris e Holst
2022, 103-105).

De acordo com o capitulo seguinte do Génesis,
Deus colocou Addo e Eva no Jardim do Eden, orde-
nando-lhes que o “cultivassem e guardassem” (Géne-
sis 2,15). A palavra utilizada para “guardar” (shamar)
é a mesma empregada na béncao aaroénica: “O Senhor
te abencoe e te guarde (shamar)” (Ntumeros 6,24-26).
Nessa perspectiva, ndao hd, como tradicionalmen-
te se supde, um conflito entre Génesis 1 e Génesis 2.
Ao contrario, ha uma continuidade semantica entre o

>
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chamado inicial para assumir a responsabilidade pelo
mundo animal e a posterior incumbéncia de guardar
suas béngaos.

Finalmente, temos a perspectiva do usudrio. Durante
milhares de anos, aqueles que ouviam a narrativa bibli-
ca da criagdo ndo eram pessoas que viviam em ambien-
tes internos, separadas da natureza, como se tornou
comum ap6s a urbanizacado e a industrializa¢do. As pa-
lavras “reinar” e “guardar” foram escritas e recebidas
em épocas nas quais 0s seres humanos eram agentes
relativamente pequenos diante de uma natureza que
constituia uma forca muito maior. Eles precisavam
proteger-se das forcas naturais encontrando abrigo e
cacando suas presas; nos ambientes agricolas, os cam-
pos precisavam ser semeados e colhidos, e os animais
faziam parte das comunidades humanas. Durante mi-
lhares de anos, os seres humanos exerceram fungdes
de mestres e pastores: conduziam gansos, cuidavam
de ovelhas, ordenhavam vacas e cuidavam de seus
filhotes e de seu crescimento até o abate. Humanos e
animais chegavam inclusive a viver juntos nos celeiros,
mutuamente dependentes do calor e da subsisténcia.
Somente lentamente os celeiros e as moradias humanas
passaram a ser separados. Somente de forma gradual
os celeiros e as habitagdes humanas passaram a ser se-
parados. Foi apenas com a época da industrializacdo,
no século XVIIIL, que a separacdo entre casa e trabalho
se tornou o novo padrdo, de modo que a natureza pas-
sou a ser percebida como algo externo a cultura hu-
mana. Correspondentemente, a natureza tornou-se um
“entorno” a ser governado.
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A vida cotidiana ¢é crucial para a maneira como
pensamos ecologicamente. Na Ecologia 2, contudo,
a humanidade ocupa uma posicao proeminente da
qual, hoje, ndo podemos abrir mio sem incorrer em
irresponsabilidade ética. Durante séculos, os seres hu-
manos foram bons ou nao tdo bons administradores,
vivendo em conjunto com os animais e as plantagdes.
Somente mais tarde vemos o surgimento de um homo
faber que molda o mundo a sua prépria imagem, como
a tnica forca da natureza capaz de estabelecer objeti-
vos. Entretanto, a natureza nao pode, a Iongo prazo,
ser percebida como um ambiente externo a humanida-
de. Na Ecologia 3, os seres humanos participam, simul-
taneamente, como sujeitos e objetos da vasta rede da
natureza, que envolve muitas outras formas de agén-
cia.

7. O NiveL pE PROFUNDIDADE DA EcoLoaia 3:
MisTUrAS NATUREZA/CULTURA

sso nos conduz, finalmente, a amplitude e a pro-

fundidade da Ecologia 3: a natureza entrelacada da
vida quimica, vegetal e animal, sobre a qual e na qual
as culturas humanas vivem, respiram e tém seu ser.
As criangas comec¢am inalando e exalando, sentindo,
vendo e escutando indistintamente, enquanto buscam
proximidade, calor corporal e alimento; somente aos
poucos aprendem a distinguir fronteiras. Também na
idade adulta, somos pessoas (per-sonae) gracas aos sons
(-sonae), as luzes, as atmosferas e as paisagens que pe-
netram em nds: somos os canais (per) do mundo abran-
gente da criacao.
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De uma perspectiva da Ecologia 3, as culturas e
institui¢des humanas ndo sdo menos naturais do que a
alteridade propria da Ecologia 1. Isso também se aplica
ao mundo da Ecologia 2 — as casas, pontes, fios elétricos
e alimentos cultivados. A Ecologia 3, portanto, abriga a
mistura das interagdes especificas conhecidas a partir da
Ecologia 1 e da Ecologia 2. Consequentemente, a Eco-
logia 3 ndo pode ser um conceito analitico nitidamente
definido. Aquilo que se mistura com outra coisa torna-se
entrelagado, embora esteja sempre fundamentado em
interacdes anteriores entre formas de vida que jamais
estiveram separadas umas das outras. A Ecologia 3 ndo
pode ser definida simplesmente porque ndo pode ser
delimitada.

Estruturas e formas informacionais caracterizam o
universo material e produzem efeitos causais. “A in-
formacao importa”, como dizem alguns fisicos (Davies
e Gregersen 2023). Isso também se aplica aos mundos
biolégico e ecoldgico, nos quais surgem, entre os seres
vivos, caracteristicas proprias do interesse de cada or-
ganismo e de sua relevancia para o ambiente. A infor-
magcdo ja ndo diz respeito apenas a estrutura material,
mas também ao significado semantico: as coisas impor-
tam para alguém. Pode-se até identificar uma protoética
atuante na coexisténcia entre plantas e animais. Um
exemplo simples é o entrelacamento simbidtico que
ocorre no ciclo entre a fotossintese das plantas, que li-
bera oxigénio utilizado na respiracdo dos animais, e os
animais, que liberam diéxido de carbono em beneficio
das plantas. Como afirma Emanuele Coccia em The Life
of Plants: “Viver é essencialmente viver a vida de ou-
tro... Ha uma espécie de parasitismo, um canibalismo
universal que pertence ao dominio dos seres vivos”
(Coccia 2019, 7).

o
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Coccia toma o clima como exemplo privilegiado da
estrutura metafisica da mistura. Por “mistura”, ele nao
se refere nem a uma “simples justaposicao” (parathesis)
entre corpos limitados, nem a uma “fusao” indiscrimi-
nada (sunchusis), na qual as qualidades de cada com-
ponente sio destruidas. Ao contrario, a ecologia é uma
“mistura total” (krasis), na qual “os corpos ocupam o
lugar uns dos outros, preservando, ao mesmo tempo,
sua qualidade e individualidade” (Coccia 2019, p. 50).
Nossa atmosfera constitui, assim, um espago compar-
tilhado de cocriatividade e criatividade. Hoje, porém,
a situagdo jd ndo é tao simples. Aquilo que, durante
séculos, foi um campo fluido de intercAmbio recipro-
co transformou-se em uma colonizagdo humana das
condicdes compartilhadas da vida, em um canibalismo
antropogénico unilateral.

Do ponto de vista de uma teologia da criagio, a es-
trutura de dar e receber da reciprocidade ndo é apenas
um dado metafisico, mas um dom divino. Os poderes na-
turais de béncao matua sdo concedidos «desde o inicio», bem
como ao longo da criacdo continua. Nessa perspectiva, Deus
ndo é concebido como um criador ausente, mas como o poder
transcendente da origem e da generatividade, radicalmente
presente no mundo imanente da criagao.

Essa figura da “transcendéncia imanente” de Deus
nao é uma invencao da teologia contemporanea, mas
remonta a época patristica e ao Novo Testamento —
um exemplo classico encontra-se em Atos 17,24-28. A
onipresenca divina no, com e sob o amplo mundo da
criacdo faz parte tanto da teologia da criacdo quanto
da teologia sacramental. Até mesmo um forte defensor
do tefsmo tradicional, como Tomds de Aquino (1225-
1274), sustentava ser necessédrio afirmar que “Deus
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existe nas coisas” (Summa Theologiae, Ia, q. 8, a. 1), ar-
gumentando que Deus, enquanto causa fundamental
de tudo o que existe, deve estar plenamente presente
em qualquer efeito criado. Embora Toméas de Aquino
tenha construido sua metafisica sobre “coisas” subs-
tanciais (res como substantiae), hoje poderfamos formu-
lar um argumento semelhante no &mbito de uma me-
tafisica da mistura, fundamentada na rede relacional
das coisas (res como relationes). Deus estd ativamente
envolvido nas redes simbiéticas da Ecologia 3.

Historicamente, foi a cristologia que abriu caminho
para a metafisica patristica da mistura. Gregoério de
Nissa (c. 335-394) observou que a natureza divina é on-
tologicamente infinita e, portanto, ilimitada (aperatos) e
sem fronteiras (aoristos). Como tal, Deus estd além da
compreensdo humana, isto é, é epistemologicamente
transcendente. Na perspectiva de Gregorio, é a nature-
za amorosa de Deus que explica a ontologia da autoin-
carnagdo divina no tempo e no espago. Em sua Grande
Catequese, cap. 25, escreveu: “Que a divindade nascesse
em nossa natureza ndo deveria razoavelmente causar
estranheza as mentes daqueles que ndo tém uma visdo
demasiado estreita das coisas” (Gregoério de Nissa 1994,
494-495). Na verdade, a encarnacao segue a ordem légi-
ca de que “aquele que se derramava em nossa natureza
deve aceitar essa mistura em todos os seus acidentes”
(Gregorio de Nissa 1994, 496). Somente assim o amor di-
vino pelo cosmos (Jo 3,16) pode verdadeiramente penetrar
no mundo da criagdo e ser acolhido por suas criaturas. O
resultado é a mistura (mixis/krasis) do mundo material e
do espiritual:

Gracas a sabedoria divina, hda uma mistura

(mixis) e uma interpenetracao (anakrasis) do
sensivel com o dominio intelectual, para que
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todas as coisas possam igualmente participar
do belo, e nenhum dos seres existentes fique
privado de sua participacdo naquele mundo
superior. (Gregorio de Nissa 1994, 480)

Assim como em Coccia, encontramos em Gregério
uma forte inspiracdo nas ideias estoicas de mistura (1mixis) e
interpenetracdo (krasis/anakrasis) de todas as coisas criadas.
Sua concepgao era que, por meio da encarnagao da divinda-
dena humanidade de Jesus Cristo, “o que é terreno pudesse
ser elevado ao Divino e, assim, uma certa graca de igual va-
lor (homotimon) pudesse permear toda a criacdo, misturan-
do-se a natureza inferior com a supramundana”. (Gregério
de Nissa 1994, 480).

No desenvolvimento de minha prépria concepcao
de Encarnacdo Profunda, inspirei-me no uso criativo
que Gregorio de Nissa faz do conceito universal de mixis
(Gregersen 2020c). A base de tudo, contudo, permane-
ce Jodo 1,14: “E o Verbo/a Palavra (Logos) se fez carne
(sarx) e habitou entre nés”. Em Jesus de Nazaré, o Ver-
bo /a Palavra de Deus se fez simultaneamente indivi-
duo e carne, a fim de compartilhar as condigbes ter-
renas das criaturas. Essa solidariedade com a criagdo
se aplica aos seres vivos — animais, plantas, fungos e
microbiota — e ao planeta e ao universo inteiro, com
suas estruturas grandes e pequenas, sua poeira e sua
matéria. Assim, “carne” ndo se refere apenas a Jesus
como pessoa individual (sarxI) e ao mundo do pecado
humano (sarx2), mas também ao vasto mundo das ma-
terialidades misturadas (sarx3).

As correspondéncias com Ecologia 1, 2 e 3 séo evi-
dentes. A relacdo é particularmente forte entre sarx 3
(“a matriz maleavel da materialidade”) e Ecologia 3
(“a metafisica da mistura”). Sem entrar nas discussoes
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doutrinais, Sallie McFague percebeu claramente essa
conexao em seu ultimo livro, A New Climate for Chris-
tology:

A grande troca é a encarnacao profunda:
significa que Deus é profunda e totalmente
imanente na carne e, por implicacdo, em toda
a criacdo [...]. Esta € uma afirmacao ontologi-
ca sobre a “realidade”. E a afirmacdo de que
tudo o que existe, existe porque vive em Deus
e, portanto, possui um carater especial — um
carater “cruciforme” (McFague, 2021, 41)

Nao é possivel desenvolver uma cristologia da en-
carnacdo profunda sem uma correspondente pneuma-
tologia profunda. No Credo Niceno ampliado de 381,
o Espirito é chamado de “doador da vida”. A grande
promessa é que o Espirito “sera derramado sobre toda
carne”, escravos, homens e mulheres (At 2,17-21). Na
compreensdo biblica, todos os seres corpoéreos vivem
“na carne” (sarx1) e tudo vive “como carne” (sarx3);
mas as pessoas também podem viver “segundo a car-
ne” (sarx2), isto é, como pecadoras, em oposicao a viver
“segundo o espirito”.

A descida do Espirito vivificante sobre toda
carne é fundamental para o desenvolvimento de
formas conviviais de vida no mundo das materialida-
des misturadas. De uma perspectiva ecoldgica, a rela-
cdo entre Cristo e o Espirito Santo pode ser formulada
da seguinte maneira: enquanto o Cristo encarnado
mergulha plenamente nas profundezas junto daqueles
que necessitam, chegando a cruz da angtstia e da des-
truicdo, o Espirito Santo é a forca inspiradora e vivifi-
cante de Deus, que ressuscitou Jesus dos mortos e, ao
mesmo tempo, encontra novos caminhos para todos os
demais seres simbidticos no mundo da mistura.

3
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Nessa perspectiva, pode-se dizer que Cristo e o
Espirito vivem em interpenetracdes miituas dentro da
oikonomia do mundo criado por Deus (refletindo aqui
a perichoresis eterna no interior da vida trinitéria). Isso
veio a tona na vida de Jesus, quando ele foi conduzido
pelo Espirito: pregando, curando e retirando-se para a
soliddo (Moltmann 1992, 60-73). Porém, a confianga no
Espirito se aplica ndo apenas ao Jesus terreno (sarx 1), mas
também ao Cristo da encarnagao profunda (sarx 3).

Além disso, a questdo da encarnagado profunda nao
diz respeito apenas a expansao da natureza humana de
Cristo para toda a carne, na qual Cristo estd compassi-
vamente presente, en, com e sob ela. A encarnacao pro-
funda também trata da divindade “pessoal” de Cristo
em ag¢ao no mundo da criacdo. Em sua interacdo com o
Espirito Santo, Cristo também ¢é o agente divino espi-
ritual, que continua ativamente a trasnformar e remo-
delar os habitantes da terra. Frequentemente, telogos
e tedlogas precisam da inspiracao de fora da teologia,
entdo deixe-me aqui no final citar o livro de Timothy
Morton, Hell:

Se Cristo é alguma coisa, Cristo nao é o mestre,
mas sim o profissional do remaster: remixando,
aprimorando, transformando dgua em vinho,
diminuindo o ganho nessa frequéncia, adi-

cionando tremolo nos agudos, afinando-me.
(Morton 2024, 5)

A coexisténcia simbiética (Ecologia 3) é a realidade
mais profunda da ecologia, e na visao da encarnacdo pro-
funda, esse mundo misto da criagao é o corpo extenso de
Cristo, também além das fronteiras das igrejas e das
interven¢des humanas. Esse corpo de Cristo é de natu-
reza material, bioldgica, social e pessoal (ndo um sem o
outro). Na metafora da Carta aos Colossenses, Cristo é

34
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a “cabega” do corpo de Cristo, com todos os seus mem-
bros distintos e misturados. Nele, a existéncia divina e
a existéncia das criaturas sdo mantidas unidas, a fim
de “reconciliar consigo todas as coisas” (ClI 1,17-20).
Nesta visdo, Cristo e o Espirito pertencem juntos no
corpo abrangente, mas sempre misturado, de Cristo e
criaturas. O sofrimento dos seres sencientes, bem como
a fragilidade das estruturas nao sencientes, sdo conti-
nuamente sentidos no co-sofrimento divino e levados
ao coracao de Deus. Entretanto, a existéncia das criaturas
jamais permanece imovel: ela é continuamente permeada
pela irrefredvel insisténcia divina em recompor e transfor-
mar a vida simbi6tica, de modo a abrir caminhos de vida
para formas futuras de convivéncia. Essa acdo divina trans-
formadora resulta da interacao viva entre Cristo e o Espiri-
to. Contudo, ela se realiza precisamente na cocriatividade
que emerge entre a agéncia humana e as capacidades de
auto-organizagdo da natureza mais-que-humana.

Nao existe ambito da ecologia desprovido de Deus. In-
versamente, ndo podemos falar de Deus como criador, re-
dentor e vivificador separadamente das dores e das alegrias
da existéncia material.
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