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titulo da minha intervencao, como se compreende

facilmente, sugere cendrios vastissimos: cada um
dos trés elementos que o compdem exigiria um trata-
mento proprio e separado, e ainda mais espago deman-
daria o aprofundamento de sua correlagao reciproca e
dos diversos entrelacamentos entre eles.

O percurso que procurarei delinear, portanto, lon-
ge de pretender esgotar a questdo, limitar-se-a a suge-
rir algumas possiveis linhas de investigagdo, a partir
de um necessario esclarecimento do que se entende por
“horizonte pos-teista”.
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1. O POS-TEISMO, CORRENTE TEOLOGICA
E CATEGORIA DE INTERPRETACAO DA
CONTEMPORANEIDADE

Otermo pos-teismo designa uma corrente teologica
que, embora tenha suas raizes em algumas teo-
logias dos anos 1960 e na teologia da libertagao - so-
bretudo no que diz respeito a autores de lingua espa-
nhola, como José Maria Vigil,! José Arregi® e Santiago
Villamayor® -, vem se desenvolvendo apenas nos tl-
timos anos. Ao mesmo tempo, porém, na opinido dos
proprios pds-teistas, o termo indica também uma cate-
goria de interpretacao da realidade: esta seria, de fato,
a postura tipica da humanidade contemporanea (ao
menos nas sociedades ocidentais), ja& impossibilitada
de aceitar o conceito tradicional de Deus, isto €, aque-
le que o representa como um Ser Supremo que cria o
mundo, por assim dizer, a partir de fora dele, o conduz
e nele intervém mediante sua onipoténcia, chegando,
quando necessdrio, a transgredir as proprias leis da
natureza. Essa forma de teismo, que parece ser a mais
difundida entre os crentes em geral, entre a maioria
dos tedlogos cristaos e na doutrina oficial das igrejas,

1 Um dos primeiros autores a ter delineado as linhas fundamentais
do pos-teismo. Religioso claretiano e tedlogo da libertacdo de
origem espanhola (Saragoga, 1946), reside no Panama. Juntamente
com Dom Pedro Casaldéliga, idealizou a conhecida Agenda
Latino-Americana. Integra a Comissédo Teoldgica Internacional da
Associagdo Ecuménica de Tedlogos do Terceiro Mundo (EATWOT),
na qual exerce a fungao de diretor do comité editorial.

2 Um dos nomes de destaque da reflexdo pos-teista. Nascido em
1952, no Pais Basco, ingressou na Ordem dos Frades Menores aos 15
anos. Em 2010, deixou tanto a ordem religiosa quanto o sacerddcio,
apds ter sido acusado de heresia pelo bispo de San Sebastian,
que lhe retirou a licenga candnica para o ensino e solicitou a seus
superiores que lhe impusessem alguns meses de siléncio.

3 Nasceu em Huesca, em 1947, é filésofo e foi, em sua juventude,
militante do movimento operario. Integra a comunidade de base de
Saragoga, com a qual compartilha a pesquisa e a reflexdo pos-teista.
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seria hoje considerada pré-moderna pela maior parte
das pessoas e ndo encontraria mais um lugar aceita-
vel na maneira comum pela qual os contemporaneos
experimentam a realidade. Em suma, ela jd ndo faria
parte do “credivel disponivel”, para usar a expressédo
de Paul Ricoeur. Dai decorre um mal-estar em relacdo
as formas religiosas teistas, compartilhado por muitos,
sobretudo pelos intelectuais que, por mais sensiveis
que sejam ao mistério mais profundo da realidade, nao
conseguem aderir a tal concepcao da divindade: “sua
inteligéncia espiritual caminha em outras direcdes”.*

Esse modo de sentir estaria se difundindo cada vez
mais também entre aqueles que se dizem crentes e que
sdo, e desejariam permanecer, praticantes. No posfacio
de Incredibile - obra contundente de John Shelby Spong
(1931-2021),> um dos precursores mais influentes do
pos-teismo -, o socidlogo Luigi Berzano concorda com
o autor ao assinalar a grave “dissonancia cognitiva vi-
vida pelo crente contemporaneo, dividido entre duas
fidelidades conflitantes: aquela ao seu credo religioso
unbelievable (ja ndo mais credivel) e aquela as evidén-
cias cientificas e as transformacées da modernidade”.®
Apenas de passagem, observemos aqui que a expressao

4 ARREGI, José; BRUN, T; GONZALEZ, G. VIGIL, José Maria;
VILLAMAYOR, Santiago. Per un cristianesimo post-teista. Adista
Documenti, n. 35, 9 out. 2021

5 Norte-americano, foi bispo da Igreja Episcopal e alcangou enorme
projecdo em seu pais, vendendo milhdes de exemplares de seus
livros e participando de inimeras conferéncias e programas de
televisdo. Tornaram-se especialmente conhecidas as suas doze
teses, por meio das quais pretendia propor as Igrejas uma profunda
revisao do credo cristdo.

6 SPONG, John Shelby. Incredibile. Sesto San Giovanni (MI): Mimesis
Edizioni, 2020. Consultado em edicéo digital.
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“dissonancia cognitiva” recorda o “mal-estar da inteli-
géncia” que, segundo Simone Weil, teria caracterizado
o individuo desde os primoérdios do cristianismo.”

Em suma, conclui de forma lapidarmente Paolo
Gamberini®, o principal entre os tedlogos pés-teistas
italianos:

[...] a consciéncia religiosa das novas gera-
¢Oes revela-se mais secularizada, agnostica e
indiferente [...] Ndo estamos apenas além de
Deus ou depois de Deus, mas também além
da propria pergunta sobre a existéncia de um
Deus concebido desse modo (teista). Estamos
na era do pos-teismo.’

Portanto, se é verdade que esse mal-estar se tornou
hoje um fendmeno de massa, é necessério leva-lo a sé-
rio: a constatagdo, bastante preocupada, da profunda
crise em que o cristianismo se encontra no Ocidente
une tedlogas e te6logos pos-teistas (cada qual atuan-
do em diferentes niveis no campo pastoral e educati-
Vo), com a consequente vontade de investigar formas
de reconceitualizar o cristianismo por meio de novos
paradigmas e, assim, transmiti-lo de modo eloquente
e significativo as novas geracdes, convencidos de que
ele representa um patrimonio indispensavel a ser pre-
servado.

7 WEIL, Simone. Lettera quarta. Autobiografia spirituale, em Attesa
di Dio. Milano: Rusconi, 1984, p. 51.

8 Jesuita, foi professor extraordinario na Faculdade Teoldgica da Italia
Meridional e professor visitante em diversas institui¢cdes académicas
nos Estados Unidos. Sua posicdo tedrica traduz a sensibilidade
pds-teista naquilo que ele proprio denomina “monismo relativo”.
Nascido em 1960, atualmente vive em Roma, onde exerce uma
fungao pastoral na capela da Universidade La Sapienza.

9 GAMBERINI, Paolo. Deus 2.0: ripensare la fede nel post-teismo.
San Pietro in Cariano (VR): Gabrielli, 2022, p. 14.
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O esforco dos pos-teistas, ainda em seus primei-
ros passos, orienta-se na direcdo de buscar matrizes
de pensamento capazes de expressar o cristianismo e,
em particular, aquela experiéncia humana fundamen-
tal que foi chamada de Deus, em formas significativas
para o presente pés-moderno. A propédsito do que
designamos pelo termo “Deus”, sintetiza assim John
Shelby Spong;:

A compreensdo de Deus em termos teistas,
como um ser dotado de poder sobrenatural,
que habita em algum lugar fora do mundo e
capaz de intervir no mundo com poder mila-
groso, ja ndo é mais credivel. A maior parte
do que se diz sobre Deus na liturgia e no dis-
curso tornou-se, entdo, insignificante. O que
precisamos fazer é encontrar o significado ao
qual a palavra “Deus” remete."

A constatagio de um abandono generalizado do
teismo soma-se a convic¢do de que a maior parte das
pessoas também percebe a religido como algo supe-
rado: encontrar-nos-famos, assim, em uma época nao
apenas pos-teista, mas também pés-religional. Aquilo
que, durante milénios, constituiu um formidavel ins-
trumento de iniciacdo a vida espiritual e de coesdo
social - a religido - parece ja ndo ser adequado para
desempenhar as fungdes para as quais surgiu, tornan-
do-se cultural e socialmente cada vez mais marginal.
Sobretudo as religides que propdem - como fez e
continua fazendo, em particular, o cristianismo - sis-
temas rigidos de crencas e preceitos éticos inflexiveis
sdo percebidas como de dificil conciliagdo com o atual
cendrio cientifico e cultural, bem como com a exigén-
cia contemporanea de autonomia e autodeterminagéo.
Além disso, mostram-se incompativeis com o carater

jedade em continua transformacgao,
10 SPONG, John Shelby. Incredibile, cit.



{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

cada vez mais multiétnica e multicultural, constituida
por entrelacamentos e contaminagdes muito mais do
que por identidades definidas. Por isso, acabam por se
apresentar a sensibilidade contemporanea como um
residuo irremediavelmente arcaico. A investigacdo te-
olégica pos-teista busca, portanto, novos paradigmas
religiosos capazes de nutrir a vida espiritual neste mo-
mento decisivo da histéria, marcado por uma mudan-

ca de época profunda e acelerada.

Considero, contudo, fundamental destacar que a
critica ao teismo ndo decorre simplesmente de uma su-
posta crise de sua credibilidade - elemento que emerge
de uma leitura sociolégica mais ou menos comparti-
lhada -, mas, sobretudo, da constatagdo de que uma
concepcao teista do divino ndo é capaz de dar conta
da profundidade do cristianismo nem das mais signifi-
cativas descobertas espirituais realizadas pela humani-
dade ao longo de sua trajetoria, por meio das diversas
tradicoes religiosas que acompanharam a sua histéria.

Entre parénteses, em rigor terminol(’)gico, se qui-
séssemos respeitar plenamente os pressupostos do
pos-teismo, ndo deveriamos nem sequer falar em teolo-
gia. A propria tentativa de elaborar um discurso sobre
Deus alimenta a pretensdo, ainda que mal disfarcada,
de reduzir o infinitamente grande a um objeto de nossa
mente e de enquadra-lo na linguagem humana. Seria
preferivel, ao contrdrio, manter explicita a consciéncia,
observa José Arregi'!, de que, quando se pronuncia a
palavra “Deus”, na realidade estd-se realizando uma
verdadeira “espeleologia do coracdo humano”; isto é,
esta-se falando do encontro intimo com uma dimen-

11 Ver ARREG], José. L'infinito prima di Dio. In transizione: liberare
il mistero divino dalle immagini umane. San Pietro in Cariano (VR):
Gabrielli, 2024.
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sdo transcendente, a qual alguns atribuem o nome de
“Deus”, enquanto outros limitam-se a reconhecer uma
abertura, uma inclinagao para algo que nos ultrapassa.

Néo ha espago suficiente, nesta ocasido, para de-
monstrar que a critica a recorrente tentacdo, presente
na histoéria do cristianismo, de reduzir Deus a um Deus
meramente tefsta esta longe de constituir uma novida-
de. Seria possivel retroceder muito mais na histéria.
Entretanto, basta mencionar alguns pensadores da
década de 1960, que representam as raizes mais recen-
tes do pensamento pods-teista. Basta recordar Dietrich
Bonhoeffer, com sua célebre afirmagao: “Einen Gott den
es gibt, es gibt nicht” (Um Deus que existe, ndo existe);
ou ainda Pierre Teilhard de Chardin, quando declara-
va desejar difundir uma nova religido na qual “o Deus
pessoal deixa de ser o grande proprietério neolitico de
outrora, para manifestar-se como a alma do mundo;
nosso atual horizonte cultural e religioso exige essa
transformacao”."?

Gosto de sintetizar a critica a deriva teista do cris-
tianismo com as palavras de um tedlogo canadense

hoje pouco conhecido, Leslie Dewart, que, a época,
provocou grande repercussao com The Future of Belief:
Theism in a World Come of Age (1967):

Parece bastante difundida a impressao de
que, para o cristianismo, crer em Deus signi-
fica, fundamentalmente, estar sinceramente
convencido de que existe, em algum lugar,

12 TEILHARD DE CHARDIN, Pierre. Lettres a Léontine Zanta,
citado por José Maria Vigil, Elogio della spiritualita ecocentrata,
in: ARREGI, José; BOFF, Leonardo; GEBARA, Ivone; GONZALO,
Mariano; O'MURCHU, Diarmuid; VIGIL, José Maria. Il cosmo come
rivelazione. San Pietro in Cariano (VR): Gabrielli, 2018. p. 200-201.

10
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um Ser Supremo, uma realidade objetiva,
uma pessoa cujas principais propriedades sao
a onipoténcia, a onisciéncia e a infinitude."

Dewart prossegue sua reflexao perguntando-se se
essa concepcao do divino corresponde realmente a ex-
periéncia religiosa transmitida pelos primeiros cristaos
e posteriormente codificada nas formula¢des dogma-
ticas relativas a Trindade e a Encarnacdo. O teélogo
sustenta essencialmente que o cristianismo ndo seria
compativel com o teismo absoluto ao qual acabara por
chegar, sendo necessario reconduzi-lo a sua esséncia
origindria, compativel apenas com um “teismo relati-

7

Vo .

Em linhas gerais, os pds-teistas assumem a exi-
géncia assinalada também pelo Papa Francisco, de
“repensar os grandes temas da fé cristd no interior de
uma cultura profundamente transformada”:"* eles de-
fendem a criacdo de novas metéforas, simbolos e mitos
que substituam aqueles ja esgotados, entre os quais
deve figurar, em primeiro lugar, o do theds, surgido
provavelmente no periodo neolitico, funcional durante
um longo tempo, mas que hoje precisaria ceder lugar a
outro capaz de expressar, com maior autenticidade, a
experiéncia crista - e a experiéncia humana mais pro-
funda - do Transcendente, do Mistério, ou de qualquer
outro nome que se queira atribuir a essa realidade. Tra-
ta-se de um mito que substitua aquele Deus que hoje
nos parece irremediavelmente antropomoérfico, proje-
cdo das necessidades e dos desejos humanos, feito a

13 DEWART, L. Il futuro della fede: il teismo in un mondo divenuto
adulto. Queriniana, Brescia 1969, p. 181.

14 FRANCISCO, Papa. Discurso a Associagdo Teoldgica Italiana,
29 dez. 2017. Disponivel em: https://www.vatican.va/content,
francesco/it/speeches/2017/december/documents/papa-
francesco 20171229 associazione-teologica-italiana.html.

1"
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imagem e semelhanca do ser humano e, além disso,
masculino, gerado em uma sociedade patriarcal,
como enfatiza fortemente a vertente feminista do
pos-teismo.

A esse prop0sito, convém observar que existe,
sem duvida, no interior do diversificado movimento
pos-teista, também uma dimensao combativa - po-
der-se-ia dizer politica, em sentido amplo -, na medi-
da em que se enfatiza o potencial libertador inerente
a superacao do teismo. Um Deus soberano da criagdo
e juiz, tal como concebido pelo teismo, produz nos
fiéis um sentimento de dependéncia e favorece uma
religido baseada na légica do do ut des; além disso,
tende a legitimar instituicdes religiosas autoritdrias e
opressivas. Um Deus masculino legitima estruturas
patriarcais tanto nas instituigdes eclesiais quanto na
mentalidade comum. Um Deus que revela verdades
e promulga leis fomenta a heteronomia, restringe a
liberdade de consciéncia e favorece a submissdo em
lugar da entrega confiante, conferindo ainda aos
depositdrios dessa revelagdo a convicgdo de serem
detentores exclusivos da verdade, com todas as con-
sequéncias histdricas que amplamente conhecemos.
Em contrapartida, a partir dos gestos e das palavras
libertadoras de Jesus, torna-se necessaria uma pro-
funda reestruturacao, iniciada pela desconstrugao do
teismo e de uma concepgédo da fé reduzida a adesao a
um conjunto de crengas, para alcangar uma compre-
ensao do divino capaz de alimentar uma espirituali-
dade livre e madura.

A proposta dos pés-teistas orienta-se, portanto,
para o aprofundamento da compreensdo do divino
- considerando que uma continua, e potencialmente

12
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infinita, purificacdo das imagens de Deus deveria ser
intrinseca a todo empreendimento teoldgico - e nao,
como por vezes se interpreta equivocadamente, para
a negacao do préprio divino. O pés-tefsmo é, certa-
mente, um a-teismo, na medida em que rejeita o teismo;
nao ¢, porém, ateismo no sentido classico de negacao
de toda transcendéncia. Do mesmo modo, ndo consis-
te em uma critica a atitude religiosa enquanto tal; ao
contrario, representa a busca de uma compreensao de
Deus, do cristianismo, de seus dogmas e, por fim, da
propria experiéncia religiosa que seja capaz de favo-
recer, no contexto contemporéneo, o desenvolvimento
de uma vida espiritual profunda e adulta.

As acusacdes de ateismo formuladas pelo tedlogo
José Maria Castillo, José Arregi respondia em nome
dos pos-teistas:

No6s pensamos, antes, que Deus, Mistério,
Presenca ou Realidade fontal estd para além
da oposicdo expressa pelos termos “trans-
cendente” /”imanente” e, consequentemente,
para além tanto do monismo panteista quanto
do dualismo teista. Por exemplo, a afirmagao
“Nele vivemos, nos movemos e existimos”,
que os Atos dos Apostolos colocam nos labios
de Paulo no Are6pago de Atenas (At 17,28),
exprime transcendéncia ou imanéncia? Ou
quando Sao Jodo da Cruz afirma que “Deus é
a substancia da alma”, isso significa transcen-
déncia ou imanéncia?®®

Arregi afirmava ainda, juntamente com outros au-
tores pos-tefstas:

O pos-teismo é compativel com a diversidade

de simbolos por meio dos quais reconhece-

mos, com reveréncia e de maneira ativa, um

Mistério altimo ou uma Realidade Inefavel
15 ARREGI, José. Do Deus teista ao Deus Mistério: uma resposta a
José M. Castillo. Adista Documenti, n. 29, 31 jul. 2021.

13
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na qual estamos inseridos. Trata-se de um
convite a superar tanto o teismo quanto o
ateismo convencional de matriz positivista.'®

Parece-me possivel sustentar, por fim, que os es-
forcos mais sérios e intelectualmente consistentes de-
senvolvidos no interior do pensamento pés-teista nao
caminham no sentido de fundar uma concepgao intei-
ramente nova do cristianismo e da religido, a menos
que o adjetivo novo seja entendido no sentido do termo
grego kairds, empregado nos Evangelhos para desig-
nar uma novidade ndo cronoldgica, mas qualitativa —
uma novidade que se manifesta aqui e ali ao longo do
tempo, e ndo necessariamente em um presente supos-
tamente superior ao passado. José Arregi, por exem-
plo, juntamente com a biblista Anna Maria Corallo,"”
prefere o termo transteismo, indicando, com isso, a
necessidade de ir além do teismo atravessando-o para
supera-lo, em vez de simplesmente descarta-lo como
algo morto. Trata-se do mesmo caminho percorrido, ao
longo da histéria, por numerosas misticas e numero-
sos misticos de diferentes épocas e tradigdes religiosas.
Nessa perspectiva, procura-se superar uma concepgao
de Deus que o descreve como um Ser sobrenatural -
objetificando-o e pressupondo um dualismo entre na-
tureza e sobrenatureza -, privilegiando, em seu lugar,
expressdes paradoxais, como Presenga transcendente,

16 TEILHARD DE CHARDIN, Pierre. Lettres a Léontine Zanta apud
VIGIL, José Maria. Elogio della spiritualita ecocentrata. /n: ARREGI,
José et al. Il cosmo come rivelazione. San Pietro in Cariano (VR):
Gabrielli, 2018. p. 200-201.

17 Foi professora convidada da Pontificia Universidade Gregoriana,
da Faculdade Teoldgica da Italia Meridional e do Instituto Superior
de Ciéncias Religiosas San Giuseppe Moscati, em Benevento.
Dedicou-se a formagao nas areas biblica e pastoral e, nos ultimos
anos, tem aprofundado a leitura da Biblia a luz da proposta teoldgica
do transteismo. Ver, por exemplo, sua obra: CORALLO, Annamaria.
L'uomo che narro Dio: Gesu di Nazareth in chiave transteista. San
Pietro in Cariano (VR): Gabrielli, 2023.

14
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que compreendem o Divino como fundamento do ser,
presenca intima em cada ente e, precisamente por isso,
necessariamente para além de todas as coisas.

Quanto ao risco, prontamente apontado pela teolo-
gia tradicional, de que, desse modo, se perca o caréter
pessoal da divindade, tao caro a reflexdo cristd, o pds-
-tefsmo, ou transteismo, convida antes a considerar o
grave perigo de antropomorfismo implicado na acep-
¢do moderna do termo pessoa, hoje inevitavelmente
entendido como sinénimo de sujeito individual, porta-
dor de uma identidade singular em relacdo aos demais
sujeitos, quando aplicado ao divino.

Se, porém, pessoa, conforme o sentido originario
de présopon, designa sobretudo a capacidade de rela-
¢do - ou mesmo a relacionalidade constitutiva -, entdao
os autores pos-teistas concordam plenamente em pre-
servar essa caracteristica do Divino. Mais ainda: reco-
nhecem-na em toda a realidade, como indicio de que,
no fundamento de tudo, encontra-se uma Fonte que é
Amor, isto é, forga criadora e relacional, percebida pelo
ser humano tanto como um Tu, com o qual se estabe-
lece uma relagdo, quanto, de modo ainda mais profun-
do, como o Eu mais auténtico, que pode ser encontrado
nas profundezas de si mesmo.

Nesse sentido, encontram-se tragos significativos
de uma perspectiva transteista em correntes espiritu-
ais antigas e pertencentes as mais diversas tradicdes
religiosas. Dai decorre a simpatia comum que permeia,
ainda que com diferentes intensidades, praticamente
toda a producdo pés-transteista em relacdo a grande
tradicdo mistica. Entre os autores mais frequentemen-
te citados figuram Marguerite Porete, Mestre Eckhart
e Jodao da Cruz, embora também sejam recorrentes re-
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feréncias a outras tradigdes, como a mistica sufi ou o
pensamento ndo dual da Advaita Vedanta indiana. O
jesuita Paolo Gamberini, por sua vez, evidenciou im-
portantes elementos transteistas também na reflexao
teoldgica cristd, desde os Padres da Igreja e Sao Tomas
de Aquino até Karl Rahner.

Em conclusdo, para além das aparéncias, o pds-
-tefsmo ndo constitui, de modo algum, uma novidade
radical. O que efetivamente é novo é a reivindicacéo
de que suas contribuicdes sejam acolhidas também na
vida da Igreja, na liturgia, na pregacao e na catequese,
superando o crescente distanciamento que se ampliou
nas dltimas décadas entre as descobertas e os aportes
da pesquisa académica e a experiéncia religiosa dos
fiéis.'®

Embora seja rico em perspectivas para o futuro, na
medida em que estimula o aprofundamento de uma
compreensdao do Mistério cada vez mais dindmica e
relacional e impulsiona a superacdo de toda forma de
dualismo, ndo hd davida de que o pds-teismo ainda
se encontra em um estdgio de elaboracao tedrica rela-
tivamente incipiente. Por essa razdo, considero que as
contribuicdes de duas grandes misticas, Etty Hillesum
e Simone Weil, podem favorecer o aprofundamento
dessa “nova” perspectiva.

2. ErTy HiLLESUM E SIMONE WEIL NO HORIZONTE
POS-TEISTA

Com Etty Hillesum e Simone Weil, deparamo-nos
com duas das mais importantes figuras intelectu-
ais e espirituais do século XX. Embora profundamente
diferentes entre si, compartilham diversos tragcos em
18 GAMBERINI, Paolo. Deus 2.0. p. 14.
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comum, entre os quais considero decisiva, para os pro-
positos desta reflexdo, a experiéncia mistica que mar-
cou a vida de ambas e as conduziu a um modo de com-
preender o divino que poderiamos, sem dificuldade,
qualificar como transteista. Ha ainda outro elemento
comum que merece destaque: judias de nascimento,
cresceram sem nenhuma formagcéo religiosa. Agnosti-
cas, segundo o préprio testemunho de ambas, durante
a adolescéncia e a primeira juventude, chegaram pos-
teriormente a uma profunda fé em Deus e, cada uma a
sua maneira, aproximaram-se do cristianismo, perma-
necendo, contudo, por op¢do, a margem de qualquer
pertenca institucional ou confessional.

Por essas caracteristicas, parece-me possivel afir-
mar que, para além da questdo especificamente pos-te-
ista, ambas nos sdo particularmente proximas em uma
época na qual os impulsos espirituais, embora presen-
tes e por vezes intensos, encontram cada vez mais di-
ficuldade para se expressar nas formas tradicionais da
religido.

2.1 Para uma espeleologia do coracdo humano

Simone Weil descreve seu agnosticismo ao padre
Joseph-Marie Perrin, amigo dominicano a quem con-
fiou grande parte de sua experiéncia espiritual, nos
seguintes termos:

Desde a adolescéncia, pensei que o problema
de Deus era um problema para o qual, nes-
ta vida, faltam os dados necessarios e que o
tinico método seguro para evitar uma solugao
falsa - o que me parecia o pior dos males -
consistia em nado formular esse problema."

19 WEIL, Simone. Lettera quarta. Autobiografia spirituale. In: Attesa
di Dio. p. 37.
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Ao chegar, posteriormente, a fé, Simone tornou-se
ainda mais convicta de que a atitude intelectualmen-
te mais rigorosa é precisamente a de reconhecer que
nada se pode saber acerca de Deus. Toda investigacao
conduzida pelos instrumentos do intelecto transforma
inevitavelmente seu objeto em algo objetificavel; con-
tudo, aquilo que chamamos Deus ndo pode nem deve
jamais ser tratado como um objeto, sob pena de ser re-
duzido e desfigurado. Ela escreve: “O objeto de minha
investigagdo ndo é o sobrenatural, mas este mundo. O
sobrenatural é a luz. Nao se deve ousar transforma-lo
em objeto; do contrario, ele é rebaixado”.?

O sobrenatural é a luz, isto , aquilo que torna pos-
sivel ver sem, contudo, ser visto. Por essa razdo, nao
apenas a Transcendéncia ndo pode ser encerrada em
raciocinios ou proposi¢des conceituais, mas é igual-
mente necessario reconhecer que, sempre que tenta-
mos falar de Deus, estamos, na realidade, falando de
uma experiéncia humana. Nao se trata de teologia, mas
de uma espeleologia do coracdo humano, diria Arre-
gi; trata-se de uma fé entendida como “agnosticismo
ativo”, segundo a feliz expressdo de Santiago Villa-
mayor.”

Se Deus ndo pode nem deve constituir objeto de
investigacdo intelectual, prossegue Simone Weil, ao ser
humano resta apenas abrir-se a espera, uma espera que
deve ser pura, vazia e igualmente destituida de objeto.
E necessario esvaziar-se das imagens e da imaginagao
e, consequentemente, também das crencas, sob pena de

recair em novas redugdes antropomorficas do divino.
20 WEIL, Simone. Quaderni, v. 2. Milano: Adelphi, 1985. p. 72.

21 VILLAMAYOR, Santiago. “Il post-teismo ... equivale ad un
agnosticismo attivo, si potrebbe dire innamorato”. In: ARREGI, José
et al. Oltre Dio: in ascolto del Mistero senza nome. San Pietro in
Cariano (VR): Gabrielli, 2021. p. 146.
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Tudo o que o ser humano pode oferecer na relagdo com
Deus é essa tensdo interior, essa abertura absoluta que
renuncia até mesmo a representar aquilo que espera
alcancar. E preciso esperar e “rezar a Deus pensando
que Deus ndo existe”;? espera-lo sabendo que “Deus
s6 pode estar presente na criacdo sob a forma da au-
séncia”.”? Weil prossegue: “O contato com as criaturas
nos é dado pela presenga; o contato com Deus, pela au-
séncia” ?* E afirma ainda: “Nao ha um Deus, no sentido
de que estou absolutamente certa de que nada do que
é real se assemelha aquilo que sou capaz de conceber
quando pronuncio esse nome”.” Sera a propria experi-
éncia que demonstrard a Simone que o vazio e a espera
ndo permanecem estéreis, mas que Aquilo que vem é
inteiramente diferente de qualquer contetido previa-
mente imaginado.

A radicalidade da linguagem de Simone Weil pode
causar estranhamento ou mesmo escandalo. Entretan-
to, ela se encontra em plena sintonia ndo apenas com o
pos/ transteismo, mas também com o melhor da tradi-
cdo cristd, que sempre advertiu contra toda pretenséo
de apreender Deus e reduzi-lo a imagens ou conceitos,
por mais refinados que sejam. Basta recordar, a titulo
de exemplo, a adverténcia de Gregoério de Nissa, para
quem toda representagdo de Deus produz um idolo,
ou a célebre afirmacdo de Agostinho: “Se compreen-
des, ndo é Deus”.

Etty Hillesum, por sua vez, embora empregando
uma linguagem e uma abordagem muito distintas,
chega a conclusoes semelhantes. Em uma carta dirigi-

22 WEIL, Simone. Quaderni, v. 1. Milano: Adelphi, 1982. p. 385.

23 WEIL, Simone. L'ombra e la graca. Milano: Rusconi, 1985. p. 117.
24 WEIL, Simone. Quaderni, v. 2. p. 168.

25 WEIL, Simone. L'ombra e la graca, p. 122.
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da ao amigo Aimé, procura explicar-lhe que o tltimo

ano de sua vida foi marcado por uma transformacao

decisiva:
O processo que vivi no ultimo ano ¢, na re-
alidade, muito simples, mas acredito que ele
seja determinante para todo o curso da minha
vida futura. O Cosmo deslocou-se da cabeca
para o coracdo, ou, no que me diz respeito,
para o diafragma: em todo caso, da cabeca
para outra regido. E, desde que Deus se mu-
dou para dentro de mim, tomando posse de
um espago no qual ainda permanece, entéo,
de repente, cessaram as dores de cabeca e de

estomago (Cartas a Aimé van Santen, 25 de
janeiro de 1942).

Deus, isto é, a ordem, a harmonia, a beleza, portan-
to a inteligibilidade da vida e do todo, o Cosmo, deixou
de ser uma representacdo mental, um mero contetido,
um objeto do pensamento, tornando-se quase fisica-
mente parte dela e, a0 mesmo tempo, a parte central
e dominante; de objeto imagindrio e substancialmente
inerte e inatil que era, passou a ganhar vida, tomou
corpo, tornando-se linfa vital dela do mesmo modo
como ¢é linfa vital do todo.

Quando “Deus”, de ideia que era, tornou-se ex-
periéncia, entdo o horizonte mudou radicalmente:
abriu-se para ela um olhar ndo mais constrangido na
l6gica dualista da inteligéncia dominada pelo eu, que
se ergue como ponto de referéncia e pensa os outros,
as coisas, o proprio Deus como separados, quando nao
opostos a si. No fundo da alma, ela alcangou um aces-
so absoluto a realidade, liberto da légica que separa e
discrimina, e, assim, atingiu a unidade: Hillesum ex-
perimenta que Deus é fonte profunda e intima, mas ao
mesmo tempo sente-se envolvida em seus bracos, até
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mesmo “protegida, guardada, impregnada de um sen-
tido de eternidade” (Didrio, 17 de setembro de 1942),
como alias havia lido nas amadas Confissoes de Agosti-
nho (Deus intimior intimo meo, superior summo meo), que
Spier lhe havia sugerido desde os primeiros encontros
entre ambos.

“Imagino que certas pessoas rezem com os olhos
voltados para o céu: elas buscam Deus fora de si. Ha
outras que inclinam a cabega e a escondem entre as
maos; creio que busquem Deus dentro de si” (Didrio,
26 de agosto de 1941).

O seu caminho, que, como o de Agostinho e dos
misticos em geral, é o caminho da interioridade, pode
revelar-se particularmente eloquente e significativo
para muitos contemporaneos que, ndo conseguindo
mais reencontrar qualquer Presenca onde estao habitu-
ados pelo teismo a procurar, isto é, no céu (ou seja, fora
de metéafora, imaginando um Deus que se revela com
poder, que intervém na histéria e na vida de cada um),
deixam de procurar.

2.2 Transcendente ou imanente? Pessoal ou impessoal?

Pelo testemunho dos escritos que chegaram até
noés, é evidente que Etty pdde viver o encontro com
aquilo que Mestre Eckhart denominou o fundo da
alma, um fundo sem fundo que se abre a transcendén-
cia, lugar originario da identidade, intimidade mais
profunda do sujeito:

Eu repouso em mim mesma. E esse “mim
mesma”, a parte mais profunda e mais rica de
mim em que repouso, eu a chamo de “Deus”
[...] quando digo que escuto no meu interior,

na verdade é Deus quem escuta em meu in-
terior. A parte mais essencial e profunda de
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mim escuta a parte mais essencial e profunda
do outro. Deus a Deus. (Didrio, 17 de setem-
bro de 1942).

Deus estd para além das categorias de transcenden-
te e imanente; nao pode ser apreendido nem enquadra-
do na légica bindria e dual. Nao é um Ente; é, antes,
presencga intima que se autocomunica; € uma corrente
subterranea que permeia e anima o todo, da qual brota
a fonte profunda interior a cada pessoa, sem, contudo,
esgotar-se nem no todo nem no sujeito.

Que dois - Deus e o eu - possam ser distintos e,
ao mesmo tempo, um so constitui uma afirmagdo com
a qual nés, ocidentais, ndo estamos muito familiari-
zados, embora sejamos cristdos hd dois mil anos. Os
pos-teistas sublinham que o dogma da encarnagdo,
precisamente por afirmar essa unidade na diversidade,
ainda nao se tornou um principio ativo da cultura, ten-
do sido, em grande parte, reduzido a uma crenga, a um
mito que diria respeito apenas a pessoa de Jesus: um
mistério incompreensivel a ser aceito tal como é e que,
exatamente por isso, hoje ja ndo é acolhido.

A partir do momento em que faz essa experiéncia,
Etty torna-se consciente de que aquilo que é chamado
de “Deus” - e que ela propria continua a designar por
esse nome - ndo corresponde a imagem teista comum
de um Ser que se encontra diante de nds, do qual se
podem predicar qualidades e ao qual se podem atri-
buir vontades particulares ou intervengdes na historia.
Sente, entdo, a necessidade de especificar que, com essa
palavra, pretende antes indicar a parte mais profunda,
mais rica e mais essencial de si mesma, ou as fontes ori-
gindrias, como escreve em outra passagem, que fluem
no fundo da alma. E continua a empregar esse termo
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por comodidade e porque nao dispde de outro (embo-
ra, por sua parte, cunhe expressdes de extraordinaria
beleza, como, por exemplo, “grande esplendor”): “E
esse ‘mim mesma’, a parte mais profunda e mais rica
de mim em que repouso, eu a chamo de ‘Deus’” (Did-
rio, 17 de setembro de 1942).

Sua reticéncia em nomear o Mistério da excedéncia
aproxima-se muito da atitude dos pos-teistas, alguns
dos quais chegam inclusive a propor uma moratéria
sobre esse termo, de tdo sobrecarregado e impregnado
que estd de significados, muitas vezes bem distintos
entre si.

Etty vai ainda mais longe, embora sem desenvol-
ver uma exposicdo sistematica, quando, na ja mencio-
nada carta a Aimé, faz questdo de acrescentar uma pas-
sagem de Carl Gustav Jung, esclarecendo que aquilo
que comumente chamamos de Deus nao passa de uma
representacdo nossa (theoria, em grego, significa preci-
samente representacao):

E agora valho-me novamente das palavras de
outra pessoa, desta vez de C. G. Jung: tam-
bém Deus, considerado nesse sentido, é uma
teoria, uma forma de representagdo, uma
imagem que o espirito humano constréi em
sua limitacdo para expressar uma experiéncia
impensavel e inefavel. A experiéncia é a inica
realidade que nao pode ser anulada pelas dis-
cussdes, ao passo que as imagens podem ser
maculadas e destruidas (Didrio, 12 de janeiro
de 1942).

Dai decorre sua impaciéncia diante dos limites da
linguagem, que a leva a concluir:

As vezes considero a palavra “Deus” tdo pri-
mitiva: ela é afinal, apenas uma metéfora,
uma aproximagdo de nossa maior e incessan-

23
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te aventura interior; estou certa de que nem
sequer necessito da palavra “Deus”, que por
vezes me soa cCOMoO um som primitivo, pri-
mordial. Uma construcao de apoio (Didrio, 22
de junho de 1942).

A jovem holandesa parece estar perfeitamente
consciente de que, stricti juris, nada se pode dizer de
Deus; quando o fazemos, na realidade estamos falando
de nés mesmos, da maior aventura que nos é dado em-
preender: a aventura do espirito.

A esse respeito, convém recordar algumas refle-
x0es de Simone Weil, quando escreve: “Deus é o Bem.
Nao é uma coisa, nem uma pessoa, nem um pensamen-
to. Contudo, para tratar dele, devemos falar dele como
se fosse uma coisa, uma pessoa e um pensamento”.
Em consequéncia, com a radicalidade que lhe é carac-
teristica, pergunta-se se ndo seria o caso de evitar até
mesmo falar de Deus, ou nem sequer pronunciar essa
palavra, inclusive consigo mesma, “exceto quando ndo
se pode agir de outro modo”.?

Todavia, é evidente que ambas continuaram a uti-
lizar o termo “Deus”.

Hillesum, por sua vez, quanto mais vivia imersa
em sua aventura espiritual, quanto mais rezava, mais o
nomeava, mas sempre consciente de que “quando rezo
[...] dialogo de modo louco, infantil ou profundamente
sério com a parte mais profunda de mim mesma que,
por comodidade, chamo de ‘Deus’” (Didrio, 15 de julho
de 1942).

26 WEIL, Simone. Quaderni, v. IV, p. 353.
27 WEIL, Simone. Quaderni, v. IV, p. 161.
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Creio que as linhas citadas aludem ndo apenas a
palavra “Deus”, som ancestral proveniente da noite
dos tempos, mas também aquele residuo de teismo
que talvez ndo seja possivel superar: aquele segundo o
qual, quando se dialoga com a parte mais profunda de
si mesmo, faz-se isso chamando-a de Deus e, de algum
modo, considerando-a um Tu, distinto de nés. Nao se-
ria possivel rezar de outra maneira, parece querer di-
zer Etty; é necessario, porém, conservar a consciéncia
de que, em tltima instancia, Deus e o eu coincidem.

Podemos concluir, entdo, que a autora do Didrio
era atefsta no sentido de que nao admitia a existéncia
de um Deus situado em algum lugar indeterminado
que, do exterior, intervém na vida de suas criaturas.
Esse Deus - o Deus do teismo, acerca do qual ora se
acredita uma coisa, ora outra - lhe parecia nada mais
do que uma construcao humana, assim como constru-
¢ao humana é também a palavra que o designa. Contu-
do, em outro sentido profundamente distinto, “Deus”
tornou-se para ela uma presenca absolutamente im-
prescindivel e salvifica; mais ainda: desde que havia
se transferido para o seu coracao, jamais deixara de lhe
fazer companhia, a ponto de poder afirmar: “Uma vez
que se comega a caminhar com Deus, simplesmente se
continua caminhando, e a vida se torna um tnico e lon-
go passeio” (Didrio, 14 de julho de 1942).

Como ja observamos, o Didrio é permeado por pa-
ginas de oracdo nas quais Deus é o Tu. Afinal, o ser
humano nao consegue conceber a relacao senao postu-
lando um sujeito que encontra outro sujeito. Assim, se-
gundo a experiéncia de Hillesum, Deus é, certamente,
pessoal, quoad nos (para nés, do nosso ponto de vista);
mas é muito mais do que um Tu, porque é intimo de
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cada ser humano e de todas as coisas. Também o pro-
nome “Tu”, quando referido a Deus, ndo passa de uma
metafora, inspirada precisamente naquilo que experi-
mentamos nas rela¢des entre seres humanos.

Sobre essa questdo do Deus pessoal, decidida-
mente uma das mais delicadas para a teologia crista,
Simone Weil retorna reiteradas vezes, com uma pro-
fundidade a qual aqui, por razdes de espaco, s6 é pos-
sivel fazer alusdo. A filosofa francesa atribui ao termo
pessoa o significado moderno - ja diverso daquele do
grego spdowmov (prdsopon), empregado nas primeiras
formulagdes dogmaticas e posteriormente traduzido
para o latim como persona -, isto é, o de um individuo
dotado de caracteristicas peculiares. Eis por que, para
ela, o termo assume conotagdes negativas, implicando
finitude, egocentridade e separacdo, razdo pela qual
lhe parece impossivel aplica-lo a Deus. Além disso, se
a relagdo com Deus é concebida segundo a dindmica
eu-Tu, observa Simone, com notdvel acuidade psico-
l6gica, nao pode haver verdadeira relacdo, mas apenas
projecao: esse Tu acaba por tornar-se uma imagem que
nos mesmos construimos.

A prova, por assim dizer, de que Deus ndo pode
ser reduzido a condi¢ao de pessoa, Simone Weil a en-
contra de modo clarissimo naquele versiculo do Evan-
gelho em que Jesus convida a imitar o Pai, que faz nas-
cer o sol sobre maus e bons e faz chover tanto sobre
justos quanto sobre injustos (Mt 5,45). Se o ser humano
pode tornar-se semelhante a Deus assumindo um com-
portamento impessoal, desprovido de qualquer matiz
egoico e, portanto, de julgamento e de parcialidade,
como se pode pensar que Deus seja pessoal??

28 Escreve Weil (Quaderni, v. I, p. 169-170): “Se o eu, enquanto
pessoa, desaparece gradualmente e na medida em que o ser

2
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Além disso, assim como uma obra de arte traz sem-
pre em si algo de andénimo, que ultrapassa o préprio
artista, também a beleza do mundo revela um autor
simultaneamente pessoal e impessoal e, por isso mes-
mo, nem um nem outro.” Consequentemente, “Néo se
deve dizer a Deus ‘eu’, nem ‘tu’; ‘eu’ e “tu’ separam os
seres humanos, e essa separagdo os obriga a elevar-se
mais alto. Sem ‘eu” nem ‘tu’, a relagdo torna-se mais
intima do que qualquer uniao”.*

Na relacdo com Deus, destinada a tornar-se mais
intima do que qualquer relacdo entre seres humanos,

[...] a pessoa humana deve estar inteiramente
comprometida, assim como o estd no amor,
na amizade, na extrema angustia provocada
pelo medo, pela fome ou pelo sofrimento, na
alegria suprema; contudo, diferentemente do
que ocorre nessas emogoes, ndo € a pessoa
que estd em causa, mas outra realidade. E
essa outra realidade dirige-se necessariamen-
te para algo diverso de uma pessoa.”!

Portanto, Deus ndo apenas é mais do que pessoal,
mas - e esta é uma consequéncia légica - também a
parte mais intima da alma, aquela capaz de entrar em
relacdo com Deus, ndo consiste naquilo que distingue
uma pessoa da outra; ela é, antes, ultrapessoal ou, se
preferirmos, transpessoal.

E necessério amar o Deus impessoal através

do Deus pessoal (e, para além de ambos,
Deus enquanto um e outro; e, para além dis-

humano imita Deus, como se poderia conceber um Deus pessoal?
A representacdo de um Deus pessoal constitui um obstaculo a essa
imitacao”.

29 Ibid.

30 /bid., p. 71.

31 Ibid., p. 73.
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50, Deus enquanto nem um nem outro), para
evitar concebé-lo como uma coisa, o que por
vezes acontece em Baruch Spinoza.*

A essa conclusao paradoxal Simone vé-se, portan-
to, constrangida a chegar.

Por outro lado, a légica das realidades trans-
cendentes ndo é a mesma das realidades ordinarias.
Nela, as contradi¢des ndo entram em conflito nem se
excluem mutuamente, como sucede na légica comum:
“Assim, Deus nao é pessoal como nds, nem impessoal
como uma coisa. N6s o amamos (e isso jamais ocorre
plenamente com as coisas), mas ndo como se ama um

amigo, etc., etc.”®

Poderiamos acrescentar, a partir de uma perspec-
tiva poOs-teista, que € necessario recuperar o antigo
significado de prdsopon, termo que designava Deus
enquanto se manifesta ao ser humano e evidenciava
sua dimensao relacional. O ser humano apreende Deus
como Relacdo, como a trama que sustenta tudo o que
existe e que torna possivel a propria realidade. E isso
que o cristianismo afirma quando proclama que Deus
é amor.

2.3 Deus ndo é intervencionista, mas é Providéncia

Também o Deus de Etty Hillesum e de Simone
Weil, assim como o dos poés-teistas, ndo intervém ar-
bitrariamente, ora aqui, ora ali, para corrigir, curar ou
salvar. Simone, com a radicalidade que lhe é caracte-
ristica, considera que “um Deus que interviesse provi-
dencialmente no mundo seria algo inferior a Deus”**
que a Providéncia existe, sim, mas no sentido de que

e

32 Ibid, p. 217.
33 Ibid., p. 187-188.
34 Ibid., p. 206.
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“Deus quer cada atomo, cada acontecimento e todas
as inumerdveis combinagdes que eles formam entre si,
todas as perspectivas que delas decorrem, sem excegao
alguma”.® Isso significa que, para ela, a Providéncia
nada mais é do que o conjunto das leis e das dinamicas
que regem este mundo; é esse o sentido da afirmacéo
de que “Deus s6 pode estar presente na criacdo sob a
forma da auséncia”. Sobre esse tema, contudo, remeto
aos trabalhos de Sabina Moser e ao seu aprofundado
estudo publicado neste mesmo volume.*

Também o Deus de Hillesum ndo é um Deus que
possa intervir para salvar a humanidade dos fardos
que ela deve carregar - por exemplo, deter a guerra e
os bombardeios ou libertar os prisioneiros dos campos
de concentracdo. Pelo contrario, invertendo a concep-
¢do comum, Etty descobre que é Deus quem precisa
ser salvo:

Uma coisa, porém, torna-se cada vez mais
evidente para mim: Tu nao podes ajudar-nos;
somos nés que devemos ajudar-Te e, desse
modo, ajudamos a ndés mesmos. A tinica coisa
que podemos salvar nestes tempos - e tam-
bém a tnica que verdadeiramente importa
- é um pequeno fragmento de Ti em nés mes-
mos, meu Deus. E talvez possamos também
contribuir para desenterrar-Te dos coracoes

devastados de outros seres humanos (Didrio,
12 de julho de 1942).

Na espléndida, e justamente célebre, oragdo do do-
mingo pela manha, a qual pertencem essas linhas, Etty
narra, com o entusiasmo de quem acaba de fazer uma
descoberta inesperada, a experiéncia de um Deus que

35 Ibid., p. 254.

36 IACOPINI, Barbara; MOSER, Sabina. Uno sguardo nuovo: il
problema del male in Etty Hillesum e Simone Weil. Cinisello Balsamo
(MI): San Paolo, 2009.

o
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nao ajuda, mas que precisa ser ajudado, oferecendo-lhe
um espago interior para que nele habite, plenifique-o e,
a partir dai, se expanda sob a forma da perfeita alegria
e do amor incondicional e oblativo pelo préximo.

Mais uma vez, nao se trata do Deus exterior do
teismo, mas de um Deus que habita as profundezas
da alma e busca ali encontrar espaco para encontra-lo
também no mundo. Nesses mesmos dias, Etty escreve-
ra a seu mestre que, quando se acolhe em si tanto amor,
torna-se possivel até mesmo “perdoar Deus”,* isto ¢,
reconciliar-se com aquilo que existe, ainda que ndo nos
agrade; fazer as pazes com tudo aquilo que chamamos
de mal e continuar acreditando que a trama sobre a
qual o universo é tecido é o amor - ou, nos termos de
Simone Weil, o Bem.

Contudo, “Deus é amor” escreve Etty a seus fami-
liares do campo de concentragdo de Campo de Wester-
bork, “agora mais do que nunca”.*® Ele é Amor porque
constitui o fundo sem fundo da alma, o infinito sobre o
qual se enraiza o finito; é aqueles “vastos dominios da
alma e do espirito”, cuja descoberta transforma o olhar,
de tal modo que tudo passa a revelar-se como “um tni-
co e poderoso conjunto”. E, entdo, “o mal-estar fisico e
a dor deixam de ter demasiada importancia”, porque
- Etty encontra a coragem de dizer a uma companhei-
ra de prisdo - “ndo tenho a sensacado de estar privada
da minha liberdade, e ndo ha ninguém que possa real-
mente fazer-me mal”.*

37 HILLESUM, Etty. Carta n. 8, a Julius Spier, julho de 1942.

38 HILLESUM, Etty. Carta n. 44, a Han Wegerif e outros, 29 de junho
de 1943.

39 /bid.
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E essa experiéncia que lhe permite viver, apesar de
tudo, num estado de “dolorosa alegria”, que as garras
de nenhum inimigo jamais conseguirao arrancar-lhe.

A oracdo, portanto, longe de constituir um pedi-
do dirigido a um Deus convocado para agir onde as
proprias forcas humanas ja nao bastam, torna-se, tam-
bém em Simone Weil, escuta e atencdo a dimensao pro-
funda, convertendo-se em didlogo: um dialogo que a
racionalidade intelectual de Etty ainda percebe como
“louco” e “infantil”, mas que ela sabe, a0 mesmo tem-
po, ser “profundamente sério”.

3. O HORIZONTE POS-RELIGIONAL

lgumas consideracdes finais a propoésito daquilo

que os pos-teistas denominam horizonte pos-reli-
gional: estarfamos assistindo, hoje, ao fim da época em
que a humanidade podia reconhecer-se e sentir-se em
casa nas religides. Durante muito tempo, elas constitu-
iram instrumentos e constru¢des funcionais, até mes-
mo necessarios, mas deixariam agora de desempenhar
essa funcdo. Enquanto a busca espiritual permanece,
evidentemente, tao viva quanto antes - o ser humano é
um animal espiritual, diria Raimon Panikkar -, torna-
-se cada vez menos viavel aderir as crencgas e aos cultos
que nasceram em contextos culturais tdo distantes da-
queles em que hoje vivemos.

E por isso que o itinerdrio existencial de Etty Hille-
sum e de Simone Weil, desenvolvido fora de pertencas
religiosas e de delimita¢des confessionais, revela-se tdo
atual. Etty, embora profundamente conquistada pela
espiritualidade essencialmente cristd de Julius Spier,
permaneceu sempre a margem de qualquer instituicdo
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eclesial. Simone, por sua vez, sentiu que deveria per-
manecer apenas no limiar da Igreja Catolica até o fim
de sua vida, cultivando uma visao do catolicismo que
talvez se assemelhe a um sonho, mas que, como todos
os grandes sonhos, merece inspirar a realidade.

As tentativas do bom padre Joseph-Marie Perrin
de convencé-la de que estava preparada para receber
o batismo, Simone op0ds, com firmeza, uma série de
argumentos, inteiramente dignos de consideracao,
mas aos quais aqui s6 podemos fazer breve referéncia.
Sentia, por exemplo, o batismo como um privilégio in-
compativel com a necesséria igualdade entre os seres
humanos. Se é verdade, como tudo indica, que recebeu
o batismo no fim da vida, quando sua entrada na Igreja
ja ndo lhe poderia oferecer qualquer garantia terrena,
essa escolha fala por si mesma.

Ela via a pertenca a comunidade eclesial como um
vinculo identitario tranquilizador e, justamente por
isso, perigoso, pois reforca o apego - “o apego a Igre-
ja como a uma patria terrena” -; e, onde ha apego, hé
fortalecimento do eu (e daquele eu elevado a enésima
poténcia que é o nds) e, consequentemente, alguma for-
ma de poder e de violéncia.

Do legado dessas duas jovens mulheres parece
emergir uma forca capaz de fazer explodir barreiras e
fronteiras, para que a Igreja se torne verdadeiramente
catolica, isto é, universal. Parece-me que nesse legado
podem ser encontradas linhas fundamentais para um
cristianismo que deseje permanecer vital no futuro: um
cristianismo que eduque para a fé como abandono e
entrega de si ao Mistério que nos dé a vida, nos envol-

40 As cartas ao padre Perrin encontram-se reunidas na obra ja
citada A espera de Deus.
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ve e nos transcende, mais do que como adesdo a uma
doutrina; que saiba integrar leituras plurais, sem ana-
temas de qualquer espécie, acolhendo de bom grado as
contribuicoes de outras tradicdes religiosas e culturais;
um cristianismo que reduza ao minimo as estruturas
de suas institui¢des - sempre associadas ao poder - e
que, em vez de impor cédigos de normas morais, con-
vide a santidade entendida como atencdo criadora.

Concluo assinalando que Hillesum e Weil nos dei-
xaram um admiravel testemunho daquele monaquis-
mo interior, presente na tradicao ortodoxa e até mesmo
no Isla, e que hoje vem sendo redescoberto também no
ambito do catolicismo. Etty, que por vezes sonhava re-
tirar-se para a solidez dos muros de um convento a fim
de escapar ao caos da existéncia e poder rezar em paz,
logo amadureceu a convic¢do de que a verdadeira cela
e o verdadeiro templo sao aqueles guardados na pré-
pria interioridade. Simone, por sua vez, que, a luz de
sua biografia, ndo hesitariamos em chamar de monja
leiga, escrevia ao padre Perrin que jamais desejaria in-
gressar numa ordem religiosa, para que um habito nédo
viesse a separa-la do restante dos mortais.

As duas jovens delineiam, assim me parece, o perfil
do cristao do futuro: um monge leigo que, fortalecido
por sua cela interior - e ndo por um habito ou por uma
instituicdo que o protejam e dos quais possa tirar pro-
veito -, saiba entoar sua liturgia nas naves do mundo,
em extrema fidelidade a terra, a tinica patria, segundo
as palavras de Simone, que podemos e devemos amar:
“Aqui embaixo, os filhos de Deus ndo devem ter outra
patria sendo o préprio universo”.
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e Etty Hillesum nos entrega, em tempos de
grande desorientacdo, as coordenadas de
uma fé ainda possivel. Entrevista especial
com Beatrice lacopini
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Rumo a um “cristianismo néao religioso”



‘{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

N. 1 Hermenéutica da tradicao crista no limiar do século XXI - Johan Konings, S|

N. 2 Teologia e Espiritualidade. Uma leitura Teologico-Espiritual a partir da Realidade do
Movimento Ecolégico e Feminista - Maria Clara Bingemer

N. 3 A Teologia e a Origem da Universidade - Martin N. Dreher

N. 4 No Quarentenério da Lumen Gentium - Frei Boaventura Kloppenburg, OFM
N. 5 Conceito e Missao da Teologia em Karl Rahner - Erico Joao Hammes

N. 6 Teologia e Didlogo Inter-Religioso - Cleusa Maria Andreatta

N. 7 Transformacdes recentes e prospectivas de futuro para a ética teoldgica - José Roque
Junges, S]

N. 8 Teologia e literatura: profetismo secular em “Vidas Secas”, de Graciliano Ramos - Car-
los Ribeiro Caldas Filho

N. 9 Dialogo inter-religioso: Dos “cristaos anonimos” as teologias das religides - Rudolf
Eduard von Sinner

N. 10 O Deus de todos os nomes e o didlogo inter-religioso - Michael Amaladoss, SJ

N. 11 A teologia em situacao de pés-modernidade - Geraldo Luiz De Mori, S

N. 12 Teologia e Comunicagao: reflexdes sobre o tema - Pedro Gilberto Gomes, SJ

N. 13 Teologia e Ciéncias Sociais - Orivaldo Pimentel Lopes Janior

N. 14 Teologia e Bioética - Santiago Roldan Garcia

N. 15 Fundamentagao Teol6gica dos Direitos Humanos - David Eduardo Lara Corredor

N. 16 Contextualizagdo do Concilio Vaticano II e seu desenvolvimento - Jodo Batista Li-
bénio, S]

N. 17 Por uma Nova Razao Teoldgica. A Teologia na Pés-Modernidade - Paulo Sérgio Lo-
pes Gongalves

N. 18 Do ter missdes ao ser missionario - Contexto e texto do Decreto Ad Gentes revisitado
40 anos depois do Vaticano II - Paulo Suess

N. 19 A teologia na universidade do século XXI segundo Wolfhart Pannenberg - 1* parte
- Manfred Zeuch

N. 20 A teologia na universidade do século XXI segundo Wolfhart Pannenberg - 2° parte
- Manfred Zeuch

N. 21 Bento XVI e Hans Kiing. Contexto e perspectivas do encontro em Castel Gandolfo
- Karl-Josef Kuschel

N. 22 Terra habitavel: um desafio para a teologia e a espiritualidade cristas - Jacques Ar-
nould

N. 23 Da possibilidade de morte da Terra a afirmacao da vida. A teologia ecoldgica de Jiir-
gen Moltmann - Paulo Sérgio Lopes Gongalves

N. 24 O estudo teoldgico da religido: Uma aproximagao hermenéutica - Walter Ferreira
Salles

N. 25 A historicidade da revelacao e a sacramentalidade do mundo - o legado do Vaticano
1I - Frei Sinivaldo S. Tavares, OFM

N. 26 Um olhar Teopoético: Teologia e cinema em O Sacrificio, de Andrei Tarkovski - Joe
Marcal Gongalves dos Santos

N. 27 Msica e Teologia em Johann Sebastian Bach - Christoph Theobald

N. 28 Fundamentagao atual dos direitos humanos entre judeus, cristaos e mugulmanos: ané-
lises comparativas entre as religioes e problemas - Karl-Josef Kuschel

N. 29 Na fragilidade de Deus a esperanca das vitimas. Um estudo da cristologia de Jon
Sobrino - Ana Maria Formoso

N. 30 Espiritualidade e respeito a diversidade - Juan José Tamayo-Acosta

|36



‘{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

N. 31 A moral apés o individualismo: a anarquia dos valores - Paul Valadier
N. 32 Etica, alteridade e transcendéncia - Nilo Ribeiro Junior

N. 33 Religies mundiais e Ethos Mundial - Hans Kiing

N. 34 O Deus vivo nas vozes das mulheres - Elisabeth A. Johnson

N. 35 Posigao pos-metafisica & inteligéncia da fé: apontamentos para uma outra estética
teologica - Vitor Hugo Mendes

N. 36 Conferéncia Episcopal de Medellin: 40 anos depois - Joseph Comblin
N. 37 Nas pegadas de Medellin: as opgoes de Puebla - Jodo Batista Libanio

N. 38 O cristianismo mundial e a missao crista sao compativeis?: insights ou percepcoes das
Igrejas asiaticas - Peter C. Phan

N. 39 Caminhar descalco sobre pedras: uma releitura da Conferéncia de Santo Domingo
- Paulo Suess

N. 40 Conferéncia de Aparecida: caminhos e perspectivas da Igreja Latino-Americana e
Caribenha - Benedito Ferraro

N. 41 Espiritualidade crista na pés-modernidade - Ildo Perondi

N. 42 Contribuigdes da Espiritualidade Franciscana no cuidado com a vida humana e o
planeta - Ildo Perondi

N. 43 A Cristologia das Conferéncias do Celam - Vanildo Luiz Zugno
N. 44 A origem da vida - Hans Kiing

N. 45 Narrar a Ressurreicao na pés-modernidade. Um estudo do pensamento de Andrés
Torres Queiruga - Maria Cristina Giani

N. 46 Ciéncia e Espiritualidade - Jean-Michel Maldamé
N. 47 Marcos e perspectivas de uma Catequese Latino-americana - Antonio Cechin

N. 48 Etica global para o século XXI: o olhar de Hans Kiing e Leonardo Boff - Agueda
Bichels

N. 49 Os relatos do Natal no Alcorao (Sura 19,1-38; 3,35-49): Possibilidades e limites de um
dialogo entre cristaos e muculmanos - Karl-Josef Kuschel

N. 50 “Ite, missa est!”: A Eucaristia como compromisso para a missao - Cesare Giraudo, SJ
N. 51 O Deus vivo em perspectiva cosmica - Elizabeth A. Johnson
N. 52 Eucaristia e Ecologia - Denis Edwards

N. 53 Escatologia, militincia e universalidade: Leituras politicas de Sao Paulo hoje - José
A. Zamora

N. 54 Mater et Magistra - 50 Anos - Entrevista com o Prof. Dr. José Oscar Beozzo

N. 55 Sdo Paulo contra as mulheres? Afirmacao e declinio da mulher crista no século I -
Daniel Marguerat

N. 56 Igreja Introvertida: Dossié sobre o Motu Proprio “Summorum Pontificum” - Andrea
Grillo

N. 57 Perdendo e encontrando a Criacdo na tradicao crista - Elizabeth A. Johnson

N. 58 As narrativas de Deus numa sociedadepos-metafisica: O cristianismo como estilo -
Christoph Theobald

N. 59 Deus e a criacio em uma era cientifica - William R. Stoeger
N. 60 Razao e fé em tempos de pés-modernidade - Franklin Leopoldo e Silva
N. 61 Narrar Deus: Meu caminho como te6logo com a literatura - Karl-Josef Kuschel

N. 62 Wittgenstein e a religiao: A crenca religiosa e o milagre entre fé e supersticao - Luigi
Perissinotto

N. 63 A crise na narracao crista de Deus e o encontro de religides em um mundo pés-me-
tafisico - Felix Wilfred

|37



‘{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

N. 64 Narrar Deus a partir da cosmologia contemporanea - Francois Euvé

N. 65 O Livro de Deus na obra de Dante: Uma releitura na Baixa Modernidade - Marco
Lucchesi

N. 66 Discurso feminista sobre o divino em um mundo pés-moderno - Mary E. Hunt
N. 67 Siléncio do deserto, siléncio de Deus - Alexander Nava
N. 68 Narrar Deus nos dias de hoje: possibilidades e limites - Jean-Louis Schlegel

N. 69 (Im)possibilidades de narrar Deus hoje: uma reflexao a partir da teologia atual - De-
gislando Nobrega de Lima

N. 70 Deus digital, religiosidade online, fiel conectado: Estudos sobre religido e internet -
Moisés Sbardelotto

N. 71 Rumo a uma nova configuracao eclesial - Mario de Franga Miranda
N. 72 Crise da racionalidade, crise da religiao - Paul Valadier

N. 73 O Mistério da Igreja na era das midias digitais - Antonio Spadaro
N. 74 O seguimento de Cristo numa era cientifica - Roger Haight

N. 75 O pluralismo religioso e a igreja como mistério: A eclesiologia na perspectiva inter-
-religiosa - Peter C. Phan

N. 76 50 anos depois do Concilio Vaticano II: indicacoes para a semantica religiosa do fu-
turo - José Maria Vigil

N. 77 As grandes intuicoes de futuro do Concilio Vaticano II: a favor de uma “gramatica
gerativa” das relagdes entre Evangelho, sociedade e Igreja - Christoph Theobald

N. 78 As implicacoes da evolucao cientifica para a seméntica da fé crista - George V. Coyne
N. 79 Papa Francisco no Brasil - alguns olhares

N. 80 A fraternidade nas narrativas do Génesis: Dificuldades e possibilidades - André Wé-
nin

N. 81 Ha 50 anos houve um concilio...: significado do Vaticano II - Victor Codina
N. 82 O lugar da mulher nos escritos de Paulo - Eduardo de la Serna

N. 83 A Providéncia dos Profetas: uma Leitura da Doutrina da Acéo Divina na Biblia He-
braica a partir de Abraham Joshua Heschel - Elcio Vergosa Filho

N. 84 O desencantamento da experiéncia religiosa contemporanea em House: “creia no que
quiser, mas nao seja idiota” - Renato Ferreira Machado

N. 85 Interpretagoes dpo]issémicas: um balango sobre a Teologia da Libertagao na produgao
académica - Alexandra Lima da Silva & Rhaissa Marques Botelho Lobo

N. 86 Dialogo inter-religioso: 50 anos apés o Vaticano II - Peter C. Phan
N. 87 O feminino no Génesis: A partir de Gn 2,18-25 - André Wénin
N. 88 Politica e perversdo: Paulo segundo Zizek - Adam Kotsko

N. 89 O grito de Jesus na cruz e o siléncio de Deus. Reflexdes teolégicas a partir de Marcos
15,33-39 - Francine Bigaouette, Alexander Nava e Carlos Arthur Dreher

N. 90 A espiritualidade humanistica do Vaticano II: Uma redefinicdo do que um concilio
deveria fazer - John W. O'Malley

N. 91 Religioes brasileiras no exterior e missao reversa - Vol. 1 - Alberto Groisman, Ale-
jandro Frigerio, Brenda Carranza, Carmen Silvia Rial, Cristina Rocha, Manuel A. Vasquez
e Ushi Arakaki

N. 92 A revelagdo da “morte de Deus” e a teologia materialista de Slavoj Zizek - Adam
Kotsko

N. 93 O éxito das teologias da libertacao e as teologias americanas contemporéaneas - José
Oscar Beozzo

N. 94 Vaticano II: a crise, a resolugao, o fator Francisco - John O'Malley

N. 95 “Gaudium et Spes” 50 anos depois: seu sentido para uma Igreja aprendente - Mas-
simo Faggioli

|38



‘{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

N. 96 As potencialidades de futuro da Constituigao Pastoral
N. 97 500 Anos da Reforma: Luteranismo e Cultura nas Américas - Vitor Westhelle

N. 98 O Concilio Vaticano IT e 0 aggiornamento da Igreja - No centro da experiéncia:a litur-
gia, uma leitura contextual da Escritura e o dialogo - Gilles Routhier

N. 99 Pensar o humano em didlogo critico com a Constituicao Gaudium et Spes - Geraldo
Luiz De Mori

N. 100 O Vaticano I e a Escatolo g]a Crista: Ensaio a partir de leitura teol6gico-pastoral da
Gaudium et Spes - Afonso Mura

N. 101 Concilio Vaticano II: o didlogo na Igreja e a Igreja do Diélogo - Elias Wolff

N. 102 A Constituicido Dogmiatica Dei Verbum e o Concilio Vaticano II - Flavio Martinez
de Oliveira

N. 103 O pacto das catacumbas e a Igreja dos pobres hoje! - Emerson Sbardelotti Tavares

N. 104 A exortacao apostdlica Evangelii Gaudium: Esboco de uma interpretagao original do
Concilio Vaticano II - Christoph Theobald

N. 105 Misericordia, Amor, Bondade: A Misericordia que Deus quer - Ney Brasil Pereira

N. 106 Eclesialidade, Novas Comunidades e Concilio Vaticano II: As Novas Comunidades
como uma forma de autorrealizagao da Igreja - Rejane Maria Dias de Castro Bins

N. 107 O Vaticano IT e a insercao de categorias historicas na teologia - Antonio Manzatto
N. 108 Morte como descanso eterno - Luis Inacio Jodo Stadelmann

N. 109 Cuidado da Criagao e Justica Ecol6gica-Climatica. Uma perspectiva teologica e ecu-
ménica - Guillermo Kerber

N. 110 A Enciclica Laudato Si’ e os animais - Gilmar Zampieri

N. 111 O vinculo conjugal na sociedade aberta. Repensamentos a luz de Dignitatis Humanae
e Amoris Laetitia - Andrea Grillo

N. 112 O ensino social da Igreja segundo o Papa Francisco - Christoph Theobald

N. 113 Lutero, Justica Social e Poder Politico: Aproximacoes teologicas a partir de alguns de
seus escritos - Roberto E. Zwetsch

N. 114 Laudato Si’, o pensamento de Morin e a complexidade da realidade - Giuseppe
Fumarco

N. 115 A condicao paradoxal do perdao e da misericérdia. Desdobramentos éticos e impli-
cagdes politicas - Castor Bartolomé Ruiz

N. 116 A Igreja em um contexto de “Reforma digital”: rumo a um sensus fidelium digitalis?
Moisés Sbardelotto

N. 117 Laudato Si’ e os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel: uma convergéncia? -
Gaél Giraud e Philippe Orliange

N. 118 Misericérdia, Compaixao e Amor: O rosto de Deus no Evangelho de Lucas - Ildo
Perondi e Fabrizio Zandonadi Catenassi

N. 119 A constituicao da Dignidade Humana: aportes para uma discussao pos-metafisica -
Thyeles Moratti Precilio Borcarte Strelhow

N. 120 Renovagcao do espago piblico: pentecostalismo e missao em perspectiva politica -
‘Amos Yong

N. 121 Viver as Bem-aventurangas numa Igreja em saida - Tea Frigerio

N. 122 Ser e Agir, 0 Reino e a Gloria: a Oikonomia Trinitaria e a bipolaridade da méaquina
governamental - Colby Dickinson

N. 123 A sensibilidade religiosa de Thoreau - Edward F. Mooney
N. 124 Didconas na Igreja Maronita - Phyllis Zagano

N. 125 Comportamentos normatizados e a nocao de profanagao: uma reflexao em Giorgio
Agamben - Claudio de Oliveira Ribeiro

N. 126 Teologalidade das resisténcias e lutas populares - Francisco de Aquino Junior

139



‘{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

N. 127 A gléria como arcano central do poder e os vinculos entre oikonomia, governo e
gestao - Colby Dickinson

N. 128 O Principio Pluralista - Claudio de Oliveira Ribeiro
N. 129 Deus e o Diabo na politica: compaixao e vocagao profética - Ivone Gebara

N. 130 Deslocamentos genealégicos da economia teoldgica segundo Agamben - Joel De-
cothé Junior

N. 131 A Heterodoxia do Pseudo-Dionisio: hierarquia e burocracia na Teologia Medieval -
Gerson Leite de Moraes e Daniel Nagao Menezes

N. 132 O pensamento de Jorge Mario Bergoglio. Os desafios da Igreja no mundo contem-
poraneos - Massimo Borghesi

N. 133 Os documentos eclesiais pés-sinodais “Familiaris Consortio” de Wojtyla e “Amoris
Laetitia” de Bergoglio como respostas aos desafios da pastoral matrimonial - José Roque
Junges

N. 134 A universalidade e o (ndo) lugar pol hhm da Igreja no mundo de hoje. A eclesiologia
da globalizacao de Francls,co Massimo Faggiol

N. 135 A ética social do Papa Francisco: O Evangelho da misericordia segundo o espirito de
discernimento - Juan Carlos Scannone S.I.

N. 136 Amoris Laetitia: aspectos anh;\fologlcos e metodol6gicos e suas implicacoes para a
teologia moral - Todd A. Salzman e Michael G. Lawler

N. 137 A Teologia da Missao a luz da Exortacdo Apostdlica Evangelii gaudium - Paulo
Suess

N.138 0 ponu.ﬁcado de Francisco e o laicato na missao da Igreja hoje. Avancos e impasses
da “parrésia eclesial” - Andrea Grillo

N. 139 A Opcao de Francisco: como evangelizar um mundo em mudanca? - Austen Ivereigh

N. 140 A liturgia, 50 anos depois do Concilio Vaticano II: marcos, desafios, perspectivas
- Andrea Grillo

N. 141 Franciscus non cantat: Um discurso, alguns percursos e ressonancias acerca da musi-
ca littrgica pos-conciliar - Mércio Anténio de Almeida

N. 142 Para além do limiar do Templo: apontamentos éticos para uma pastoral em modo
on-line - Thiago Isaias Nobrega de Lucena e José Joanees Souza Oliveira

N. 143 A Conversao de Agostinho de Hipona, interpretada em reflexdes sobre a expressao
Intellige Ut Credas - Orlando Polidoro Junior

N. 144 Teolo% a Publica e Praxis Pastoral: consideragdes em vista de uma Pastoral Pablica
- Luis Carlos Dalla Rosa

N. 145 O debate sobre o principio pluralista: um balango das reflexdes sobre o principio
pluralista e suas aplicagdes - Claudio de Oliveira Ribeiro

N. 146 Juventudes e vivéncia ecuménica - Rosemary Fernandes da Costa

N. 147 Igreja e evangelizagao: provocagdes da pandemia. Parte I - O fim de um mundo? -
Geraldo De Mori, Lucimara Trevizan e Edward Guimaréaes

N.148 Igreja e evangelizacao: provocacdes da pandemia. Parte II - As dores do parto - Geral-
do De Mori, Lucimara Trevizan e Edward Guimaraes

N.149 Igrejae cvan%cluagao provocacdes da pandemia. Parte III - Vinho novo, odres novos
- Geraldo De Mori, Lucimara Trevizan e Edward Guimaraes

N. 150 O Papa Francisco, a Igreja e a ética teologica. Alguma coisa mudou? - Michael G.
Lawler e Todd A. Salzman

N. 151 l%'e]a em saida para as periferias sociais e existenciais. O problema espiritual da
missao - Rogério L. Zanini

N. 152 Fratelli Tutti: um guia de leitura - Gilmar Zampieri

N. 153 A Igreja e as unides do mesmo sexo: O Responsum e suas implicacoes pastorais -
Michael G. gLr,awler e Todd A. Salzman

N. 154 A Igreja e a unido de pessoas do mesmo sexo: O Responsum e a possibilidade de
novas abordagens - Andrea Grillo

| 40



‘{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

N. 155 Gustavo Gutierrez: servidor dos pequenos e te6logo da libertagao - José Oscar Beozzo

N. 156 O ensino moral da Igre{'\i‘no pontificado do Papa Francisco: avangos, desafios e pers-
pectivas - Todd A. Salzman e Michael G. Lawler

N. 157 Razao publica e sociedade pos-secular: o dialogo entre cidadaos religiosos e seculari-
zados no pensamento de Jiirgen Habermas - Emerson Silva

N. 158 Valores cristaos, valores seculares e por que eles precisardo um do outro na década
de 2020 - Alec Ryrie

N. 159 O grito de abandono de Jesus na cruz e o siléncio de Deus: reflexdes a luz do Evange-
lho de Marcos - Junior Vasconcelos do Amaral

N. 160 O pos-teismo como superagao dialética do teismo - Santiago Villamayor

N. 161 A fé crista na ressurreicao e a crise da linguagem religiosa na pés-modernidade -
Ferdinando Sudati

N. 162 Orio e a cisterna. Superar permanentemente toda forma de teismo - Paolo Scquizzato

N. 163 Diante de um cristianismo moribundo, a proposta de um cristianismo adulto: um
olhar sobre o pos-teismo - Beatrice Jacopini

N. 164 “Gloria Victis - ainda que tarde!” Pelo reconhecimento de santidade de Sao Sepé Tia-
raju - Luiz Carlos Susin

N. 165 O Sinodo da Amaz6nia, Querida Amazonia e as mulheres - Phyllis Zagano

N. 166 O cristianismo e a revelacdo de Deus em tempos de irrelevancia crista - Francesco
Cosentino

N. 167 O magistério do Papa Francisco em tempos de guerra - Andreas Gongalves Lind
N. 168 Thomas Merton, leitor de Sigmund Freud e Carl Jung - Nilson Perissé

N. 169 Meu Cristo Mutilado. Fundamento de minhas esperancas - Pedro Gilberto Gomes
N. 170 A “Opgao Francisco” e o caminho da sinodalidade - Phyllis Zagano

N. 171 Uma realidade para além da vontade: Agostinho, IA e a vindicacao da teofania -
Jordan Joseph Wales

N. 172 A Opcao Francisco e a reforma da Igreja. Desafios e perspectivas - Massimo Faggioli
N. 173 Diaconato feminino na historia da Igreja - Guillermo Daniel Micheletti

N. 174 Pensar a transformagao missionéria da Igreja a partir dos “fiéis nao tao praticantes...”
- Valérie Le Chevalier

N. 175 Mulheres, Igreja, Sinodalidade. Esperangas e expectativas - Maria Cristina S. Fur-
tado, Alzirinha Souza, Ivenise T. Gonzaga Santinon, Maria Inés de Castro Millen e Maria
Clara Lucchetti Bingemer

N. 176 Mais azul que rosa: moral sexual cat6lica e comunidade LGBTQIA+ - Leomar
Nascimento de Jesus

N. 177 A Igreja ¢ uma mulher: misoginia magisterial, mulheres miticas e feminilidade
mimética - Tina Beattie

N. 178 Teologia e Iogicas plurais: desafios e perspectivas para o pensamento teol6gico
latino-americano - Claudio de Oliveira Ribeiro

N. 179 “Creio...na ressureicao da carne e na vida eterna”: Escatologia crista - José Roque
Junges

N. 180 Ecologia integral e encarnacao nos povos originarios - José F. Castillo Tapia

N. 181 Vocacao, castidade e discernimento: um olhar sobre jovens LGBTs na vida consa-
grada - Joao Melo

N. 182 O Rito Amazoénico na Igreja Catélica: contexto, desafios e propostas - José F. Castillo
Tapia

N. 183 Os rumos da Igreja Catdlica no Brasil: politica, democracia e direitos - Brenda
Carranza, Jeferson Batista Silva, Leon Souza, Regina Facchini, Renan Baptistin Dantas e
Tabata Tesser

| 41



f\NSTITUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

N. 184 Uma maneira de proceder: a imEportfmcia dos Exercicios Espirituais para o pensa-
mento de Michel de Certeau - Cainan Espinosa Gimenes e Leandro Couto Carreira Ricon

N. 185 “Quando tudo falava”: sabedoria wapichana e teologia - Joice Alberto de Souza e
José F. Castillo Tapia

N. 186 Bases conceituais da Moral renovada pds-conciliar frente as atuais dinamicas
culturais configuradoras do agir humano - José Roque Junges

N. 187 Quando o pastor virou gestor: crise sacerdotal, paréquia administrada e o sentido
do ministério presbiteral no século XXI - Antonio Augusto Dornelas de Andrade

[42]



U unisinos




