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Ecologia integral e encarnacao nos povos
originarios: um dialogo teoldgico sob a
perspectiva cosmoteandrica

José F. Castillo Tapia

RESUMO: O presente artigo explora a relacdo entre
ecologia integral, encarnacao crista e espiritualidades
indigenas, utilizando a perspectiva cosmoteandrica de
Raimon Panikkar como chave hermenéutica. Partindo
da crise socioambiental contemporanea e do conceito
de ecologia integral desenvolvido na enciclica Laudato
Si’, argumenta-se que a protecdo do meio ambiente e a
defesa dos povos originarios sao inseparaveis. O pen-
samento de Panikkar contribui para aprofundar essa
reflexdo, distinguindo entre ecologia (como ciéncia) e
ecosofia (como sabedoria integral da natureza). Ao lon-
go do texto, sdo abordadas as cosmologias indigenas
e sua interconexdo com a espiritualidade cristd, ques-
tionando como a encarnagdo pode ser compreendida
como um processo continuo na vida e nas lutas dos
povos origindrios. Além disso, destacam-se o papel
pastoral da Igreja na defesa dessas comunidades e a
necessidade de um didlogo intercultural que respeite a
pluralidade de tradigdes espirituais. O estudo propde
que a transicao da ecologia integral para a ecosofia re-
presenta um amadurecimento da conversao ecolégica,
convidando a humanidade a uma nova relagao ética,
contemplativa e comunitdria com o cosmo.

PALAVRAS-CHAVE: Ecologia integral. Encarna-
¢do. Espiritualidades indigenas. Cosmoteandrismo.
Ecosofia.



Integral Ecology and Incarnation in
Indigenous Peoples: A Theological Dialogue
from a Cosmotheandric Perspective

José F. Castillo Tapia

ABSTRACT: This article explores the relationship
between integral ecology, Christian incarnation, and
indigenous spiritualities, using Raimon Panikkar’s
cosmotheandric perspective as a hermeneutic key.
Starting from the contemporary socio-environmental
crisis and the concept of integral ecology developed in
the encyclical Laudato Si’, it argues that environmental
protection and the defense of indigenous peoples are
inseparable. Panikkar’s thought deepens this reflection
by distinguishing between ecology (as science) and
ecosophy (as the integral wisdom of nature). Throu-
ghout the text, indigenous cosmologies and their in-
terconnection with Christian spirituality are examined,
questioning how the incarnation can be understood as
an ongoing process in the lives and struggles of indi-
genous peoples. Furthermore, the pastoral role of the
Church in defending these communities is highlighted,
along with the necessity of intercultural dialogue that
respects the plurality of spiritual traditions. The study
suggests that the transition from integral ecology to
ecosophy represents the maturation of ecological con-
version, inviting humanity to a new ethical, contem-
plative, and communal relationship with the cosmos.

KEYWORDS: Integral ecology. Incarnation. Indige-
nous spiritualities. Cosmotheandrism. Ecosophy.
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INTRODUCAO

crise socioambiental contempordnea, intensifica-

da ao longo das ultimas décadas, nao diz respeito
apenas a questdes de poluicdo, escassez de recursos ou
perda de biodiversidade. Trata-se de um sintoma de
algo mais profundo: uma ruptura entre a humanidade
e 0 cosmo que se manifesta em desigualdades sociais,
modos de produgado predatorios e uma visao fragmen-
tada de mundo. A enciclica Laudato Si’ (2015), do Papa
Francisco, introduziu de forma oficial, no magistério
eclesial, a nocdo de ecologia integral, ressaltando que
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as dimensdes social, ambiental e espiritual sdo indis-
socidveis. Ou seja, nao é possivel defender a natureza
sem defender simultaneamente a dignidade dos mais
vulneraveis, incluindo os povos originarios.

Desde a Conferéncia de Aparecida (2007), a Igreja
na América Latina ja apontava para a urgéncia de pro-
teger a biodiversidade e os povos da regido amazonica,
sublinhando que a realidade ecolégica é inseparével
do compromisso evangelizador. Esse caminho culmi-
na no Sinodo Pan-Amazonico (2019), que gerou uma
série de reflexdes sistematizadas na exortagao apostoli-
ca Querida Amazonia (2020), propondo que a missdo da
Igreja inclua a luta pelos direitos dos povos originarios
e a salvaguarda dos ecossistemas. Neste sentido, a eco-
logia integral destaca-se como um paradigma capaz de
unir diferentes campos do conhecimento, bem como
o testemunho pastoral, a celebracao littirgica e a acdo
sociopolitica.

Entretanto, surge a pergunta: seria possivel ir além
de uma perspectiva, ainda que inclusiva, mas centrada
sobretudo em uma mudanga de habitos ou na cons-
cientizagio moral? E ai que entra o pensamento do
filésofo e tedlogo Raimon Panikkar (1918-2010), que
prop6s uma visdo “cosmotedndrica” para descrever
a relagdo essencial entre Deus (Theo), cosmo (Cosmo) e
humanidade (Andro). Panikkar também cunhou a dis-
tincdo entre “ecologia” e “ecosofia”, enfatizando que a
altima representa uma sabedoria intrinseca do préprio
universo, algo que ndo se limita & mera compreensao
cientifica das inter-relacdes ecolégicas.

Assim, este artigo pretende, em primeiro lugar,
apresentar os fundamentos da ecologia integral no
ambito teoldgico, relacionando-os as pluralidades de
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culturas indigenas que, historicamente, tém vivencia-
do uma conexdo intima com a terra, os rios, as flores-
tas e as “forcas divino-césmicas”. Em segundo lugar,
busca compreender como a proposta de Raimon Pani-
kkar pode aprofundar essa perspectiva, convidando a
ecosofia: ndo apenas estudar a realidade natural, mas
aprender da prépria natureza. E, por fim, o presente
escrito deseja relacionar esse itinerario reflexivo com
a nogao crista de encarnagao, interpretada nao apenas
como um evento teolégico do passado, mas também
como um processo que continua se manifestando na
vida e nas lutas dos povos originarios.

E essencial sublinhar que, ao longo de todo o tex-
to, opta-se por falar em “espiritualidades indigenas”
(e ndo em singular), pois ha uma multiplicidade de
formas de relagdo com o sagrado e com a comunida-
de césmica. Da mesma forma, evita-se o uso irrestrito
de termos como “sacralidade” quando estes podem
obscurecer a distingao entre a imanéncia do divino em
toda a realidade e o risco de uma fusao panteista acri-
tica. A perspectiva do mysterium coniunctionis mencio-
nada por Panikkar vem justamente ao encontro dessa
necessidade de respeitar tanto a presenca divina na to-

talidade quanto a “coextensividade” sem confusdo dos
c 1

1 O termo "Mysterium Coniunctionis”, em Raimon Panikkar, se refere
a ideia de uma unidade profunda e misteriosa entre realidades
aparentemente distintas. Esse conceito esta enraizado na tradigdo
mistica e filoséfica e pode ser entendido como a integragdo entre
diferentes polos da existéncia, como o divino e o humano, o material
e o espiritual, o cristianismo e as outras religides. Panikkar utiliza
essa expressdo inspirando-se na alquimia e na tradicdo mistica crista
para expressar sua visdo da realidade como um todo integrado,
onde ndo ha separacdo rigida entre o sagrado e o profano, mas
sim uma interconexdao dinamica e relacional. Ele propde que essa
unidade nédo significa fusdo ou uniformidade, mas uma comunhéo
profunda entre diferengas. Cf.: PANIKKAR, Raimon. The Rhythm of
Being: The Unbroken Trinity. Maryknoll, NY: Orbis Books, 2010.
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Nas se¢des seguintes, este texto estara organiza-
do de modo a abordar, passo a passo, as tematicas de:
pluralidades indigenas e suas cosmologias (capitulo 1);
ecologia integral na teologia crista (capitulo 2); contri-
buicdes da teologia a ecologia integral (capitulo 3); en-
carnagdo e didlogo com os povos originarios (capitulo
4); o pensamento de Panikkar e sua énfase no cosmo-
teandrismo (capitulo 5); distingdo entre ecologia e eco-
sofia (capitulo 6); a transicdo da ecologia integral para
a ecosofia (capitulo 7); convergéncias entre espiritua-
lidades indigenas e ecosofia (capitulo 8); implicacdes
pastorais (capitulo 9); desafios sociopoliticos (capitulo
10); e, por fim, as conclusdes gerais.

1. PLURALIDADES INDIGENAS E SUAS
COSMOLOGIAS

1.1. Reconhecendo as intimeras culturas e espiri-
tualidades indigenas

América Latina, assim como outras regides do

mundo, é habitada por uma mirfade de povos
origindrios, cada qual com sua propria lingua, seu
proprio sistema de parentesco, seus mitos de criacdo
e suas cosmologias. Falar de espiritualidades indige-
nas, no plural, ndo é apenas uma questdo de estilo; é
uma forma de reconhecer a enorme diversidade dessas
tradices. Algumas comunidades, por exemplo, enten-
dem a terra como “mae” e a relacionam a um principio
feminino de fertilidade (como o conceito de Pachamama
em contextos andinos). Outras, como diversos povos
amazonicos, veem as florestas e os rios como repletos
de seres espirituais, com os quais é preciso manter uma
relacdo de equilibrio e respeito.
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Além disso, ha grande variacdo no modo como
cada cultura indigena se relaciona com o transcenden-
te. Alguns grupos veneram entidades criadoras espe-
cificas, outros enfatizam a conexao com ancestrais que
ocupam um plano espiritual préximo, e hd ainda aque-
les em que a diferenca entre o “natural” e o “sobrenatu-
ral” é ténue ou mesmo inexistente. Em geral, contudo,
existe um traco comum: a percepg¢do de que todos os
elementos do cosmo (plantas, animais, rochas, dguas,
astros etc.) participam de uma comunidade viva, em
constante troca de energia e sentido.

Essa visao contrasta, em muitos aspectos, com as
herangas de uma modernidade ocidental que frequen-
temente entende a natureza como objeto de exploracao
ou recurso material. Por outro lado, aproxima-se da
énfase cosmoteandrica de Panikkar, que propde uma
interdependéncia essencial entre Deus, humanidade e
0 cosmo. As culturas indigenas ja vivenciam, de forma
intuitiva ou elaborada, que o cosmo ndo é um cendrio
inerte, mas um “sujeito” composto de mdaltiplas vozes.

1.2. Relagbes com a terra, o cosmo e o divino sob
diferentes perspectivas indigenas

e considerarmos, por exemplo, os povos das terras

baixas da Amazobnia, serd comum encontrarmos
narrativas cosmogonicas em que o mundo atual se
constituiu a partir da acdo de heréis miticos que abri-
ram clareiras, deram nomes aos rios e “organizaram” o
ambiente para a presenga humana e ndo humana. Em
varias narrativas, esses herdis podem se transformar
em animais ou elementos da natureza, indicando que
a linha diviséria entre humano e ndo humano nao é

10
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absoluta. Esse tipo de concepgdo, usualmente chamado
de perspectivismo por alguns antropélogos, enfatiza
uma continuidade ontolégica entre as espécies - ainda
que cada qual tenha seu ponto de vista especifico.

Em culturas andinas, como a dos Quéchuas ou dos
Aymaras, a terra (Pachamama) e as montanhas (Apus)
sdo tratadas como entidades dotadas de poder e de
uma “personalidade” que exige reciprocidade. Rea-
lizam-se oferendas, rituais de agradecimento e ritos
de permissdo para explorar certos recursos, pois ha
um entendimento de que a vida humana s6 floresce
em harmonia com as for¢as césmicas que permeiam
o territério. Assim, ndo se trata de um animismo su-
perficial, mas de um entendimento de que cada parte
do cosmo carrega uma dimensao espiritual que exige
cuidado e consideragao.

Tais cosmologias indigenas, em sua pluralida-
de, tém muito a dizer ao cristianismo, especialmente
quando este reflete sobre a encarnacao e a criagdo. Se
Deus se faz presente na totalidade da realidade (sem se
confundir com ela), ndo seria possivel estabelecer, em
didlogo com as visdes indigenas, um aprofundamento
da nogdo de que o cosmo é permeado pelo mysterium
coniunctionis (Panikkar)? As culturas indigenas, nesse
sentido, sdo interlocutoras privilegiadas de uma teolo-
gia que almeja ser contextual, integral e atenta a diver-
sidade.
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1.3. Tensoes contemporaneas: colonialidade, ex-
ploracao e desafios culturais

Acolonizagéo europeia impos as culturas indigenas
processos de expropriacao territorial, evangeliza-
cdo forcada e desvalorizacdo de suas linguas e costu-
mes. Embora esse passado nado possa ser ignorado, ha
iniciativas atuais - tanto por parte de setores da Igreja
quanto de movimentos sociais - que buscam reverter
esse quadro de injustica. Entretanto, a pressdo de mi-
neradoras, madeireiras, monoculturas de exportacdo
e outros interesses econdmicos continua avangando
sobre terras indigenas, ameagando nado apenas o equi-
librio ecoldgico, mas as préprias estruturas cosmolo-
gicas dessas comunidades. Para Gutiérrez, a nocao de
libertagdo ndo pode se restringir a esfera socioecono-
mica, mas deve ampliar-se para a relacdo com a terra,
espago vital para a sobrevivéncia e para o desenvol-
vimento das culturas indigenas®>. Também Ellacuria
enfatiza que a “histéria como lugar de encontro com
"3 inclui necessariamente a histéria dos povos que
dependem intrinsecamente da natureza, pois a opres-
sdo econOmica e a exploragdo dos recursos naturais
costumam andar de maos dadas.

Deus

Para muitas culturas indigenas, perder o territério
equivale a perder a base material e simbolica da exis-
téncia, pois a terra ndo é um simples pedaco de chdo,
mas o lugar onde se entrelagam as relagdes com os an-
tepassados, com a comunidade e com as forcas divi-
no-césmicas. Diante disso, a teologia cristd, ao refletir
sobre a ecologia integral, é desafiada a assumir uma

2 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo: Perspectivas.
Petropolis: Vozes, 1971. p. 112.
3 ELLACURIA, Ignacio. A Histéria como Lugar de Encontro com Deus.
S&o Paulo: Loyola, 1990. p. 54.

12
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postura profética de defesa dos povos originarios e de
reconhecimento de suas espiritualidades como fontes
de sabedoria. O pensamento de Panikkar, ao enfatizar
a ecosofia, sugere que ndo basta proteger a natureza; é
preciso aprender com ela - e as culturas indigenas ja
detém, ancestralmente, esse aprendizado*.

2. ECOLOGIA INTEGRAL NA
TEOLOGIA CRISTA

2.1. Raizes e desenvolvimento do conceito de eco-
logia integral

Otermo “ecologia integral” ganhou notoriedade,
sobretudo a partir de 2015, com a publicagdo da
enciclica Laudato Si’. Porém, suas raizes podem ser en-
contradas em diversas correntes de reflexdo teolégica,
filosofica e até nas ciéncias naturais, que, ao longo do
século XX, gradualmente passaram a destacar a inter-
dependéncia dos sistemas vivos. O teélogo Leonardo
Boff, ainda na década de 1990, escrevia sobre a necessi-
dade de se ouvir “o grito da Terra e o grito dos pobres”
como expressdes de uma tnica crise sistémica®. Outros
autores, como Thomas Berry®, Teilhard de Chardin’ e
Romano Guardini®, jd apontavam para a dimensao cés-
mica da fé crista.

4 PANIKKAR, Raimon. Ecosofia: La Sabiduria de la Tierra. Barcelona:
Fragmenta, 2021.

5 BOFF, Leonardo. Ecologia: Grito da Terra, Grito dos Pobres.
Petropolis: Vozes, 1995. p. 85.

6 BERRY, Thomas. The Dream of the Earth. San Francisco: Sierra Club
Books, 1988.

7 TEILHARD DE CHARDIN, Pierre. Le Phénomene Humain. Paris:
Seuil, 1955.

8 GUARDINI, Romano. The Spirit of the Liturgy. New York: Sheed &
Ward, 1935.

13
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A ecologia integral, em sintese, propde supe-
rar toda e qualquer visdo fragmentada que separe
a questdo ambiental das questdes sociais, culturais
e espirituais. Para a tradicao cristd, isso significa re-
conhecer que a criacdo ndo é um bem de consumo,
mas um dom confiado por Deus a humanidade, que
deve administra-lo responsavelmente. Implica tam-
bém compreender que as estruturas sociais injustas
- que geram pobreza, desigualdade e marginalizacao
- estdo relacionadas a uma ldgica de exploragdo da
natureza. Portanto, a conversao ecolégica ndo pode
prescindir de uma conversao social e ética.

2.2. Enciclica Laudato Si’ (2015) e a proposta de
cuidado com a Casa Comum

a Laudato Si’, o Papa Francisco critica o que cha-

ma de paradigma tecnocratico, caracterizado
pela crenca de que o progresso humano depende ex-
clusivamente do avango técnico-cientifico e da obten-
¢do de lucros imediatos. Esse paradigma, ao objetifi-
car o meio ambiente, leva a uma espiral de consumo e
descarte que afeta de modo particular os mais pobres,
que vivem em dareas de maior vulnerabilidade social
e ecoldgica. Francisco destaca que “nao hé duas crises
separadas, uma ambiental e outra social, mas uma
Unica e complexa crise socioambiental” (LS 139).

Em termos praticos, a enciclica exorta a humani-
dade a repensar seus estilos de vida, suas politicas de
desenvolvimento e suas prioridades econémicas. A
“Casa Comum” deve ser cuidada por todos, num es-
pirito de responsabilidade compartilhada, tendo em
mente o bem das futuras geracdes. Em clave crista,

14
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esse cuidado é ndo apenas uma exigéncia moral, mas
também um ato de amor a Deus, que se revela na obra
criada. Assim, o didlogo com as pluralidades indigenas
torna-se ainda mais urgente, pois muitas delas tradi-
cionalmente praticam um “cuidado comunitdrio” do
territério, impulsionado por suas espiritualidades.

2.3. Principios centrais: interconexao, justica so-
cial e dimensao espiritual

ﬁ ecologia integral se baseia em alguns principios,
que podem ser resumidos assim:

a) Interconexao: todos os seres vivos e o meio em
que habitam estdo interligados. A acdo em uma par-
te do sistema repercute no todo. O que ocorre numa
floresta remota afeta, a longo prazo, a vida em outras
regides do planeta.

b) Justica social: cuidar do meio ambiente implica
cuidar das populagdes mais vulneraveis, em geral as
primeiras a sofrer os impactos da degradacao ecolo-
gica. Nessa categoria entram muitos povos indigenas,
cuja existéncia depende estreitamente do equilibrio
natural.

c) Dimensao espiritual: a crise ecolégica também
é uma crise de valores. Sem uma mudanca profunda
de mentalidade, que reconheca a dignidade intrinseca
de toda a criagdo, as solugdes técnicas nao serdo sufi-
cientes. Para o cristianismo, a espiritualidade envolve a
comunhdo com Deus e, portanto, a busca de harmonia
com a obra divina.
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Esses principios encontram correspondéncia na
cosmovisdo de muitas culturas indigenas, que histori-
camente sustentam uma ética de reciprocidade entre
o ser humano e a natureza, bem como um sentido co-
munitdrio em relacao aos bens comuns. O que a ecolo-
gia integral formula de modo conceitual, tais culturas
muitas vezes vivenciam em sua pratica sociocultural.
Isso mostra o potencial de enriquecimento miituo, caso
a Igreja e a sociedade em geral estejam dispostas a
aprender com a diversidade indigena.

3. CONTRIBUICOES DA TEOLOGIA A
ECOLOGIA INTEGRAL

3.1. A opgao preferencial pelos pobres como op-
¢do pela Terra

Teologia da Libertacao, que teve em Gustavo Gu-

tiérrez um de seus precursores, sempre ressaltou
a importancia de olhar o mundo a partir dos pobres.
Em um primeiro momento, destacou-se a urgéncia
de denunciar as estruturas econémicas e politicas que
perpetuavam a miséria em paises latino-americanos.
Contudo, com o passar do tempo, essa reflexdo foi se
ampliando para incluir a dimenséo ecoldgica, ao cons-
tatar que os pobres sdo também as maiores vitimas da
destruicdao do meio ambiente, em especial os povos in-
digenas.

Leonardo Boff, ao escrever sobre a ecologia em
chave libertadora, sublinha a necessidade de escutar
tanto o “grito dos pobres” quanto o “grito da terra”,
que sdo indissociaveis. Nesse sentido, a crise ambiental
e a crise social sdo expressdoes de um mesmo sistema
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marcado pela exploracdo desenfreada e pela légica do
lucro. O argumento central é que ndo basta lutar pela
superacao da pobreza se nao houver também transfor-
macao das relacdes com o meio ambiente, pois a degra-
dacao ambiental recai diretamente sobre as populacdes
mais frageis, ampliando as desigualdades’.

3.2. Hermenéutica biblica em perspectiva
ecologica

m dos pontos centrais para a reflexdo teoldgica

tem sido a releitura de textos biblicos a partir de
uma Otica ecolégica. O relato da criacdo em Génesis,
por exemplo, quando interpretado em didlogo com a
tradicao indigena, pode evidenciar a vocacao humana
de cuidar, cultivar e guardar o jardim (Gn 2,15), em vez
de simplesmente “dominar” a terra. As culturas indi-
genas oferecem, muitas vezes, exemplos concretos de
como se pode exercer um dominio que ndo seja pre-
datoério, mas simbi6tico, respeitando os ciclos naturais.

Outros textos biblicos, como os proféticos, tornam-
-se particularmente relevantes ao denunciar a ganancia
e a injustica, apontando para a ruptura da alianca com
Deus quando se oprime o pobre e se devasta a terra (Is
24,5). Essa hermenéutica biblica, iluminada pela pers-
pectiva libertadora e pela escuta dos saberes indigenas,
fortalece a proposta de uma espiritualidade ecologica
comprometida com a vida de todos os seres, numa
dinamica que Panikkar descreve como “cosmoteandri-
ca”: a harmonia entre Deus, o cosmo e a humanidade.

9 BOFF. Ecologia: Grito da Terra, Grito dos Pobres. p. 87.
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3.3. Mistica e contemplacdo na luta
socioambiental

Aexperiéncia de luta em defesa dos territérios indi-
genas ndo se limita a esfera politica e juridica; ela
também comporta uma dimensao mistica, na medida
em que se reconhece a presenca divina na beleza e na
fragilidade da criagdo. Muitos militantes cristdos, ins-
pirados pela Teologia da Libertacdo, tém afirmado que
o0 engajamento socioambiental nasce de uma profunda
experiéncia espiritual de encontro com Deus no rosto
do pobre e na riqueza da biodiversidade'.

Nesse contexto, Panikkar reforca que a mistica nao
é um refugio individual, mas um estado de consciéncia
que percebe a sacralidade do todo. Ao relacionar essa
percepcao com a pratica da justica, a espiritualidade se
traduz em compromisso ativo pela transformacao das
realidades de opressdo. A mistica da interdependén-
cia, portanto, é uma chave para entendermos como a
teologia e a ecologia integral convergem no cuidado da
casa comum e na solidariedade aos mais vulneraveis'.

4. ENCARNACAO EM PERSPECTIVA:
JESUS CRISTO E AS CULTURAS
INDIGENAS

4.1. Centralidade da encarnagio na fé crista

Na teologia cristd, a encarnagdo é o fundamento
do mistério pascal: Deus se faz humano em Jesus de
Nazaré, assumindo nossa condic¢do historica e, assim,

10 ELLACURIA. A Histéria como Lugar de Encontro com Deus. p. 54.
11 PANIKKAR, Raimon. Cosmotheandric Experience: Emerging
Religious Consciousness. New York: Orbis Books, 1993. p. 217.
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inaugurando um novo caminho de salvacdo. Porém,
ao longo dos séculos, o conceito de encarnagdo foi
frequentemente limitado a uma abordagem soterio-
l6gica individualista (a salvacdo da alma), deixando
em segundo plano a dimensao césmica e histérica da
presenca divina. A Teologia da Libertacao, surgida na
Ameérica Latina, trouxe novamente ao centro a ideia de
que a encarnacdo tem implicagdes sociais e politicas,
pois Cristo se identifica especialmente com os pobres
e excluidos.

Se o Verbo se fez carne (Jo 1,14), significa que Deus
abragou a condi¢do humana por inteiro, incluindo nos-
so enraizamento na terra e nossas relagdes com outros
seres vivos. Assim, a encarnacdo também pode ser vis-
ta como um ato ecolégico: o Criador ndo permanece
alheio as dores e esperancas do mundo criado, mas as
assume e, de certo modo, as redime. Nesse sentido, a
presenca de Jesus na comunidade humana se estende
as culturas indigenas, que desde a coloniza¢ao vém en-
frentando marginalizacdo e violéncia, mas que ainda
preservam uma sabedoria singular sobre o cosmo.

4.2. Leitura encarnatdria a partir das realidades
indigenas

Aencarnagéo de Cristo, mistério central da fé crista,
ndo se limita a um evento histérico ocorrido ha
dois mil anos. A teologia latino-americana da liberta-
cdo, em didlogo com a tradicao catdlica, compreende
que a encarnagdo continua ocorrendo onde a Palavra
se faz “carne” na vida dos oprimidos, dos pobres e dos
marginalizados'>. Dessa forma, cada realidade de so-

12 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador. Confronto com a Histéria e a
Praxis. Sdo Paulo: Paulus, 1991. p. 203.
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frimento humano torna-se, ao mesmo tempo, lugar de
revelacao e lugar de salvacao, exigindo da comunidade
cristd uma resposta compassiva e engajada.

Para muitas culturas indigenas, a nocao de um
Deus distante, isolado do mundo, ndo faz sentido.
Suas espiritualidades costumam ressaltar a imanéncia
de uma forga vital que permeia rios, montanhas, ani-
mais e seres humanos. Quando o cristianismo propde
a ideia de que Deus se tornou parte da criacdo em Je-
sus, algumas comunidades indigenas identificam esse
movimento com suas préprias concepcdes de uma di-
vindade que “caminha com o povo” e experimenta o
cotidiano da terra.

Isso abre espago para uma teologia encarnatéria
enculturada, isto é, capaz de assumir simbolos e ri-
tos indigenas como legitimas expressoes de fé, desde
que permaneca em didlogo critico com o Evangelho.
Em outras palavras, se a encarnacgao continua a ocor-
rer na histéria, também acontece onde ha celebracao
da vida, compromisso comunitario, respeito as forcas
naturais e busca de justica. Dessa forma, povos origi-
narios podem reinterpretar a figura de Jesus segundo
suas matrizes culturais: como um guerreiro que defen-
de o territério, um grande xama que cura ou um lider
sabio que harmoniza a aldeia com o cosmo. Claro que
isso requer discernimento teolégico para evitar leituras
sincréticas superficiais, mas também pede abertura da
Igreja para reconhecer essas leituras como portadoras
de verdade e graca.
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4.3. Cristo solidario: rosto humano-divino nos po-
vos originarios

o processo de evangelizacdo da Ameérica Latina,

muitas vezes, prevaleceu uma pratica imposi-
tiva, que ignorou ou sufocou as expressoes religiosas
autéctones. Entretanto, em décadas recentes, a Igreja
tem refletido sobre a importancia da enculturacdo, ou
seja, levar a mensagem crista as culturas locais respei-
tando seus valores e tradicdes legitimas. As conferén-
cias de Puebla (1979) e Santo Domingo (1992) e, mais
recentemente, as reflexdes do Sinodo Pan-Amazonico
sublinham a necessidade de que o Evangelho nao seja
uma mensagem alienante, mas que encontre raizes nas
culturas indigenas, valorizando-as®.

A dimensao sociopolitica da encarnagdo se eviden-
cia nos testemunhos de missiondrios e lideres indige-
nas que arriscam a vida para defender seus territorios.
Quando a Igreja toma a sério a identificacdo de Cristo
com os mais pobres, passa a ver os conflitos agrarios,
a destruigao de florestas e a desvalorizagéo de culturas
indigenas como questdes que dizem respeito a fé crista.
Nao se trata apenas de uma pauta ecolégica e social,
mas de reconhecer ali o rosto do Cristo que continua
sofrendo no corpo ferido dos povos originarios.

Alguns autores falam de uma “cristologia indige-
na” ou de uma “teologia de rosto indigena”, que busca
entender a pessoa de Jesus e sua missdo a luz das cos-
movisdes amerindias. Nessas abordagens, a reconcilia-
¢do cosmica ganha destaque: o perdao dos pecados, tdo
enfatizado no cristianismo, nao se restringe aos indivi-
duos, mas abrange a relacdo com a terra, com as aguas

13 COMBLIN, José. Teologia da Encarnagdo. Sao Paulo: Paulus, 2000.
p. 134.
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e com a diversidade da vida. O mistério pascal, nesse
horizonte, implica a regeneracao das condi¢des de exis-
téncia para todos os seres.

5. RAIMON PANIKKAR E A VISAO
COSMOTEANDRICA

5.1. Panorama da trajetoria intelectual e inter-re-
ligiosa de Panikkar

Raimon Panikkar (1918-2010) nasceu em Barcelo-
na, filho de méae catald catdlica e pai hindu. Sua
formacao e experiéncia de vida refletiram esse duplo
horizonte cultural, permitindo-lhe transitar entre o
cristianismo ocidental e as tradigdes espirituais do
Oriente. Ordenado sacerdote, dedicou grande parte
de sua vida ao didlogo inter-religioso, elaborando uma
teologia que transita entre o catolicismo, o hinduismo
e o0 budismo, sem perder o vinculo com a reflexao filo-
séfica ocidental.

Um dos legados mais reconhecidos de Panikkar é
sua proposta de didlogo intrarreligioso, na qual cada
tradicdo ndo apenas observa a outra de fora, mas busca
se redescobrir nas profundezas de seu préprio misté-
rio, aprendendo com a alteridade. Além disso, seu con-
ceito de cristofania sugere que Cristo se manifesta de
multiplas maneiras nas culturas e religides, chamando
a uma experiéncia de Deus que ultrapassa as fronteiras
confessionais'.

14 PANIKKAR, Raimon. La Plenitud del Hombre: Una Cristofania.
Madrid: Siruela, 1999.
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5.2. O conceito de cosmoteandrismo: inter-relacao
entre Deus, cosmo e humanidade

Ocerne do pensamento de Panikkar estd em sua
convicgdo de que a realidade é “cosmoteandrica”,
ou seja, que ndo é possivel separar radicalmente Deus
(Theo), o mundo (Cosmo) e o ser humano (Andro)™.
Esses trés polos constituem uma unidade terndria, na
qual cada um esta presente nos demais, embora nao se
confundam entre si. Essa visdao rompe com dicotomias
tipicas do pensamento ocidental, como matéria x es-
pirito, sagrado x profano, transcendéncia x imanéncia.
Como salienta Panikkar, a busca pelo sagrado é uma
caracteristica universal, mas expressa-se em culturas e
simbologias diversas, e o cristianismo pode aprender
com essas expressoes sem perder sua identidade fun-
damental.

Em termos simples, significa dizer que Deus ndo é
um Ser distante, apartado do universo; o cosmo nao é
um mero conjunto de atomos sem sentido divino; e a
humanidade nido ocupa um lugar de dominio absoluto
sobre a criagdo. Todos os trés polos coexistem numa
rede de relagoes que Panikkar chega a denominar “teia
divina-cosmica-humana”". Esse paradigma se aproxi-
ma das cosmologias de muitos povos indigenas, que ja
vivenciam a integracdo entre dimensdes supostamente
“espirituais” e “naturais”.

15 PANIKKAR, Raimon. Cosmotheandric Experience: Emerging
Religious Consciousness. p. 215.

16 Ibid., p. 219.

17 Ibid,, p. 217.

o
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5.3. O mysterium coniunctionis: polo divino e coe-
xtensividade sem fusao

utra expressao central em Panikkar é a de polo

divino como mysterium coniunctionis, a “realidade
que unifica” sem anular as diferencas. O divino seria
coextensivo a totalidade do cosmo, mas sem se reduzir
a este; um mistério de presenca em tudo e, ao mesmo
tempo, transcendente. Essa compreensdo afasta-se do
panteismo, pois Panikkar ndo diz que tudo é Deus,
mas insiste em que Deus estd presente em tudo, sem
se esgotar nessa presenca. A imanéncia e a transcen-
déncia ndo se opdem, mas se interpenetram. No cam-
po teoldgico, a proposta cosmoteandrica de Panikkar
dialoga com a nogdo crista de criacdo, entendida como
opus Dei - obra de Deus na qual tudo participa de sua
bondade e de sua beleza originais (Gn 1, 31). Ela tam-
bém ressoa com a ideia de que Cristo, ao encarnar-se,
assumiu a condi¢gdo humana e, de certo modo, toda a
matéria criada (cf. Jo 1,14). Nesse sentido, alguns te6lo-
g0s veem na encarnacdo um evento de alcance c6smi-
co, no qual o Verbo néo apenas se faz humano, mas se
une a totalidade do cosmo, resgatando-o e elevando-o
a uma dignidade peculiar.

Para as culturas indigenas que entendem o territo-
rio como permeado por uma forca divina ou espiritual,
essa perspectiva de Panikkar pode ser extremamente
fecunda. Nao se trata de dizer que “a floresta é Deus”
em sentido panteista, mas de reconhecer que Deus se
manifesta na floresta, de modo que o cuidado com ela
implica uma atitude reverente e consciente de que ali
ha uma dimensdo maior que a mera utilidade econo-
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mica. Por outro lado, a dimensao transcendental da
divindade preserva a alteridade divina, evitando con-
fusdes simplistas.

6. DISTINGUINDO ECOLOGIA DE
ECOSOFIA

6.1. O conhecimento cientifico (ecologia) e sua in-
suficiéncia transformadora

palavra “ecologia” é relativamente recente, sur-

gindo no século XIX para designar a ciéncia que
estuda as relagdes entre os seres vivos e o ambiente.
Trata-se, portanto, de um saber baseado em métodos
cientificos, que descreve a dindmica dos ecossistemas,
as cadeias alimentares, os ciclos biogeoquimicos etc.
Embora seja fundamental para entendermos a crise
ambiental e propormos solucdes técnicas, a ecologia,
enquanto disciplina, ndo necessariamente oferece uma
conversdo interior ou um sentido ético-espiritual.

E aqui que Panikkar propde a distingdo entre eco-
logia e ecosofia’. Ele reconhece a importancia do co-
nhecimento cientifico, mas argumenta que este, por si
s0, ndo é suficiente para transformar o modo como a
humanidade se relaciona com a Terra. Podemos saber
muito sobre biodiversidade, mudangas climaticas e
poluicao, mas ainda assim seguir presos a logicas de
dominacdo e consumo. Isso indica que falta uma “mu-
danca de coracdo” ou, em termos mais filosoficos, uma
sabedoria integradora®.

18 PANIKKAR, Raimon. Ecosofia: La Sabiduria de la Tierra. Barcelona:
Fragmenta, 2021.
19 Ibid., p. 22.
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6.2. Ecosofia como sabedoria da natureza e atitude
contemplativa

Aecosofia, de acordo com Panikkar, consiste em
uma “sabedoria ecolégica” que transcende o acu-
mulo de dados. E preciso escutar a propria natureza
- ou seja, reconhecer que 0 cosmo nado é apenas um ob-
jeto de estudo, mas um sujeito portador de sabedoria.
Nessa otica, a contemplagdo tem um papel central: ndo
basta estudar a floresta, é preciso entrar em comunhéo
com ela, captar o dinamismo divino que a sustenta,

perceber o mysterium coniunctionis em cada ser?.

Para algumas culturas indigenas, essa atitude eco-
séfica ndo é tedrica, mas parte do cotidiano. Rituais de
oferenda a terra, dancas que mimetizam os animais,
conselhos de ancidos que transmitem ensinamentos
seculares de manejo sustentavel: tudo isso indica um
caminho de intimidade e reciprocidade com a nature-
za. Por isso, a ecosofia ndo é algo meramente exético
ou “mistico”, mas uma forma de conhecimento encar-
nado que integra razdo, afeto, espiritualidade e pratica
comunitaria®.

6.3. Dimensao ética: aprender com o cosmo e re-
ver praticas destrutivas

ma consequéncia natural da ecosofia é a transfor-
magdo ética das relagdes humanas. Se a nature-
za é vista como uma mestra, e ndo como um depdsito
de recursos, nossas praticas produtivas e econémicas
devem se submeter a critérios de cuidado, equilibrio e
respeito. Isso repercute, por exemplo, na forma como

20 Ibid., p. 15-56.
21 Ibid.
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planejamos cidades, extraimos minérios ou cultivamos
alimentos. A ecosofia se opde a toda forma de explo-
racdo predatéria, porque entende que ao ferir o cosmo
ferimos também a nés mesmos e impedimos a livre
manifestacdao do divino?.

Num plano mais profundo, a ecosofia chama a re-
pensar a relacao com o préprio corpo, com o tempo e
com a comunidade. Em vez de buscar a satisfacdo ime-
diata e ilimitada, propde-se um estilo de vida em har-
monia com os ciclos da natureza. Para as espiritualida-
des indigenas, isso é algo dado por sua tradicdo oral,
muitas vezes ignorada pelo pensamento “moderno”
de corte utilitarista. Assim, o resgate da sabedoria an-
cestral pode enriquecer a proposta de ecologia integral,
conduzindo-a a um patamar maior de interioridade e
coeréncia.

7. DO CAMINHO DA ECOLOGIA
INTEGRAL A ECOSOFIA

7.1. Etapa 1: Consciéncia ecolégica fundamental

Podemos imaginar esse itinerario em trés etapas. A
primeira delas é aquela em que a humanidade se
da conta dos danos ambientais visiveis: desmatamento,
poluicdo, extingdo de espécies, crises climaticas. Nesse
estdgio, a reacdo costuma ser de preocupagdo pratica:
como reverter essas tendéncias? Como preservar a bio-
diversidade para as geracdes futuras? Trata-se de uma
conscientiza¢do basica, mas ainda limitada, pois pode
continuar presa a uma mentalidade instrumental, na
qual salvamos a natureza para nosso préprio beneficio.

22 Ibid., p. 77-84.
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Essa etapa, por si s6, ndo promove uma profunda
mudanga de valores; porém, é um passo indispensavel
para que se reconhecam os problemas e se mobilizem
politicas publicas e acdes concretas. Iniciativas de con-
servacdo ambiental, reciclagem, tecnologias limpas e
acordos internacionais podem surgir aqui, embora
nem sempre com a profundidade necesséria para alte-
rar a l6gica econdmica subjacente.

7.2. Etapa 2: A ecologia integral na 6tica crista

Asegunda etapa consiste em abracar a ecologia
integral tal como proposta pela Laudato Si’ e por
te6logos comprometidos com a justica socioambiental.
Nesse momento, entende-se que a crise ambiental e a
crise social sdo duas faces de uma mesma moeda, e que
a raiz do problema inclui a desigualdade, a pobreza e
a indiferenca ética. Na perspectiva cristd, a conversédo
ecolégica deve andar junto com a conversao moral e
espiritual, reconhecendo que o cuidado com a criacdo é
expressao do mandamento do amor.

Aqui se abrem as portas para o didlogo com as
culturas indigenas: se a terra e as dguas sdo bens co-
muns, entdo as politicas precisam garantir a protecao
dos territérios tradicionais, a valorizacdo das linguas
e a participacdo ativa das comunidades origindrias nas
decistes que afetam seus modos de vida. Nesse nivel,
ja se percebe certa harmonia com o espirito cosmotean-
drico, embora muitas vezes falte aprofundar a dimen-
sdo contemplativa e mistica da relagdo com o cosmo.

13
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7.3. Etapa 3: Ecosofia como amadurecimento da
conversdo ecologica

Aterceira etapa, na proposta de Panikkar, consiste
em ultrapassar a simples gestdo dos problemas
ou mesmo a articulacdo de dimensdes sociais e espiri-
tuais para adentrar na “ecosofia”. Agora, a relagdo com
0 cosmo e com o divino nao é mais vista como algo
externo, mas como um “chamado interior” a sabedo-
ria. A pessoa ou a comunidade que atinge esse grau de
consciéncia percebe que esta imersa em uma totalidade
viva - o mysterium coniunctionis - e, portanto, toda acao
se torna um ato sagrado de comunhao ou de ruptura.

No ambito cristdo, isso poderia se expressar em li-
turgias que integrem mais profundamente os simbolos
da criagdo, em teologias que valorizem o sensus fidei do
povo, em pastorais que promovam um dialogo inti-
mo entre fé e cultura indigena, tomando a sabedoria
ancestral como referéncia para a vida eclesial. Nessa
l6gica, salvar o planeta ndo é um imperativo técnico ou
moral apenas, mas um gesto de reveréncia ao dinamis-
mo divino que perpassa a realidade. As experiéncias
comunitérias indigenas oferecem exemplos concretos
de préticas ecoséficas, pois muitos povos originarios
nunca se distanciaram de uma escuta atenta dos ciclos
naturais.

o
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8. ESPIRITUALIDADES INDIGENAS,
COSMOTEANDRISMO E ECOSOFIA

8.1. Convergéncias entre o pensamento panikka-
riano e as visoes indigenas

uando colocamos lado a lado a perspectiva cos-

moteadndrica de Panikkar e as cosmologias de
diversas comunidades indigenas, notamos uma bela
sintonia. Por exemplo, em muitos povos é recorrente
a ideia de que o Criador ou os seres divinos primor-
diais ndo abandonaram a criacédo depois de forma-la,
mas continuam presentes em cada elemento natural.
Ao mesmo tempo, esses povos reconhecem uma mul-
tiplicidade de seres - espiritos das aguas, espiritos das
montanhas, guardides das florestas -, o que sugere
uma abundéncia de “polos” ou “pontos de presenca”
divina.

Sem impor leituras catequéticas, podemos ver ai
uma correspondéncia com o que Panikkar chama de
“teia cosmoteandrica”: Deus, cosmo e humanidade se
inter-relacionam em varios niveis, e ndo ha como iso-
lar um desses polos sem empobrecer a totalidade®. Em
muitos rituais indigenas, isto se faz visivel: quando a
aldeia canta para atrair a chuva, agradece as plantas
medicinais ou roga aos antepassados pela fertilidade
do solo, ela estd engajando um didlogo com o polo di-
vino, o polo césmico e o polo humano, tudo ao mesmo
tempo.

23 PANIKKAR, Raimon. Cosmotheandric Experience: Emerging
Religious Consciousness. p. 134.
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8.2. Ritos, mitos e celebragdes que evidenciam o
lago cosmoteandrico

m diferentes culturas indigenas, encontramos ritos

que reforcam a ideia de interdependéncia. Entre
povos andinos, por exemplo, hé a pratica das “pagas”
a Pachamama, em que se oferecem folhas de coca, chi-
cha de milho ou alimentos cozidos para a terra. Esses
atos ndo sdo meros “sacrificios” para uma divindade,
mas sim celebracdes de comunhao, nas quais a terra €
entendida como um “Tu” com quem se dialoga. Em
algumas etnias amazonicas, ha festas de iniciacdo em
que os jovens aprendem sobre os “donos” de cada es-
pécie animal e vegetal, compreendendo que cada re-
curso tem seu “espirito protetor” e ndo pode ser explo-
rado sem limites.

Tais ritos evidenciam uma concepcao de “ecologia
espiritualizada” ou “ecosofia ancestral”, na qual nao
ha separagdo estanque entre o cuidado com o meio am-
biente e a devogdo a seres superiores. Para Panikkar,
esse tipo de manifestagdo cultural exemplifica, de certa
forma, o que ele chama de sentido cosmoteandrico: a
celebragao engloba o divino, o cé6smico e o humano em
um UGnico evento. Nesses contextos, a nocao de “igre-
ja” ou “comunidade religiosa” se expande, incluindo
a propria floresta, as dguas, os animais e o cla dos an-
cestrais.

8.3. Aprendizados reciprocos: do local ao
universal

ﬁ crescente crise ambiental vem levando alguns te-
6logos e missiondrios a buscar inspiracao na sabe-
doria dos povos originarios. Entretanto, é fundamental

3
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que esse movimento ndo seja uma apropriacao super-
ficial de ritos e simbolos, mas um verdadeiro encontro
intercultural, em que as comunidades indigenas sejam
reconhecidas como interlocutoras ativas, e ndo como
objetos de estudo ou folclore. Do ponto de vista do
cristianismo, isso exige humildade para admitir que as
culturas indigenas tém muito a ensinar sobre a relacido
com o cosmo e a vivéncia espiritual.

Por outro lado, em alguns casos, os préprios povos
indigenas também buscam um didlogo com o cristia-
nismo, reconhecendo em Jesus uma figura de liberta-
¢do e ternura, e na Igreja uma possivel aliada na luta
contra a opressao. Nesse encontro, a ecosofia surge
como uma linguagem capaz de unir as preocupagdes
ecolégicas, a dimensao teoldgica e a pluralidade cultu-
ral. Vale lembrar que “cosmo” ndo se reduz a biosfera,
mas inclui as dimensdes invisiveis, as camadas espi-
rituais que os povos indigenas, em sua pluralidade,
acessam por meio de mitos e rituais.

9. IM}’LICACOES PASTORAIS
E DIALOGO INTERCULTURAL

9.1. Inculturagdo e uma teologia “de rosto indi-
gena”

missdo cristd, historicamente, muitas vezes foi

marcada por imposi¢Ges culturais e pela tentati-
va de homogeneizar as préticas religiosas dos povos
origindrios. Hoje, porém, reconhece-se a necessidade
de uma “inculturacao” auténtica, em que a mensagem
evangélica se encarne nas culturas locais, assumindo
suas linguagens, costumes e valores legitimos. Essa
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inculturacdo ndo significa legitimar tudo indiscrimi-
nadamente, mas discernir, em conjunto com as comu-
nidades indigenas, os pontos de convergéncia com o
Evangelho.

Dai nasce a possibilidade de uma teologia de ros-
to indigena, que ndo é mais um discurso elaborado
exclusivamente por tedlogos ocidentais, mas sim um
processo comunitario, onde liderangas locais reinter-
pretam textos biblicos, sacramentos e celebracdes a
luz de suas realidades e de seus simbolismos. Nesse
contexto, a no¢ao de encarnagdo se expande, vendo em
Jesus Cristo aquele que se solidariza com a cosmovisdao
indigena e, a0 mesmo tempo, a purifica e a eleva a uma
comunhdo universal.

9.2. Dimensao profética: resisténcia socioambien-
tal e defesa dos povos originarios

No campo pastoral, esse reconhecimento impli-
ca um compromisso profético com a defesa das
terras indigenas e com a dentincia de violagdes de di-
reitos. Se a ecologia integral nos diz que a destruicao
ambiental anda de mdos dadas com a exploragdo dos
pobres, entdo a evangelizacdo s6 serd coerente se esti-
ver ao lado dos povos originarios em sua luta por terri-
torio, satide, educagdo e autonomia. Nao se pode falar
em “amor a criacdo” e a0 mesmo tempo silenciar sobre
a contaminacdo de rios, a devastagao de florestas e a
expulsao de familias indigenas.

Essa dimensdo profética também se traduz em ini-
ciativas de formacéo eclesial que capacitem agentes de
pastoral a entender a pluralidade das culturas indige-
nas, evitando estigmatizar seus rituais e mitos como

3
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idolatria. No Brasil, por exemplo, a trajetéria do Conse-
lho Indigenista Missionario (CIMI) tem sido relevante
para mostrar como a Igreja pode, na pratica, aliar-se
aos povos originarios, defendendo seus direitos consti-
tucionais e aprendendo de seus saberes. Vicente Canas,
jesuita assassinado em 1987, é um icone desse testemu-
nho. Ele viveu entre os Enawené-Naw¢, partilhando
suas lutas, aprendendo sua lingua, apoiando a demar-
cagao de terras e denunciando injustigas. Seu martirio
recorda a Igreja que a encarnacao de Cristo nos povos
origindrios ndo é apenas teoria, mas implica riscos con-
cretos. Onde hd injustica, a opcado preferencial pelos
pobres (e, nesse caso, pelos povos indigenas) pode le-
var ao confronto com interesses poderosos, resultando
inclusive na perda da vida*.

Em muitos lugares da Amazoénia, encontramos
figuras semelhantes: irmas, padres, leigos e lideres
comunitarios que assumem posi¢des proféticas de de-
nuncia e andncio, sustentando uma forma de evange-
lizacdo que se solidariza com o sofrimento indigena.
Tais exemplos sdo expressdo de uma teologia encarna-
da, que ndo se limita a discursos, mas que envolve uma
espiritualidade de comunh&o com Deus e com toda a
criagdo, de modo cosmotedandrico. Nessa linha, pode-
mos dizer que o proprio Cristo se faz presente na sen-
sibilidade ecolégica e no compromisso ético dos que
arriscam a vida pela defesa da casa comum.

24 BINGEMER, Maria Clara. O Mistério e o Mundo: Paixdo por Deus
em Tempos de Descrenca. Rio de Janeiro: Edigdes Loyola, 2014. p.
76.
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9.3. Caminhos para uma pastoral ecosofica

No horizonte de Panikkar, a pastoral que caminha
rumo a ecosofia ndo estd restrita a agdes pontuais
de conscientizagdo ambiental. Ela se baseia na convic-
¢do de que o divino habita na realidade c6smica e que
a humanidade é corresponsavel pela harmonia univer-
sal. Portanto, uma “pastoral ecoséfica” incentivaria:

a) Liturgias conectadas ao contexto natural: cele-
brar os sacramentos em espacos abertos, valorizar os
ciclos da natureza (chuvas, colheitas), integrar cantos e
simbolos das culturas indigenas na Eucaristia, respei-
tando sua coeréncia teologica®.

b) Formacdo intercultural: preparar catequistas,
religiosos e liderancas locais para dialogar com os mi-
tos e valores indigenas, reconhecendo neles elementos
de verdade e transcendéncia. A escuta se torna funda-
mental: ndo apenas falar de Cristo, mas também apren-
der como o Espirito Santo ja se manifesta na sabedoria
ancestral.

c) Engajamento socioambiental: fortalecer redes
de apoio mutuo, pressionar por politicas publicas que
protejam territérios indigenas e praticas sustentaveis,
fomentar a economia solidaria, promover a reconcilia-
¢do onde houver conflitos agrarios ou étnicos.

d) Espiritualidade de contemplagdo e acdo: a
pastoral ecosoéfica sublinha que a missao cristd ndo é
apenas ensinar, mas também contemplar a revelacdo

25 TABORDA, Francisco. Palestra em 13-08-2021.
Disponivel em:
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divina na criagdo. Esse duplo movimento - rezar e agir
- caracteriza um estilo de vida que inspira mudancas
estruturais e pessoais.

10. DESAFIOS CON:FEMPORANEOS E
RESISTENCIAS INDIGENAS

10.1. Politicas extrativistas, crise climatica e vio-
lacao de direitos

Oséculo XXI testemunha uma intensificacdo da ex-
ploracdo de recursos naturais: expansdo de fron-
teiras agricolas, mineracdo em grande escala, perfura-
¢do de pocos de petrdleo, construcdo de barragens para
hidrelétricas etc. Embora alguns desses projetos sejam
justificados em nome do “desenvolvimento”, o impac-
to real sobre os povos origindrios tem sido devastador,
destruindo ecossistemas delicados e corroendo as ba-
ses culturais dessas comunidades.

A crise climatica, por sua vez, intensifica fenome-
nos como secas, inundagdes e elevagdo das tempera-
turas, que afetam de forma mais cruel as populacdes
que dependem diretamente do equilibrio ambiental. Se
a ecologia integral denuncia essa injustica, a ecosofia
mostra que ndo se trata apenas de garantir a sobrevi-
véncia das comunidades, mas também de reconhecer
sua sabedoria para enfrentar a crise. Em muitos casos,
os povos indigenas sao guardides de conhecimen-
tos tradicionais sobre manejo sustentdvel, selecao de
sementes, rotacdo de culturas e convivéncia com as
cheias e secas sazonais.
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10.2. Ag¢do das Igrejas, organismos civis e redes
internacionais

Diante desse cenario, surgem iniciativas diversas
que envolvem igrejas, ONGs e 6rgaos multila-
terais na defesa dos povos originarios. Redes como a
Rede Eclesial Pan-Amazoénica (REPAM) e o CIMI, no
Brasil, se articulam para proteger territérios e denun-
ciar violagGes, colaborando com liderangas indigenas
que reivindicam autonomia e reconhecimento oficial.
Em nivel internacional, acordos e convencdes de di-
reitos humanos tentam impor limites a destruigdo am-
biental e ao desrespeito a comunidades tradicionais,
embora a aplicagdo pratica ainda seja fragil.

No aspecto teolégico-pastoral, tais esforcos podem
ser considerados como uma expressao de fidelidade ao
Evangelho: se a encarnagao é solidariedade divina com
a vida, entao a defesa dos povos originarios é parte in-
tegrante desse compromisso. A transicao da ecologia
integral para a ecosofia reforca que ndo se trata ape-
nas de medidas emergenciais, mas de uma mudanca
paradigmatica de longo prazo, em que a humanidade
reaprenda a viver em sinergia com o cosmo.

10.3. Horizonte de futuro: para além da ecologia
integral

Por mais que a ecologia integral represente um
avanco consideravel na conscientizacdo e na arti-
cula¢do de dimensodes sociais e ambientais, a proposta
de Panikkar sugere que o caminho ndo se esgota ai.
Precisamos de uma renovagcéo espiritual que nos leve
areconhecer a Terra, as aguas e as florestas como parte
de uma comunidade divina-césmica-humana. Em ou-
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tros termos, a Casa Comum néo é apenas algo a ser
gerenciado; é um lugar sagrado de encontro com Deus,
e sua devastagdo é um atentado contra a propria vida
divina em meio a nés.

As resisténcias indigenas - sejam os protestos
contra a invasao de terras, sejam as festas tradicionais
que retnem espiritualidade e celebracdo da natureza
- apontam para um futuro em que o didlogo intercultu-
ral e a sabedoria local sejam cruciais para a construcéo
de sociedades sustentaveis. Esse futuro exigira, sem
duvida, enfrentar fortes interesses econdmicos e lidar
com crises politicas, mas a chama da esperanca se man-
tém acesa a medida que se multiplicam as iniciativas
solidarias e as redes de apoio mutuo®.

Nessa perspectiva, Panikkar enfatiza que a expe-
riéncia religiosa nao é algo estanque, mas cresce e se
renova no encontro com o diferente. O cristianismo
pode, portanto, ser enriquecido pela espiritualidade
indigena, que encarna de modo peculiar a visdo cosmo-
teandrica. A graca de Deus, nesse sentido, ndo deixa de
se manifestar também fora dos limites confessionais,
e a contribuicdo dos povos originarios para a teologia
ecoldgica pode ser vista como um sinal dos tempos, in-
dicando caminhos de renovacao e conversao?.

26 VIGIL, José Maria. Teologia do Pluralismo Religioso. Petropolis:
Vozes, 2012. p. 98.

27 PANIKKAR, Raimon. Cosmotheandric Experience: Emerging
Religious Consciousness. p. 219.
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10.4. Contribui¢des para uma civilizagao do amor

Diante das crises ambientais e sociais, a proposta de
uma civilizacdo do amor ganha cada vez mais re-
levancia®. Essa civilizagdo ndo pode se concretizar sem
considerar o respeito a pluralidade cultural, a justica
socioeconomica e a sustentabilidade ecoldgica. O en-
contro entre a teologia, a perspectiva cosmoteandrica
de Panikkar e a sabedoria dos povos originarios abre
novas possibilidades para a humanidade, apontando
para uma espiritualidade concreta que se expressa no
cuidado reciproco e na corresponsabilidade pelos bens
comuns.

CONCLUSOES GERAIS

Este texto buscou percorrer um amplo itinerario,
aproximando-se das dez mil palavras para abarcar,
de modo abrangente, os temas da ecologia integral, das
pluralidades indigenas, da encarnagdo crista e da pro-
posta de Raimon Panikkar (cosmoteandrismo, ecosofia
e mysterium coniunctionis). Abaixo, resumimos os pon-
tos centrais deste trajeto:

1. Pluralidades indigenas: em vez de se falar em
“espiritualidade indigena” no singular, defendeu-se
a existéncia de multiplas culturas e espiritualidades
entre os povos originarios, cada qual com sua cosmo-
logia, lingua e pratica ritual. Todas, porém, comparti-
lham um senso de comunhao com a terra e o cosmo.

2. Ecologia integral: conceito impulsionado pela
enciclica Laudato Si’ (2015), representa uma resposta a
crise socioambiental, unindo a preocupacao ecoldgica

28 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacdo. Sao Paulo: Loyola, 1995.
p. 43.
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a justica social e a dimensao espiritual. A ecologia in-
tegral ja dialoga com as tradi¢des indigenas, reconhe-
cendo seus saberes e chamando a conversao ecolégica.

3. Encarnagao crista: central na fé crista, a encar-
nagdo de Jesus pode ser reinterpretada a luz das re-
alidades indigenas, evidenciando que Deus assume
nossa condicdo terrena e césmica. O Verbo Encarnado
solidariza-se com os povos marginalizados, incluindo
os indigenas cuja dignidade é ferida por processos de
colonialidade e exploragao.

4. Pensamento de Raimon Panikkar: a visdo cos-
moteandrica propde que Deus, cosmo e humanidade
se interpenetram sem se confundir; o polo divino é
mysterium coniunctionis, presenca coextensiva em toda
a realidade. A distincao entre ecologia (conhecimento
cientifico) e ecosofia (sabedoria da natureza) convida a
um salto qualitativo, de mera compreensdo para a vi-
véncia contemplativa e ética.

5. Caminho a ecosofia: identificam-se trés etapas:
(a) consciéncia ecolégica fundamental; (b) ecologia
integral, articulando justica social e cuidado do am-
biente; (c) ecosofia, em que o sujeito percebe a natu-
reza como mestra e descobre a imanéncia divina que
sustenta a criacdo. E uma transformacio profunda de
mentalidade, rumo a comunhdo com o cosmo.

6. Didlogo entre culturas indigenas e Panikkar: as
cosmologias amerindias frequentemente jd praticam
algo préximo do que se pode chamar de ecosofia, ao
tratar a natureza como um “Tu” e manter ritos de re-
ciprocidade. Tais aproximacoes evidenciam a fecundi-
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dade de um diédlogo teolégico intercultural, em que se
aprende com as tradi¢des locais e se enriquece a com-
preensao crista de criagao e encarnagao.

7. Implicagdes pastorais: uma pastoral ecosotfica
exige inculturagdo, respeito aos valores indigenas e
compromisso profético na defesa dos direitos dessas
populacdes. As celebragdes litargicas podem incorpo-
rar elementos simbdlicos dos povos originarios, evitan-
do a apropriacdo superficial e reconhecendo-os como
sujeitos ativos de teologia.

8. Desafios contemporaneos: a expansao de politi-
cas extrativistas, as mudangas climéticas e a exclusao
social impdem uma resposta global que inclua lideran-
cas indigenas, organizagdes civis e comunidades de fé.
Para além de acordos politicos, hd necessidade de uma
mudanga de paradigma que supere o antropocentris-
mo consumista.

9. Horizonte futuro: a passagem da ecologia inte-
gral para a ecosofia representa ndo apenas um esforco
de conscientizagdo, mas uma mistica que vé na tota-
lidade da criacdo uma teofania. Os povos originarios,
com suas espiritualidades especificas, podem ser guias
nesse caminho, ao convidar toda a humanidade a re-
descobrir sua vocagdo de cuidar, reverenciar e apren-
der com a Terra.

Em udltima andlise, falar de encarnacdo nos povos
origindrios é reconhecer que a Palavra se faz carne
também na cosmovisdo e na luta dos que, por muito
tempo, foram invisibilizados. E afirmar que Cristo con-
tinua a sofrer na floresta derrubada e a ressurgir na
reapropriacdo das terras indigenas; continua a pade-
cer nas criangas sem assisténcia médica e a erguer-se
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quando as comunidades se unem para salvar os rios
de sua contaminacao. E, nesse processo, a Igreja desco-
bre a si mesma como serva da comunhao césmica, filha
do mesmo Deus que criou todas as coisas e que chama
cada ser a participar de sua prépria vida divina. Eis
a verdadeira mistica cosmoteandrica, que nos convida
a celebrar, a contemplar e a defender a vida em sua
totalidade.

Em conclusao, a proposta de unir ecologia integral,
encarnacgdo e o pensamento de Panikkar, em didlogo
com as pluralidades indigenas, aponta para uma visao
de mundo em que a divindade, a natureza e a comu-
nidade humana se entrelacam de modo profundo. A
salvagdo cristd, nessa perspectiva, ndo é algo mera-
mente individual ou “espiritualizado”, mas abrange a
totalidade do cosmo e clama por atitudes concretas de
justica e solidariedade. A ecosofia aparece como o ama-
durecimento dessa visdao, quando deixamos de ver a
natureza apenas como objeto de estudo ou de cuidado
e passamos a percebé-la como sujeito portador de sabe-
doria, habitado pelo mistério divino que tudo sustenta.

Esse caminho, obviamente, ndo esta isento de am-
biguidades e embates, sobretudo em contextos politi-
cos marcados pela cobiga, pelo racismo e pela violéncia
contra os povos originarios. Todavia, a forca da espe-
ranca reside na possibilidade de que a conversdo eco-
légica e a aproximacao a ecosofia gerem novas formas
de convivio, em harmonia com o cosmo. E, se cremos
em um Deus encarnado, que assume a histéria em suas
multiplas expressdes, podemos confiar que a graca
divina atua também nas belezas e nas dores da Mae
Terra, chamando-nos a partilhar de sua renovagéo e
plenitude.
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N. 47 Marcos e perspectivas de uma Catequese Latino-americana - Antonio Cechin

N. 48 Etica global para o século XXI: o olhar de Hans Kiing e Leonardo Boff - Agueda
Bichels

N. 49 Os relatos do Natal no Alcorao (Sura 19,1-38; 3,35-49): Possibilidades e limites de um
dialogo entre cristaos e muculmanos - Karl-Josef Kuschel

N. 50 “Ite, missa est!”: A Eucaristia como compromisso para a missao - Cesare Giraudo, SJ
N. 51 O Deus vivo em perspectiva cosmica - Elizabeth A. Johnson
N. 52 Eucaristia e Ecologia - Denis Edwards

N. 53 Escatologia, militincia e universalidade: Leituras politicas de Sao Paulo hoje - José
A. Zamora

N. 54 Mater et Magistra - 50 Anos - Entrevista com o Prof. Dr. José Oscar Beozzo

N. 55 Sdo Paulo contra as mulheres? Afirmacao e declinio da mulher crista no século I -
Daniel Marguerat

N. 56 Igreja Introvertida: Dossié sobre o Motu Proprio “Summorum Pontificum” - Andrea
Grillo

N. 57 Perdendo e encontrando a Criacdo na tradicao crista - Elizabeth A. Johnson

N. 58 As narrativas de Deus numa sociedadepos-metafisica: O cristianismo como estilo -
Christoph Theobald

N. 59 Deus e a criacio em uma era cientifica - William R. Stoeger
N. 60 Razao e fé em tempos de pés-modernidade - Franklin Leopoldo e Silva
N. 61 Narrar Deus: Meu caminho como te6logo com a literatura - Karl-Josef Kuschel

N. 62 Wittgenstein e a religido: A crenca religiosa e o milagre entre fé e supersticao - Luigi
Perissinotto

N. 63 A crise na narracao crista de Deus e o encontro de religides em um mundo pés-me-
tafisico - Felix Wilfred
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N. 64 Narrar Deus a partir da cosmologia contemporanea - Francois Euvé

N. 65 O Livro de Deus na obra de Dante: Uma releitura na Baixa Modernidade - Marco
Lucchesi

N. 66 Discurso feminista sobre o divino em um mundo pés-moderno - Mary E. Hunt
N. 67 Siléncio do deserto, siléncio de Deus - Alexander Nava
N. 68 Narrar Deus nos dias de hoje: possibilidades e limites - Jean-Louis Schlegel

N. 69 (Im)possibilidades de narrar Deus hoje: uma reflexao a partir da teologia atual - De-
gislando Nobrega de Lima

N. 70 Deus digital, religiosidade online, fiel conectado: Estudos sobre religido e internet -
Moisés Sbardelotto

N. 71 Rumo a uma nova configuracao eclesial - Mario de Franga Miranda
N. 72 Crise da racionalidade, crise da religiao - Paul Valadier

N. 73 O Mistério da Igreja na era das midias digitais - Antonio Spadaro
N. 74 O seguimento de Cristo numa era cientifica - Roger Haight

N. 75 O pluralismo religioso e a igreja como mistério: A eclesiologia na perspectiva inter-
-religiosa - Peter C. Phan

N. 76 50 anos depois do Concilio Vaticano II: indicacoes para a semantica religiosa do fu-
turo - José Maria Vigil

N. 77 As grandes intuicdes de futuro do Concilio Vaticano II: a favor de uma “gramatica
gerativa” das relagdes entre Evangelho, sociedade e Igreja - Christoph Theobald

N. 78 As implicacoes da evolucao cientifica para a seméntica da fé crista - George V. Coyne
N. 79 Papa Francisco no Brasil - alguns olhares

N. 80 A fraternidade nas narrativas do Génesis: Dificuldades e possibilidades - André Wé-
nin

N. 81 Ha 50 anos houve um concilio...: significado do Vaticano II - Victor Codina
N. 82 O lugar da mulher nos escritos de Paulo - Eduardo de la Serna

N. 83 A Providéncia dos Profetas: uma Leitura da Doutrina da Acéo Divina na Biblia He-
braica a partir de Abraham Joshua Heschel - Elcio Vergosa Filho

N. 84 O desencantamento da experiéncia religiosa contemporanea em House: “creia no que
quiser, mas nao seja idiota” - Renato Ferreira Machado

N. 85 Interpretagoes dpo]issémicas: um balango sobre a Teologia da Libertagao na produgao
académica - Alexandra Lima da Silva & Rhaissa Marques Botelho Lobo

N. 86 Dialogo inter-religioso: 50 anos apés o Vaticano II - Peter C. Phan
N. 87 O feminino no Génesis: A partir de Gn 2,18-25 - André Wénin
N. 88 Politica e perversdo: Paulo segundo Zizek - Adam Kotsko

N. 89 O grito de Jesus na cruz e o siléncio de Deus. Reflexdes teolégicas a partir de Marcos
15,33-39 - Francine Bigaouette, Alexander Nava e Carlos Arthur Dreher

N. 90 A espiritualidade humanistica do Vaticano II: Uma redefinicdo do que um concilio
deveria fazer - John W. O'Malley

N. 91 Religioes brasileiras no exterior e missao reversa - Vol. 1 - Alberto Groisman, Ale-
jandro Frigerio, Brenda Carranza, Carmen Silvia Rial, Cristina Rocha, Manuel A. Vasquez
e Ushi Arakaki

N. 92 A revelagdo da “morte de Deus” e a teologia materialista de Slavoj Zizek - Adam
Kotsko

N. 93 O éxito das teologias da libertacao e as teologias americanas contemporéaneas - José
Oscar Beozzo

N. 94 Vaticano II: a crise, a resolugao, o fator Francisco - John O'Malley

N. 95 “Gaudium et Spes” 50 anos depois: seu sentido para uma Igreja aprendente - Mas-
simo Faggioli
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N. 96 As potencialidades de futuro da Constituigao Pastoral
N. 97 500 Anos da Reforma: Luteranismo e Cultura nas Américas - Vitor Westhelle

N. 98 O Concilio Vaticano IT e 0 aggiornamento da Igreja - No centro da experiéncia:a litur-
gia, uma leitura contextual da Escritura e o dialogo - Gilles Routhier

N. 99 Pensar o humano em didlogo critico com a Constituicao Gaudium et Spes - Geraldo
Luiz De Mori

N. 100 O Vaticano Il e a Escatologia Crista: Ensaio a partir de leitura teol6gico-pastoral da
Gaudium et Spes - Afonso Mura

N. 101 Concilio Vaticano II: o didlogo na Igreja e a Igreja do Diélogo - Elias Wolff

N. 102 A Constituicao Dogmiatica Dei Verbum e o Concilio Vaticano II - Flavio Martinez
de Oliveira

N. 103 O pacto das catacumbas e a Igreja dos pobres hoje! - Emerson Sbardelotti Tavares

N. 104 A exortacao apostdlica Evangelii Gaudium: Esboco de uma interpretacao original do
Concilio Vaticano II - Christoph Theobald

N. 105 Misericordia, Amor, Bondade: A Misericordia que Deus quer - Ney Brasil Pereira

N. 106 Eclesialidade, Novas Comunidades e Concilio Vaticano II: As Novas Comunidades
como uma forma de autorrealizagao da Igreja - Rejane Maria Dias de Castro Bins

N. 107 O Vaticano IT e a insercao de categorias historicas na teologia - Antonio Manzatto
N. 108 Morte como descanso eterno - Luis Inacio Jodo Stadelmann

N. 109 Cuidado da Criagao e Justica Ecol6gica-Climatica. Uma perspectiva teologica e ecu-
ménica - Guillermo Kerber

N. 110 A Enciclica Laudato Si’ e os animais - Gilmar Zampieri

N. 111 O vinculo conjugal na sociedade aberta. Repensamentos a luz de Dignitatis Humanae
e Amoris Laetitia - Andrea Grillo

N. 112 O ensino social da Igreja segundo o Papa Francisco - Christoph Theobald

N. 113 Lutero, Justica Social e Poder Politico: Aproximacoes teologicas a partir de alguns de
seus escritos - Roberto E. Zwetsch

N. 114 Laudato Si’, o pensamento de Morin e a complexidade da realidade - Giuseppe
Fumarco

N. 115 A condicao paradoxal do perdao e da misericérdia. Desdobramentos éticos e impli-
cagdes politicas - Castor Bartolomé Ruiz

N. 116 A Igreja em um contexto de “Reforma digital”: rumo a um sensus fidelium digitalis?
Moisés Sbardelotto

N. 117 Laudato Si’ e os Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel: uma convergéncia? -
Gaél Giraud e Philippe Orliange

N. 118 Misericérdia, Compaixao e Amor: O rosto de Deus no Evangelho de Lucas - Ildo
Perondi e Fabrizio Zandonadi Catenassi

N. 119 A constituicao da Dignidade Humana: aportes para uma discussao pos-metafisica ~
Thyeles Moratti Precilio Borcarte Strelhow

N. 120 Renovagcao do espago piblico: pentecostalismo e missiao em perspectiva politica -
‘Amos Yong

N. 121 Viver as Bem-aventurangas numa Igreja em saida - Tea Frigerio

N. 122 Ser e Agir, 0 Reino e a Gloria: a Oikonomia Trinitaria e a bipolaridade da méaquina
governamental - Colby Dickinson

N. 123 A sensibilidade religiosa de Thoreau - Edward F. Mooney
N. 124 Didconas na Igreja Maronita - Phyllis Zagano

N. 125 Comportamentos normatizados e a nocao de profanagao: uma reflexao em Giorgio
Agamben - Claudio de Oliveira Ribeiro

N. 126 Teologalidade das resisténcias e lutas populares - Francisco de Aquino Junior
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N. 127 A gléria como arcano central do poder e os vinculos entre oikonomia, governo e
gestao - Colby Dickinson

N. 128 O Principio Pluralista - Claudio de Oliveira Ribeiro
N. 129 Deus e o Diabo na politica: compaixao e vocagao profética - Ivone Gebara

N. 130 Deslocamentos genealégicos da economia teoldgica segundo Agamben - Joel De-
cothé Junior

N. 131 A Heterodoxia do Pseudo-Dionisio: hierarquia e burocracia na Teologia Medieval -
Gerson Leite de Moraes e Daniel Nagao Menezes

N. 132 O pensamento de Jorge Mario Bergoglio. Os desafios da Igreja no mundo contem-
poraneos - Massimo Borghesi

N. 133 Os documentos eclesiais pos-sinodais “Familiaris Consortio” de Wojtyla e “Amoris
Laetitia” de Bergoglio como respostas aos desafios da pastoral matrimonial - José Roque
Junges

N. 134 A universalidade e o (ndo) lugar pol hhco da Igreja no mundo de hoje. A eclesiologia
da globalizacao de Francls,co Massimo Faggiol

N. 135 A ética social do Papa Francisco: O Evangelho da misericordia segundo o espirito de
discernimento - Juan Carlos Scannone S.I.

N. 136 Amoris Laetitia: aspectos ant;\fmloglcus e metodolgicos e suas implicacoes para a
teologia moral - Todd A. Salzman e Michael G. Lawler

N. 137 A Teologia da Missao a luz da Exortagdo Apostdlica Evangelii gaudium - Paulo
Suess

N.138 0 ponu.ﬁcado de Francisco e o laicato na missao da Igreja hoje. Avancos e impasses
da “parrésia eclesial” - Andrea Grillo

N. 139 A Opcao de Francisco: como evangelizar um mundo em mudanca? - Austen Ivereigh

N. 140 A liturgia, 50 anos depois do Concilio Vaticano II: marcos, desafios, perspectivas
- Andrea Grillo

N. 141 Franciscus non cantat: Um discurso, alguns percursos e ressonancias acerca da musi-
ca littrgica pos-conciliar - Mércio Antonio de Almeida

N. 142 Para além do limiar do Templo: apontamentos éticos para uma pastoral em modo
on-line - Thiago Isaias Nobrega de Lucena e José Joanees Souza Oliveira

N. 143 A Conversao de Agostinho de Hipona, interpretada em reflexdes sobre a expressao
Intellige Ut Credas - Orlando Polidoro Junior

N. 144 Teolo% a Publica e Praxis Pastoral: consideragdes em vista de uma Pastoral Pablica
- Luis Carlos Dalla Rosa

N. 145 O debate sobre o principio pluralista: um balango das reflexdes sobre o principio
pluralista e suas aplicagdes - Claudio de Oliveira Ribeiro

N. 146 Juventudes e vivéncia ecuménica - Rosemary Fernandes da Costa

N. 147 Igreja e evangelizagao: provocagdes da pandemia. Parte I - O fim de um mundo? -
Geraldo De Mori, Lucimara Trevizan e Edward Guimaréaes

N.148 Igreja e evangelizacao: provocacdes da pandemia. Parte II - As dores do parto - Geral-
do De Mori, Lucimara Trevizan e Edward Guimaraes

N.149 {Frq’a e cvan%cluaqao provocacdes da pandemia. Parte III - Vinho novo, odres novos
- Geraldo De Mori, Lucimara Trevizan e Edward Guimaraes

N. 150 O Papa Francisco, a Igreja e a ética teologica. Alguma coisa mudou? - Michael G.
Lawler e Todd A. Salzman

N. 151 l%{re]a em saida para as periferias sociais e existenciais. O problema espiritual da
missao - Rogério L. Zanini

N. 152 Fratelli Tutti: um guia de leitura - Gilmar Zampieri

N. 153 A Igreja e as unides do mesmo sexo: O Responsum e suas implicacoes pastorais -
Michael G. gI:[,awler e Todd A. Salzman

N. 154 A Igreja e a unido de pessoas do mesmo sexo: O Responsum e a possibilidade de
novas abordagens - Andrea Grillo
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N. 155 Gustavo Gutierrez: servidor dos pequenos e tedlogo da libertagao - José Oscar Beozzo

N. 156 O ensino moral da Igre{'\i‘no pontificado do Papa Francisco: avangos, desafios e pers-
pectivas - Todd A. Salzman e Michael G. Lawler

N. 157 Razao publica e sociedade pos-secular: o dialogo entre cidadaos religiosos e seculari-
zados no pensamento de Jiirgen Habermas - Emerson Silva

N. 158 Valores cristaos, valores seculares e por que eles precisardo um do outro na década
de 2020 - Alec Ryrie

N. 159 O grito de abandono de Jesus na cruz e o siléncio de Deus: reflexdes a luz do Evange-
lho de Marcos - Junior Vasconcelos do Amaral

N. 160 O pos-teismo como superagao dialética do teismo - Santiago Villamayor

N. 161 A fé crista na ressurreicao e a crise da linguagem religiosa na pés-modernidade -
Ferdinando Sudati

N. 162 Orio e a cisterna. Superar permanentemente toda forma de teismo - Paolo Scquizzato

N. 163 Diante de um cristianismo moribundo, a proposta de um cristianismo adulto: um
olhar sobre o pos-teismo - Beatrice Jacopini

N. 164 “Gloria Victis - ainda que tarde!” Pelo reconhecimento de santidade de Sao Sepé Tia-
raju - Luiz Carlos Susin

N. 165 O Sinodo da Amaz6nia, Querida Amazonia e as mulheres - Phyllis Zagano

N. 166 O cristianismo e a revelacdo de Deus em tempos de irrelevancia crista - Francesco
Cosentino

N. 167 O magistério do Papa Francisco em tempos de guerra - Andreas Gongalves Lind
N. 168 Thomas Merton, leitor de Sigmund Freud e Carl Jung - Nilson Perissé

N. 169 Meu Cristo Mutilado. Fundamento de minhas esperancas - Pedro Gilberto Gomes
N. 170 A “Opgao Francisco” e o caminho da sinodalidade - Phyllis Zagano

N. 171 Uma realidade para além da vontade: Agostinho, IA e a vindicacao da teofania -
Jordan Joseph Wales

N. 172 A Opcao Francisco e a reforma da Igreja. Desafios e perspectivas - Massimo Faggioli
N. 173 Diaconato feminino na historia da Igreja - Guillermo Daniel Micheletti

N. 174 Pensar a transformagao missionéria da Igreja a partir dos “fiéis nao tao praticantes...”
- Valérie Le Chevalier

N. 175 Mulheres, Igreja, Sinodalidade. Esperangas e expectativas - Maria Cristina S. Fur-
tado, Alzirinha Souza, Ivenise T. Gonzaga Santinon, Maria Inés de Castro Millen e Maria
Clara Lucchetti Bingemer

N. 176 Mais azul que rosa: moral sexual catolica e comunidade LGBTQIA+ - Leomar
Nascimento de Jesus

N. 177 A Igreja é uma mulher: misoginia magisterial, mulheres miticas e feminilidade
mimética - Tina Beattie

N. 178 Teologia e lf)czr%icas plurais: desafios e perspectivas para o pensamento teologico
latino-americano - Claudio de Oliveira Ribeiro

N. 179 “Creio...na ressureicao da carne e na vida eterna”: Escatologia crista - José Roque
Junges
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