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Mais azul que rosa: moral sexual
catdlica e comunidade LGBTQIA+

Leomar Nascimento de Jesus

RESUMO: O presente texto é o segundo de quatro
capitulos de uma pesquisa de doutorado em Ciéncia
da Religido pela PUC-SP, junto aos grupos catdlicos
LGBTQIA+ reunidos na Rede Nacional de Grupos
Catolicos LGBTQIA+ (REDE). Aqui dou destaque a
importantes caracteristicas da moral sexual catdlica,
nomeadamente a respeito daquilo que ela chama de
homossexualidade. Elenco alguns aspectos historicos
referentes ao fendmeno da homossexualidade, além
de sintetizar, a partir do texto original da tese, as prin-
cipais fontes as quais a Igreja Catdlica Apostélica Ro-
mana recorre para condend-la. Destaco documentos
eclesiais sobre o assunto, os quais compdem o “marco
doutrinal catdlico”, o “regime de verdade” produzido
e sustentado pela autoridade eclesial, dentro do qual
se inscrevem os grupos catélicos LGBTQIA+. Embora
somente no terceiro capitulo da tese (ndo contemplado
no presente texto) eu me dedique a localizar fragilida-
des, contradi¢des e incongruéncias de tal regime de
verdade, tais caracteristica ja sao acenadas no texto que
se segue.

PALAVRAS-CHAVE: LGBTQIA+. Cis-heteronorama-
tividade. REDE. Diversidade sexual e de género.



More Blue than Pink: Catholic
Sexual Morality and the
LGBTQIA+ Community

Leomar Nascimento de Jesus

ABSTRACT: This text is the second of four chapters of
a doctoral research in Religious Studies at PUC-SP, fo-
cusing on the LGBTQIA+ Catholic groups gathered in
the National Network of LGBTQIA+ Catholic Groups
(REDE). Here, I highlight important characteristics of
Catholic sexual morality, particularly concerning to
what it calls as homosexuality. I outline some historical
aspects related to the phenomenon of homosexuality,
as well as synthesize, based on the original text of the
thesis, the main sources that the Roman Catholic Apos-
tolic Church relies on to condemn it. I highlight several
ecclesiastical documents on the subject, which make
up the «Catholic doctrinal framework», the «regime of
truth» produced and upheld by the ecclesial authority,
within which the LGBTQIA+ Catholic groups are situ-
ated. Although I only dedicate the third chapter of the
thesis (not covered in this text) to locating weaknesses,
contradictions, and incongruities within this regime of
truth, such characteristics are already indicated in the
following text.

KEYWORDS: LGBTQIA+. Cis-heteronormativity.
REDE. Sexual and gender diversity.



APRESENTACAO

Opresente texto é o segundo de quatro capitulos de
uma pesquisa de doutorado em Ciéncia da Reli-
giao na PUC-SP, junto aos grupos catélicos LGBTQIA+
reunidos na Rede Nacional de Grupos Catélicos LGB-
TQIA+ (REDE).! Para contextualizar a parte do estudo
que aqui exponho, trago um breve panorama de cada
um dos capitulos da tese.

No primeiro, dei énfase a alguns t6picos filoséficos
que proporcionaram o desenvolvimento de novas con-
cepcdes sobre o ser humano. Ao mesmo tempo, des-
taquei os desdobramentos teéricos do feminismo, que
possibilitaram novas perguntas, discussdes e praticas
em torno da questdo da diversidade sexual e de géne-
ro. Também no primeiro capitulo, pude trazer a luz o
conceito de “sujeito”, de Touraine (2012), reconhecen-
do no rosto feminino e naquele de pessoas LGBTQIA+,
verdadeiros atores sociais para transformagoes profun-
das na sociedade, sobretudo a partir da segunda meta-
de do século XX. Por fim, ainda no primeiro capitulo,
apresentei um panorama dos principais movimentos
historicos envolvendo pessoas LGBTQIA+ e enfatizei
a descrigdo de uma parte dos resultados coletados, tan-
to na pesquisa quantitativa quanto qualitativa, junto a
batizados e batizadas LGBTQIA+.

O presente texto se refere ao segundo capitulo.
Aqui dei destaque a importantes caracteristicas da
moral sexual catélica a respeito daquilo que ela cha-
ma de homossexualidade. Elenquei alguns aspectos
historicos referentes ao fendémeno da homossexua-
lidade, além de sintetizar, a partir do texto original
da tese, as principais fontes as quais a Igreja Catolica

1 Rede Nacional de Grupos Catélicos LGBTI+. Disponivel em: https://
www.redecatolicoslgbt.com.br. Acesso em: fev. 2022.



Apostolica Romana (ICAR)? recorre para condena-la.
Destaquei vérios documentos eclesiais sobre o assunto
que compdem o marco doutrinal catélico, o regime de
verdade produzido e sustentado pela autoridade ecle-
sial, dentro do qual se inscrevem os grupos catélicos
LGBTQIA+.

No terceiro capitulo, investigo a base filoséfico-cul-
tural que subjaz ao “regime de verdade” sustentado
pela ICAR. O acesso ao subsolo de todo esse regime
de verdade catélico nos permite localizar fragilidades,
contradi¢des e incongruéncias que trazem sérias con-
sequéncias para a formacao do clero, para o desenvol-
vimento da pastoral catdlica, o que inclui a relagdo da
Igreja institucional com os sujeitos LGBTQIA+.

No quarto capitulo, coloquei em evidéncia, nova-
mente, o sujeito catélico LGBTQIA+, trazendo o res-
tante dos dados coletados na pesquisa de campo numa
abordagem analitica. Nesta dltima parte do trabalho,
enfoquei os conflitos e enfrentamentos com os quais
os grupos catélicos LGBTQIA+ se deparam na luta
pelo reconhecimento de sua cidadania catdlica, além
de suas estratégias de resisténcia neste contexto. Na
sequéncia, destaquei uma multiplicidade de aspectos
que marcam os grupos catolicos LGBTQIA+. Conclui
a pesquisa trazendo a luz algumas contribuicdes de
autoras e autores que, contrapondo-se a uma teologia
“azul mais que rosa”, produzem uma narrativa teo-
légica a partir dos corpos e experiéncias dissidentes

2 Visto que existem segmentos religiosos que se identificam
como “catdlicos”, embora ndo “romanos”, utilizarei a sigla “ICAR"
justamente para indicar a Igreja Catdlica Apostélica Romana. As
vezes, porém, também utilizarei expressdes como “Igreja’, “Igreja
Catolica”, “Igreja institucional” ou “catolicismo” para me referir a
mesma Igreja Catolica Apostdlica Romana, uma vez que tais termos
sdo amplamente aceitos e utilizados por muitos seguimentos da
sociedade para indicar o catolicismo apostélico romano.



LGBTQIA+, a qual chamei de “teologia arco-iris”. Os
grupos, direta ou indiretamente também tém bebido
de tais fontes (Nascimento de Jesus, 2024a).
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Presbitero catolico e doutor em Ciéncia da Religido pela PUC-SP

INTRODUCAO

Reﬂetir sobre a diversidade sexual e de género é se
referir a um universo bem mais complexo e fas-
cinante do que se possa supor. Muito mais que do a
teoria, a vida concreta das pessoas o testemunha. A
ICAR tem sua prépria visdo sobre o assunto. Embora
um dos mais recentes documentos da Congregacdo
para a Educacao Catdlica’ admita que sexo e género
nao sejam sindénimos, a concepgdo eclesial sobre os
dois termos é profundamente calcada no binarismo di-
cotdmico masculino e feminino, bem como é acentua-
damente atravessada por um viés biolégico e fisicalista
(CEC - HM, 2019).

1 Atualmente chamada de Dicastério para a Cultura e a Educagdo.
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Em outras palavras, a partir de uma interpreta-
¢do especifica de textos biblicos (sobretudo literalista,
quando o assunto é sexualidade) e de uma concepgao
antropolégica essencialista e universalista (a encarar a
cis-heteronormatividade como um dado revelado, sai-
do direto das médos de Deus e impresso no espirito do
ser humano),? ela faz coincidir o sexo biolégico, dentro
do modelo binario “macho e fémea”, com a identifica-
¢do de género, o que torna seu discurso e sua pratica
pastoral bastante problematicos para sexualidades dis-
sidentes, aquelas mesmas significadas na sigla LGBT-
QIA+3 e suas variantes. Trata-se de uma moral “azul
ourosa”, porém, mais azul que rosa, este “mais azul...”
indicando seu tom fortemente patriarcal,* em contraste

2 Eis algumas caracteristicas do modelo classico de género
assumido pela ICAR: binario, ou seja, "homem e mulher”; cis-
heteronormativo, isto é, que da como certo que quando um ser
humano nasce, automaticamente ele se identificard com o género
que lhe foi atribuido ao nascer — baseado em seus 6rgéos sexuais
feminino e masculino —, que vai assumir os papéis desse género e
que sentira atracdo sexual pelo sexo/género oposto (Spizzirri, 2023).
3 LGBTQIA+: lésbicas, gays, bissexuais, transgéneros, queer,
intersexuais, assexuais e tantos outros. A configuracdo deste
acrénimo é indubitavelmente dindmica desde que apareceu pela
primeira vez no seio do movimento. Ela revela a intengdo da
comunidade LGBTQIA+ de incluir outras orientagdes e vivéncias
sexuais que vao sendo identificadas e confirmadas, seja por pessoas
concretas que as experimentam, seja a partir de novas descobertas
nos mais variados campos cientificos. Por uma questdo pratica,
daremos preferéncia a sigla: LGBTQIA+ (MC, 2021, p. 14 et seq.).

4 Segundo Lerner (2019), num sentido mais limitado, o patriarcado
diz respeito ao sistema oriundo historicamente do direito grego
e romano, no qual o homem, chefe de familia, tinha total poder
legal e econdémico sobre seus familiares dependentes, mulheres
e homens. Porém, é incorreto pensar que o patriarcado tem seus
inicios na antiguidade cléssica e que teria terminado no século XIX,
gracas a outorga de direitos civis conquistados pelas mulheres,
especialmente as casadas. Para Lerner (2019), a dominancia
patriarcal comeca no terceiro milénio a.C. e ja se encontra bem
estabelecida no periodo em que foi composta a Biblia hebraica.
A autora defende que no século XIX tal dominancia masculina na
familia simplesmente assumiu novas formas, sem ter, portanto,
conhecido seu fim. Em seu sentido mais amplo e sem negar a face

10
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com a realidade de sujeitos emergentes que se identifi-
cam com o género feminino e com as cores do arco-iris.

Concepcoes da sexualidade, portanto, construidas
sobre bases interpretativas literais das escrituras bibli-
cas e a partir de um viés acentuadamente essencialista,
bioldgico, fisicalista e cis-heteronormativo, centrado na
procriagdo, criaram na histéria uma cultura que con-
sidera natural apenas a relagdo afetivo-sexual entre
homem e mulher, baseando-se primordialmente nas
diferencas biolégicas entre os sexos. Do ponto de vista
eclesial, tudo o que ultrapassa esta fronteira é da or-
dem do antinatural, do anormal, do desordenado, do
pecado.

Quando, nesta pesquisa, falamos em “diversida-
de sexual e de género”, nos referimos a um apandgio
complexo emergente de novas concep¢des envolven-
do a sexualidade humana, de novas identidades e dos
papéis assumidos pelos seres humanos na sociedade,
aspectos frente aos quais a ICAR, em seu ensinamento
oficial, se coloca, antes, numa posicdo de defesa e ata-
que, classificando as teorias de género indistintamente
e pejorativamente como “ideologia de género”.

Aos olhos da Igreja institucional, tal “ideologia”® se
identifica como uma corrente de pensamento defenso-
ra da ideia de que “ser homem ou mulher nio estaria

paradoxal da reacdo feminina na histéria — seja de um relativo
protagonismo em questdes de direito, influéncias e recursos, seja
de sua cumplicidade com o dominio masculino -, Lerner (2019,
p. 294-296) declara que o patriarcado “significa a manifestacdo
institucionalizada da dominancia masculina sobre as mulheres e
criangas na familia e a extensdo de dominancia masculina sobre as
mulheres na sociedade em geral”.

5 Junqueira (2022, p. 15) defende que "ideologia de género’ existe
e é uma invencdo catdlica fabricada para ser instrumentalizada,
como um espantalho, em uma ofensiva reacionéaria”. Trata-se de um
excelente estudo sobre o assunto.

1"
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determinado fundamentalmente pelo sexo, mas pela
cultura”. Neste sentido, “género” seria um conceito
“antissubstancialista”, pelo qual se quer “derrotar a
metafisica da identidade” e, por consequéncia, “livre
de qualquer regulacdo ontolégica, torna-se ferramen-
ta util para ‘libertar’ o desejo humano das amarras da
racionalidade”. Com isso, atacar-se-iam as proprias
bases da familia e das rela¢des interpessoais (Comiep,
2019, p. 18). Frente a correntes que se aproximam de
tal concepcao de género, a ICAR serd sua mais contun-
dente inimiga.

Para compreender melhor este contexto religioso
eminentemente arredio as pessoas catdlicas LGBT-
QIA+ e a autoras e autores que questionam o edificio
da moral sexual da ICAR, daremos destaque aqui a im-
portantes aspectos de seu ensinamento oficial sobre a
sexualidade humana, mais especificamente sobre aqui-
lo que ela chama de homossexualidade.

Embora na primeira parte desta secdo tragamos
alguns aspectos histéricos relacionados ao tema da ho-
mossexualidade, bem como destaquemos - de forma
panoramica e sintética - as principais fontes da con-
denacgdo moral da ICAR em relagdo a essa realidade
humana, daremos um maior espaco aos documentos
eclesiais referentes a este assunto, Cronologicamente, a
partir do Concilio Vaticano II (1962-1965).

Nesse sentido, exporemos tanto textos do Magisté-
rio ordinario dos papas quanto dos bispos, documen-
tos oficiais da Santa Sé, bem como estudos que ndo
entram no rol de documentos do Magistério, mas que
sdo considerados muito qualificados pela autoridade
eclesial.®

6 O magistério extraordinario compreende as declara¢des pontificias

12



{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

Na segunda parte do segundo capitulo, nos con-
centraremos sobre o “marco doutrinal catélico”, sobre
o “regime de verdade” produzido e sustentado pela
tradicao, bem como pelo Magistério Eclesial, regime
dentro do qual se inscrevem os grupos catélicos LGBT-
QIA+. Em outras palavras, buscaremos evidenciar que
tal regime de verdade é um pressuposto incontornavel,
em cujos limites sujeitos LGBTQIA+ fazem sua experi-
éncia de fé e, a partir de seus corpos e vivéncias, reivin-
dicam sua cidadania catélica.

Com a atencdo voltada as posigdes eclesiais ca-
télicas sobre a diversidade sexual e de género e com
um olhar atento sobre a realidade concreta de pessoas
LGBTQIA+, com seus dramas, potencialidades e lutas,
captamos nos pronunciamentos eclesiais sobre o as-
sunto certas tendéncias que sugerem cinco tipologias.
Embora recebam nomes diferentes, todas elas revelam
o espirito com o qual a ICAR enfrenta os desafios da
diversidade sexual e de género no mundo atual.

Acompanhando a metédfora das cores, chamare-
mos cada uma dessas tipologias de “tom”. A ideia é
situar as tonalidades dos discursos eclesiais circunscri-

tos as cores azul ou rosa que, em nossa cultura brasi-
ex cathedra, ou seja, enuncia¢des de um “juizo solene”, por meio
das quais uma doutrina é definida, seja por um concilio, seja por
um papa que fala ex cathedra (Sullivan, 1994, p. 559). Embora
frequentemente as posi¢des morais da ICAR quanto a sexualidade
sejam bastante dogmatizadas, nenhuma delas é apresentada como
ensinamento pétreo. O magistério ordinario (papal e dos bispos)
é constituido de todos os documentos eclesiais, como enciclicas,
cartas apostolicas, exortagdes, entre outros, alguns dos quais serdo
aqui analisados. Os préprios documentos do Concilio Vaticano Il
constituem textos doutrinais do magistério ordinario (Sullivan, 1994,
p. 559). O Catecismo da Igreja Catélica também é um documento do
magistério ordinario. J4 os documentos das conferéncias episcopais
se enquadram na categoria de magistério ordinario dos bispos. —
Nota construida com a ajuda de Edson Luiz Sampel, doutor em
Direito Canonico.

13
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leira, representam o ideario cis-heterossexual, tao caro
a ICAR, e profundamente em oposi¢ao ao apanagio de
cores vivas e dindmicas da diversidade sexual e de gé-
nero. A énfase numa ou noutra tonalidade dependera
do contexto sociocultural-histérico em que a ICAR se
debate com as questoes de sexualidades dissidentes.
Nesse sentido, “tom” indicara também a modulagao
da voz eclesial nesta conjuntura.

Em primeiro lugar, estd o tom azul anil, o qual
identificamos com uma atitude eclesial reacionaria.
Muito mais que um estado de espirito, trata-se aqui
de uma tendéncia politica da ICAR que “reage” feroz-
mente contra toda e qualquer compreensao da sexuali-
dade que desafie o seu préprio modo de pensar e con-
ceber este aspecto fundamental da vida humana. Em
outras palavras, trata-se de uma tipologia que revela
posicionamentos hostis da ICAR frente a efervescéncia
de vozes, vivéncias e conquistas da comunidade LGB-
TQIA+.

O segundo tom é o azul eclesiastico, o qual relacio-
namos a atitude estigmatizadora que a ICAR assume
frente a diversidade sexual e de género. Dito de outro
modo, trata-se de uma tipologia que destaca discursos
eclesiais que rotulam a homossexualidade como desor-
denada, patolégica e pecaminosa, ndo somente por um
viés teolégico-pastoral, mas também por aquele filoso-
fico e supostamente cientifico.

Em terceiro, esta o tom rosa pink, que chamamos de
romantico-essencialista. Este refere-se a tipologia das
narrativas que enfatizam a ideia de um ser humano
universal, que tem uma natureza imutével em varios
aspectos de sua composic¢do existencial, nomeadamen-
te na sexualidade. Trata-se da tipologia que enfatiza o

14
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carater essencialista da sexualidade humana, centrada
na relacao ideal entre homem e mulher, como um pro-
jeto tinico e primordial de Deus.

O quarto tom é o da homofobia institucionalizada,
ao qual chamamos de rosa choque. Ele indica o acirra-
mento de declaracdes eclesiais que dao suporte oficial
a preconceitos e discriminagdes frente as pessoas LGB-
TQIA+.

Em quinto e tltimo lugar estd o tom primaveril,
identificado com o tom lilds, uma mistura das cores
azul e rosa. Trata-se de uma tipologia mais arejada,
dialogal e aberta a escuta da comunidade LGBTQIA+,
protagonizada, de modo especial, pelo Papa Francisco.

A fronteira indicada pelos tons é apenas didatica e
metaférica,” uma vez que, ao ser reaciondrio, um dis-
curso eclesial ndo deixa de ser estigmatizador e/ou
promotor de uma espécie de homofobia instituciona-
lizada, por exemplo. Esta tipologia, portanto, pretende
apenas ser marco, dando énfase a uma ou outra tona-
lidade do ensinamento oficial da ICAR, dependendo
das condicoes sociocultural-histéricas em que a voz
eclesial é proferida. Além disso, a divisdo do segundo
capitulo em “tons” ndo é obrigatoriamente cronol6gi-
ca, mas organizada em torno das tendéncias elencadas,
que sugerem, portanto, tipologias.

Vale salientar que o ensinamento oficial da ICAR
sobre a sexualidade humana é o produto de um pro-
cesso historico longo e complexo que envolve, entre

outros, um certo modo de interpretacdo dos textos

7 N@o me preocupei em colocar mais tons azuis que rosa ao
nomearmos as tipologias (uma vez que o capitulo se chama “mais
azul que rosa”). Essa intensidade maior do “azul” ficou retratada,
sobretudo, quando evidencio o aspecto patriarcal da moral sexual
catolica.
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biblicos e da Tradicao eclesial, influéncias do gnosti-
cismo, da filosofia grega - a saber, o estoicismo e o du-
alismo platonico e neoplatonico -, condicionamentos
sociais, politicos, econdmicos e culturais, entre outros,
conforme elencado em Nascimento de Jesus (2024a).

Por ultimo, vale lembrar que a ICAR ndo é um
bloco monolitico uniforme. H4 uma pluralidade de
seguimentos catolicos, dentre os quais alguns compos-
tos por parceiros incontestéveis de toda a comunidade
de batizados LGBTIA+. Em outras palavras, o que foi
possivel constatar a partir do estudo realizado é que,
gracas ao protagonismo dos sujeitos eclesiais emergen-
tes LGBTIA+, com suas reflexdes, iniciativas e vivén-
cias; gracas ao apoio de batizados e batizadas leigos;®
e também gracas a uma maior abertura da Igreja ins-
titucional - a0 menos no campo da pastoral promovi-
da particularmente pelas palavras e atitudes pastorais
do Papa Francisco, exemplo seguido por tantos outros
membros da hierarquia catélica, da vida religiosa e de
instituicdes catolicas preocupadas com “as outras cores
do catolicismo” -, estas comunidades eclesiais de sexu-
alidades dissidentes vdo vencendo sua invisibilidade e
vao ampliando sua voz nos mais longinquos e amplos
espacos fisicos e simbdlicos da ICAR.

1 Ecos HISTORICOS DE TONS BINARIOS

onforme Spencer (1998, p. 111), “é durante o pri-
meiro milénio do cristianismo que foram elabo-

8 No contexto da ICAR, leigo é toda pessoa que, embora batizada
e "participando do sacerddcio ‘comum’ de Cristo”, ndo possui
o Sacramento da Ordem (diaconato, presbiterato, episcopado,
sacramento reservado aos homens) e ndo é identificada como
religiosa, ou seja, ndo pertencente a algum instituto religioso
(ordem religiosa) reconhecido pela ICAR (Catecismo da Igreja
Catolica, 2013, §897).
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radas as doutrinas patristicas sobre a sexualidade”.
Elas se enraizaram de tal forma nas consciéncias hu-
manas no decorrer da historia, ao menos no dito Oci-
dente cristao, que se tornaram “o fundamento das te-
orias da moral sexual de nossa época” (Spencer, 1998,
p. 111). Uma das peculiaridades de tal pensamento
religioso dos primeiros tempos é que ele identificara
moralidade e conduta sexual.

Ranke-Heinemann (2019) vai mais longe em
sua andlise. Citando uma carta do estoico Séneca a
sua mae (4 a.C. - 65 d.C.), na qual este defende que
o prazer sexual foi dado ao ser humano, tnica e ex-
clusivamente, para a propagacao da espécie, dando
a entender que dominar o impulso sexual torna o
ser humano apto a dominar qualquer outra paixdo,
Ranke-Heinemann (2019) conclui que a moralidade
para Séneca é essencialmente uma moralidade sexu-
al. “Ser vigilante perante ela é ser vigilante, ponto”
(Ranke-Heinemann, 2019, p. 19). De acordo com a
te6loga alemad, esta mentalidade “incitou desastrosa-
mente a moralidade cristd a concentrar-se no sexo”
(Ranke-Heinemann, 2019, p. 19).

Para Spencer (1998), o cristianismo passa a se
concentrar quase exclusivamente sobre a sexualida-
de para definir a moral, ignorando outras areas tais
como aquela da justica, das questdes ligadas a fome,
a riqueza, a propriedade.” Na visdo deste autor, a
tradicdo sexual medieval fez emergir poderosos ta-
bus que, mais tarde, influenciardo a cultura ocidental
(Spencer, 1998, p. 111).

9 O Concilio Vaticano Il avangou nesse sentido. Expresséao forte
disso é o Compéndio da Doutrina Social da Igreja, que reflete o
ensinamento da moral social da ICAR (Pontificio Conselho “Justica
e Paz", 2011).
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Logicamente, mesmo dentro da tinica moralidade
sexual aceita no contexto do Ocidente cristdo - aquela
conjugal, centrada na procriacao, dentro do matrimo-
nio reconhecido pela autoridade religiosa - também
existirdo tabus. Muitos dos primeiros tedlogos cristaos,
os “pais da Igreja”, esforcar-se-do para demonstrar que
0 sexo é essencialmente mau (mesmo entre pessoas he-
terossexuais casadas), que a virgindade é superior ao
matrimonio e que estar desapegado “do mundo”, bem
como nao ter paixdes, “é melhor que expressar afetivi-
dade” (Céceres Guinet, 2011, p. 42).

Assim, mesmo em torno das relagdes sexuais entre
conjuges heterossexuais ja se criaram intimeros inter-
ditos na histéria. De alguma forma isso ainda acontece,
apesar de todo o progresso, percebido na doutrina ofi-
cial da ICAR sobre a moral matrimonial, especialmente
a partir do Concilio Vaticano II. Mas os tabus em torno
do que sera chamado “homossexualidade” na Moder-
nidade, e mesmo a violéncia - ora, moral, ora psicol6-
gica, ora fisica, ora em todas estas dire¢des - praticada
contra pessoas “sodomitas”, serdo uma constante, até
os dias atuais, e motivos de grandes conflitos.

Conforme Leers e Transferetti (2002, p. 81), “desde
os primeiros séculos da era cristd, o termo ‘sodomia’
comega a se espalhar em funcdo de uma releitura do
texto biblico sobre Sodoma e Gomorra”. Dentro desse
contexto e a partir de uma interpretagdo literal tardia
do episédio de Géneses 19, Deus teria destruido Sodo-
ma devido a um suposto pecado homossexual por par-
te dos homens da cidade, que buscavam ter relacdes
sexuais com os visitantes celestes de Lo.

O encontro do cristianismo com a cultura greco-
-romana produziu simbioses a partir de certas concep-
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¢oes e conceitos filosoficos, bem como de influéncias
mutuas, mas também estranhamentos e preconceitos,
especialmente no tocante a tolerdncia grega para com
a relacdo, que dirfamos hoje, homossexual, entre um
mestre e seu discipulo. A interpretacdo biblica de So-
doma e Gomorra, tal como apresentada acima, vai se
reforgar na historia.

De acordo com Salzman e Lawler (2012, p. 32),

Grécia e Roma eram sociedades dominadas
por homens, nas quais mulheres eram con-
sideradas inferiores a eles, na verdade, como
pertencentes aos homens, a seus pais ou a
seus maridos. A atividade homossexual mas-
culina era aceita em ambas como fun¢ado de
um etos patriarcal, e a atividade homossexual
feminina era considerada adultério, pois as
esposas eram propriedade de seus maridos.
A aprovagao da atividade homossexual mas-
culina ndo se devia ao fato de alguns homens
terem orientacao homossexual intrinseca, que
era desconhecida naquele tempo, mas porque
homens eram geralmente considerados mais
bonitos que as mulheres, e era razoavel que
um homem se sentisse atraido pelo mais belo.

Estes autores advertem que é um engano, nesta
conjuntura, falar de relacées sexuais entre homens. Se-
gundo eles, “relacdes aconteciam mais frequentemente
entre homens e meninos” (Salzman; Lawler, 2012, p.

32).1° Tais relacbes deveriam cessar quando o jovem al-

10 Para alguns, choca este tipo de arranjo social entre homens,
uma vez que, com o desenvolvimento da sociedade e com
uma compreensdo mais acurada do desenvolvimento da
crianga e do adolescente hoje, tais relagdes sdo consideradas
crimes. Mas arranjos heterossexuais semelhantes, envolvendo
meninas, desafortunadamente aconteceram e ainda acontecem,
frequentemente legitimados pela religido. Sé a titulo de ilustragdo,
quanto ao matriménio catdlico de menores, a idade minima para
tais enlaces religiosos variou bastante durante a histéria da ICAR.
Muitas vezes, nos casamentos “arranjados” de meninas ainda na
puberdade com homens adultos, frequentemente eram explicitos
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cangasse uma determinada idade, ndo porque relacdes
sexuais entre homens per se fossem problematicas, mas
porque a passividade masculina adulta era problema-
tica (Salzman; Lawler, 2012, p. 32). Esta era reserva-
da as mulheres que, como jd mencionado, eram tidas
como propriedade masculina.

Referindo-se as influéncias greco-romanas quanto
a questdo da masculinidade, Caceres Guinet (2011, p.
60) atesta que tanto o judaismo quanto o cristianismo
serdo contaminados por uma concepgdo do masculino
bastante toxica, onde o homem deve ser sempre o “ca-
beca” da familia, ter constante éxito em seus empreen-
dimentos, ndo demonstrar emogdo, ser capaz de escon-
der sentimentos, nunca fazer o que faz uma mulher,
entre outros. Segundo ele, a construgdo da masculini-
dade se configura, tanto no passado como no presente,
em contraste com a feminilidade.

Ja Aristoteles defendia a “natureza inferior” da
mulher (Antiseri; Reale, 2017, p. 226). Até mesmo as
compreensoes “cientificas” da Antiguidade foram in-
fluenciadas por esta mentalidade. Assim, a medicina
no comego da era crista justificava tal convicgao. De
acordo com Brown (1988, p. 19),

No século II d. C, os rapazes das classes
privilegiadas do Império Romano cresciam
olhando o mundo de uma posicao de domi-
nio incontestavel. As mulheres, os escravos,
os barbaros eram inalteravelmente diferentes

deles e inferiores a eles. A mais patente de to-
das as polaridades, a que prevalecia entre eles

interesses sociais, econémicos e politicos (Foucault, 2019b, p. 96).
Embora seja menos comum na atualidade, ainda hoje o Cédigo de
Direito Canénico legisla a idade minima para o casamento religioso
como sendo 16 anos para o menino e 14 anos completo para a
menina, o que soa inaceitavel para o contexto atual em que vivemos
(Codex luris Canonici, §1083).
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e as mulheres, era-lhes explicada em termos
de uma hierarquia baseada na prépria natu-
reza. Biologicamente, diziam os médicos, os
homens eram os fetos que haviam realizado
seu potencial pleno [...]. As mulheres eram
homens imperfeitos.

A masculinidade hegemonica estigmatiza tudo o
que “pertence” a0 mundo feminino ou a “masculini-
dades marginais” (Caceres Guinet, 2011, p. 88). Nesta
mesma direcdo, Trevisan (2021) assevera que a mascu-
linidade no Ocidente se constrdi basicamente a partir
do medo de ser feminino:

A verdade é que, no mundo masculino, as
afirmacdes de virilidade se apoiam em es-
coras externas, de modo que a falta de um
tnico elemento coloca em risco todo edificio
[J& vimos como] a identidade masculina é
periclitante justamente por ter se articulado
quase de forma obsessiva, sobre uma nega-
¢ao: “homem nao é mulher”. Nao ser passivo

é provavelmente sua escora maior (Trevisan,
2021, p. 207).

Tais concepg¢des profundamente negativas e injus-
tas em relacdo as mulheres e aos homens que néo se
enquadravam em sistemas cis-heteronormativos povo-
aram o imaginario do Ocidente cristao durante séculos
e causou grandes estragos no cristianismo. Nos textos
eclesiais atuais sobre a condenagdo do que ela chama
de “homossexualidade”" (frequentemente recorrendo
ao episédio de Sodoma e Gomorra, por exemplo), sdo
praticamente invisibilizadas as jovens filhas de L6 ofe-
recidas pelo pai para serem abusadas pelos supostos
“pervertidos” no lugar dos héspedes sagrados (Gn 19,
8).

11 "Homossexualismo” em seus primeiros documentos, logo apds a
concluséo do Concilio Vaticano 1.
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Assim, sobretudo mulheres, mas também homens
“sodomitas”, foram acusadas de heresia, bruxaria e
até de satanismo (Spencer, 1998, p. 142) no decorrer da
histéria. Em 390, por exemplo, com um édito do impe-
rador Teodésio, pela primeira vez na histéria “o povo
romano assistiu a queima publica de homens prostitu-
idos, arrancados dos bordéis homossexuais de Roma”
(Brown, 1988, p. 315).

Segundo o sacerdote catdlico norte-americano,
assumidamente gay Helminiak (2000), Peter Cantor,
tedlogo catdlico francés do século XI, comecou uma
consistente campanha pela condena¢do do amor ho-
moafetivo no meio do clero. Conforme Helminiak
(2000, p. 21), Cantor restringiu o termo “sodomia” para
se referir as relages sexuais entre pessoas do mes-
mo sexo e interpretou Rm 1,26-27 como se referindo
exclusivamente a homossexualidade. Sua campanha
“antissodomita” trouxe profundas consequéncias na
durabilidade do tempo para aquelas pessoas que hoje
chamamos de homossexuais, uma vez que passaram a
enfrentar, de forma mais intensa, perseguicao, violén-
cia e morte.

Como se sabe, o termo “homossexualidade”, en-
quanto expressao que indica a relagdo afetivo-sexu-
al entre individuos identificados em nossa cultura
ocidental como pessoas do mesmo sexo bioldgico, é
bastante recente. Ele foi criado em 1869 pelo médico
htingaro Karl Maria Kertbeny (1824-1882). Conforme
Freire (2019), Kertbeny definiu a homossexualidade
como uma variante benigna da heterossexualidade.
Entretanto, o psiquiatra e sex6logo alemdo, Richard
von Krafft-Ebing (1840-1902), numa releitura negati-
va do termo, “apresentou a homossexualidade como
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desvio, doenca e algo anormal, desencadeando a cons-
tru¢do de um discurso em que o homossexual teve
sua identidade marcada pela negacao e pelo siléncio”
(Freire, 2019, p. 85).

Aos poucos, sem abandonar os tons negativos in-
troduzidos por Krafft-Ebing, o termo homossexuali-
dade foi substituindo vocdbulos pejorativos tais como
“sodomitas”, “pederastas”, “pervertidos”, “uranistas”
e outros (Trevisan, 2018, p. 138, 169, 263; Roudinesco,
2008). Inicialmente, o termo se referia a relagdo entre
homens. Hoje, tal visdo unilateral e simplista da ho-

mossexualidade ja esta superada.

Como vemos no topico a seguir, paulatinamente,
sobretudo com o desenvolvimento da medicina a partir
do século XIX, a Igreja Catdlica e as igrejas protestantes
entrardo num acordo sobre as explicacdes médicas a
respeito da homossexualidade - agora também chama-
da de “inversao sexual” -, declarando-a ndo somente
pecado, mas também uma anormalidade da natureza,
uma doenga (Spencer, 1998, p. 339).

E com esta concepcdo que a ICAR ultrapassa os
umbrais do século XIX e é partindo dela que os docu-
mentos eclesiais passarao a se referir a “homossexuali-
dade”, particularmente frente as vozes de sujeitos que
rompem com o sistema cis-heteronormativo por ela
imposto a partir da segunda metade do século XX.

2 UM PANORAMA DAS FONTES DE MATIZES
BINARIOS

I :ste capitulo apresenta, de forma panoramica e sin-
tética, as bases sobre as quais a ICAR constrdi seu
edificio doutrinal inexoravelmente avesso a qualquer
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manifestacdo afetivo-sexual que nédo esteja inserida em
fronteiras cis-heteronormativas e em funcdo de uma
relacao monogéamica dentro do contexto do sacramen-
to do matrimonio com fins procriativos e unitivos. Para
aprofundamento, ver Nascimento de Jesus (2024a).

2.1 FONTES BiBLICAS

Como em outras religides do livro,' o cristianismo
catolico tem na Biblia, compreendida como o Anti-
go e o Novo Testamento (AT e NT), a carta magna onde
busca respostas para as questdes morais, inclusive para
a homossexualidade. Para condené-la, no Catecismo da
Igreja Catdlica sdo citados, sobretudo os seguintes tex-
tos: Génesis 19, 1-29 e, no NT, a Carta aos Romanos
1,24-27, a 1* Carta aos Corintios 6, 9-10, bem como 1?
Carta a Timoteo 1,10 (Catecismo da Igreja Catdlica,
2013, §2357). Outras duas passagens da Biblia hebraica
sdo também especialmente tomadas como referéncia
em varios outros discursos eclesiais, a saber: Levitico
18,13 e Levitico 20,13.

Em relacdo aos textos do NT, embora Jesus nunca
tenha tocado diretamente no assunto da relagdo entre
pessoas do mesmo sexo e tenha se revelado, antes,
muito mais rigoroso - em comparagdo com assuntos
ligados a sexualidade - com a hipocrisia das autorida-
des religiosas estabelecidas de sua época, as quais se
achavam justas perante Deus, os textos biblicos atribu-
idos a Paulo de Tarso tém um peso literal enorme no
que concerne a construgdo da moral sexual catélica.

A Pontificia Comissdo Biblica (2009) reconheceu

12 Embora a autoridade eclesial considere que o cristianismo é mais
que uma religido do livro, ou seja, que se trata de uma religido da
“Palavra encarnada”, referindo-se a Jesus Cristo.
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que os textos biblicos foram escritos ha centenas de
anos, pertencendo, portanto, a épocas remotas, cujas
condicdes de vida eram bem diferentes das de hoje,
exigindo uma interpretacao contextualizada. Como
afirma o préprio documento: “Muitissimas situacdes e
problemas atuais sdo completamente ignorados nos es-
critos biblicos e, por isso, retém-se que ndo se pode en-
contrar neles respostas apropriadas a esses problemas”
(Pontificia Comissao Biblica, 2009, p. 6). Apesar disso,
quando se refere a textos relacionados a diversidade
sexual e de género, sua abordagem ¢ literalista e sua
posicao quanto a sexualidade inamovivel.

A Congregacao para a Doutrina da Fé (CDF)" tam-
bém admite que ha uma diversidade notével nas Es-
crituras judaico-cristds, mas enfatiza que “existe uma
evidente coeréncia no interior das mesmas Escrituras
no que diz respeito ao comportamento homossexu-
al” (CDF - CBAPPH, 1986, n. 5). A doutrina moral da
ICAR ndo se basearia simplesmente “em frases isola-
das, das quais se podem deduzir argumentacdes teo-
légicas discutiveis, e sim no sélido fundamento de um
testemunho biblico constante” (CDF - CBAPPH, 1986,
n. 5). Tal argumento serd altamente questionado, com
sélidos argumentos por muitos te6logos na atualidade,
como Salzman e Lawler (Nascimento de Jesus, 2024a).

2.2 ANTROPOLOGIA TEOLOGICA “MAIS AZUL QUE
ROSA”

Ateologia cristda cimenta inquestionavelmente a
concepgdo religiosa do cristianismo catélico sobre
a sexualidade humana. O mais correto, porém, seria fa-
lar em “teologias”, uma vez que o processo de sistema-

13 Atualmente, Dicastério para a Doutrina da Fé.
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tizagdo dos discursos cristaos sobre Deus é complexo,
multiplo e profundamente marcado pelos condiciona-
mentos socioculturais de cada periodo histérico, desde
a disseminacao das primeiras comunidades dos disci-
pulos de Jesus Cristo.

A teologia nasce para responder a investidas tanto
do judaismo contemporaneo ao nascimento do cris-
tianismo quanto da filosofia grega, ambiente cultural
onde a mensagem crista se espalhou rapidamente, so-
bretudo com o trabalho missionério de Paulo e de tan-
tos cristdos andonimos que perambulavam pelo Império
Romano naquele periodo inicial da nova religiao.

Nao é que ndo existissem teologias anteriores a tal
sistematizagdo. Ao nos referirmos as fontes biblicas do
AT, ja existem varias correntes de pensamento teol6-
gico que vao, inclusive, fornecer material para a sedi-
menta¢do da teologia oficial da ICAR. Dessa forma,
embora possa se falar de uma “teologia subjacente” a
discursos religiosos e filosoficos antes do cristianismo
(e em outras tradi¢des religiosas posteriores), a teolo-
gia, enquanto discurso sistemético da fé, é uma produ-
¢ao eminentemente ocidental e crista.

Categorias filosoficas gregas serdo assumidas pe-
los primeiros sistematizadores da teologia cristd com
o intuito de tornar possivel a assimilagdo da Boa Nova
num mundo em ebuli¢do, ou seja, no mundo greco-ro-
mano. Se, de um lado, tal movimento possibilitou um
espaco fecundo de aproximacao e didlogo com o uni-
verso externo ao mundo eclesial, por outro, ndo raras
vezes o discurso cristdo se revestiu de concepcdes es-
tranhas a prépria mensagem evangélica, especialmen-
te no que diz respeito a sexualidade humana.

>
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Como ja assinalado no tépico anterior, modelos
de masculinidade greco-romanas foram assumidos
pelo cristianismo (Caceres Guinet, 2011, p. 26). Da
mesma forma, concepgdes filosoficas, como aquela do
dualismo platdnico e neoplatonico e da desconfianca
estoica em relagdo ao prazer, reforcada pelo gnosticis-
mo (Ranke-Heinemann, 2019, p. 21), vdo impregnar o
discurso cristao sobre o ser humano em geral e sobre a
sexualidade em particular.

2.3 A SAGRADA TRADICAO

do importante quanto a Sagrada Escritura para a

Igreja, é a Sagrada Tradicdo, as quais “constituem
um s6 sagrado depdsito da Palavra de Deus, no qual,
como em um espelho, a Igreja peregrina contempla a
Deus, fonte de todas as suas riquezas” (Catecismo da
Igreja Catolica, 2013, §97).

A Tradicdo &, pois, outra fonte da qual a ICAR diz
beber para se posicionar em relagdo a homossexualida-
de. Ambas, a Sagrada Escritura e a Sagrada Tradicao,
sdo interpretadas de forma exclusiva e, segundo a pré-
pria narrativa eclesial, autenticamente pelo Magistério
Eclesial, compreendido como o Papa e os bispos em
comunhdo com ele.

A Congregacao para a Doutrina da Fé defende que
a atual comunidade de fé, numa continuidade ininter-
rupta com as comunidades crentes judaicas e cristas,
no interior das quais foram escritas as antigas escri-
turas, “continua a alimentar-se com aquelas mesmas
Escrituras e com o Espirito de Verdade do qual elas
sdo a Palavra” (CDF - CBAPPH, n. 5). Completa ates-
tando que é, da mesma forma, essencial “reconhecer
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que os textos sagrados ndo sao realmente compreendi-
dos quando interpretados de um modo que contradiz
a vigente Tradicdo da Igreja” (CDF - CBAPPH, n. 5).
Assim, para ser correta, a interpretacao das escrituras
judaico-cristds “deve estar em acordo efetivo com esta
Tradicao” (CDF - CBAPPH, n. 5).

Mas o Catecismo da Igreja Catoélica (2013) distin-
gue sua tradi¢do entre Tradicdo Apostodlica e tradicdes
eclesiais. A primeira transmite o que os ap6stolos de
Cristo teriam recebido dos ensinamentos e dos exem-
plos de Jesus Cristo e, da mesma forma, aquilo que
“aprenderam pelo Espirito Santo” (Catecismo da Igre-
ja Catolica, 2013, §83). Esta Tradicdo teria como ntcleo
aquilo que o Papa Francisco chama de “beleza do amor
salvifico de Deus manifestado em Jesus Cristo morto e
ressuscitado” (EG, 36).

Quanto as tradigdes eclesiais, trata-se de “‘tradi-
coes’ teoldgicas, disciplinares, litargicas ou devocio-
nais, nascidas no decorrer do tempo nas Igrejas locais”
(Catecismo da Igreja Catdlica, 2013, §83). Elas consti-
tuiriam modos peculiares, sob os quais “a grande Tra-
dicao recebe expressdes adaptadas aos diversos luga-
res e as diferentes épocas. E a sua luz que estas podem
ser mantidas, modificadas e até abandonadas, sob a
direcdo do Magistério da Igreja” (Catecismo da Igreja
Catolica, 2013, §83). Entretanto, no senso comum cato-
lico ou em algumas expressdes tradicionalistas de ins-
piragdo catdlica, nem sempre esta distingao é tdo nitida
e considerada. Ha uma certa tendéncia a absolutizagao
e a ontologizacao de certas tradicdes locais, com suas
normas, leis e ensinamentos, chegando a desembocar
em fundamentalismo com roupagem catodlica.

Embora afirme que o Magistério ndo esta acima da
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“Palavra de Deus”, mas a seu servico, o catecismo in-
sinua que estd a ensinar “apenas o que foi transmitido,
enquanto, por mandato divino e com a assisténcia do
Espirito Santo, a ouve [a ‘Palavra de Deus’] piamente,
a guarda religiosamente e a expde fielmente, haurin-
do deste depésito tnico da fé tudo quanto propde a
fé como divinamente revelado” (Catecismo da Igreja
Catoélica, 2013, §86).

2.4 A 1DEIA DE LE1 NATURAL

chamada lei natural, como ela é concebida pela

ICAR, especialmente no que concerne as questdes
afetivo-sexuais, permanece um elemento fundamental
da tradicdo catodlica, apesar de ser altamente questiona-
da na atualidade, tanto no mundo externo a ela quan-
to em seu proéprio interior. Por isso, aqui a chamamos
“ideia” de lei natural, uma vez que a enxergamos como
uma elucubracdo gestada no decorrer dos séculos a
partir de influéncias externas ao cristianismo e com o
objetivo de legitimar a posicao eclesial, especialmente
em relacdo a sexualidade humana.

Em termos de sistematizacdo doutrinaria, a ICAR
esbogara uma teologia em torno da lei natural, susten-
tando, entre outras premissas, que a lei moral é obra
da Sabedoria divina. Em sentido biblico ela seria seme-
lhante a uma “instrucdo paterna” ou a uma “pedago-
gia divina”. Sua funcao é prescrever ao ser humano as
sendas, as normas de procedimento que conduzem “a
felicidade prometida” e “condena os caminhos do mal,
que desviam de Deus e de seu amor” (Catecismo da
Igreja Catoélica, 2013, §1950).

Na concepgdo catdlica, portanto, a lei moral “pres-
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supde a ordem racional estabelecida entre as criaturas,
para seu bem e em vista do seu fim, pelo poder, sa-
bedoria e bondade do Criador” (Catecismo da Igreja
Catolica, 2013, §1951). Assim, toda lei encontraria na
Lei eterna “a sua verdade primeira e tltima” (Catecis-
mo da Igreja Catoélica, 2013, §1951). Dentro daquilo que
ensina Tomds de Aquino, o catecismo catdlico defende
que a lei é expressa e estabelecida pela razao como uma
forma de participagao “na providéncia do Deus vivo,
Criador e Redentor de todos” (Catecismo da Igreja Ca-
tolica, 2013, §1951).

As expressoes da lei moral sdo diversificadas. En-
tretanto, elas estdao coordenadas entre si: “a lei eterna,
fonte em Deus de todas as leis; a lei natural; a lei revela-
da, compreendendo a Lei antiga e a Lei nova, ou evan-
gélica; por fim, as leis civis e eclesiasticas” (Catecismo
da Igreja Catélica, 2013, §1952-1953). Em Jesus Cristo, a
lei moral encontraria sua plenitude e sua unidade (Ca-
tecismo da Igreja Catolica, 2013).

Citando o Papa Ledo XIII na enciclica Libertas Pras-
tantissimum, o catecismo catdlico atesta um aspecto
fundamental de sua doutrina, que aparecera constan-
temente nos ensinamentos sobre a moralidade dos atos
humanos, especialmente sobre a sexualidade: existe
uma lei natural inscrita e gravada na alma de cada um
dos seres humanos (Catecismo da Igreja Catélica, 2013,
§1954). Na intimidade da consciéncia, o ser humano
descobre esta lei (Catecismo da Igreja Catélica, 2013,
§1776). A lei natural seria a razdo humana que manda
fazer o bem e proibe pecar (GS, 16).

Mas o mandato de fazer o bem néo teria forga “se
nao fosse a voz e o intérprete de uma razao mais alta, a
qual nosso espirito e nossa liberdade devem se subme-
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ter” (Papa Ledo XIII apud Catecismo da Igreja Catdlica,
2013, §1954). Trata-se do proprio Deus, que pela sua
graca daria ao ser humano a capacidade de responder
satisfatoriamente aos ditames da lei natural.

O catecismo precisa ainda que tal lei natural é de-
nominada natural ndo porque faria referéncia a natu-
reza dos seres ndo racionais, mas porque a razao que
denota pertence a natureza humana como algo que lhe
é proéprio (Catecismo da Igreja Catolica, 2013, §1955).
Citando Tomas de Aquino, o catecismo lembra que a
lei natural ndo é sendo “a luz da inteligéncia posta em
nos por Deus. Por ela, conhecemos o que se deve fazer
e o que se deve evitar. Esta luz ou esta lei, Deus a deu
a Criagao” (Aquino apud Catecismo da Igreja Catolica,
2013, §1955).

Assim, fazendo morada no coracdo de cada ser
humano e estabelecida pela razao, “a lei natural é uni-
versal em seus preceitos, e sua autoridade se estende a
todos os homens” (Catecismo da Igreja Catélica, 2013,
§1956). Ela também expressa a dignidade de cada pes-
soa humana e estabelece a plataforma de seus direitos
e deveres fundamentais (Catecismo da Igreja Catdlica,
2013).

Embora admitindo que a aplicagdo da lei natural
varia muito, podendo existir uma “reflexdo adaptada
a multiplicidade das condi¢des de vida, conforme os
lugares, as épocas e as circunstancias” (Catecismo da
Igreja Catolica, 2013, §1957), esta lei é imutavel e eter-
na. Na variedade das culturas, “a lei natural permane-
ce como uma regra que liga entre si os homens e lhes
impde, acima das inevitaveis diferengas, principios
comuns” (Catecismo da Igreja Catélica, 2013, §1957).
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Mesmo sendo eterna e imutavel, a lei natural nao é
tdo evidente e imediatamente captavel por todos. Nes-
se sentido, por serem pecadores, aos seres humanos
530 necessdrias a graca e a revelagdo. Estas contribuem
para que as verdades religiosas e morais sejam assimi-
ladas e conhecidas por todas as pessoas e isentas de
dificuldade, com sélida certeza e imune de erros (Cate-
cismo da Igreja Catélica, 2013, §1960). O agente autori-
zado a interpretar, estabelecer, promover e proteger a
lei natural é o Magistério da Igreja (Catecismo da Igreja
Catolica, 2013, §2036).

Diante das vicissitudes que conduzem a diferen-
tes aplicacdes da lei natural - devido a multiplicidade
das condicoes de vida, dos lugares, das épocas e das
circunstancias -, somente o Magistério, supostamente
investido de um poder divino, esta autorizado a dizer
0 que realmente pertence ou ndo a lei natural, o que
levanta indmeras polémicas num mundo tdo seculari-
zado e plural.

Em 2009, a Comissao Teoldgica Internacional, um
organismo de pesquisa teolégica ligado a Santa Sé,
langou um importante estudo sobre a Lei natural que,
embora corroborando a concepcao de lei natural acima
sintetizada, apresenta alguns singelos avancos (Comis-
sdo Teolégica Internacional, 2009).

O documento declara que o “cristianismo nao tem
o monopolio da lei natural” (Comissdo Teoldgica In-
ternacional, 2009, n. 9) e que esta, muito mais que um
codigo estatico de regras, é uma inspiracdo sempre
dindmica. Tal maneira de apresentar a lei natural se
revela mais aberta e menos fixa. O problema de fundo,
porém, permanece. O estudo distingue trés grandes
conjuntos de dinamismos naturais, que estdo presentes
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na pessoa humana. O primeiro seria a inclinagao a con-
servar e a desenvolver a sua existéncia. Em seguida, a
inclinagdo a se reproduzir para perpetuar a espécie. E
o terceiro comporta a inclinagdo a conhecer a verdade
sobre Deus assim como para viver em sociedade (Co-
missdo Teolégica Internacional, 2009, n. 46).

Referindo-se ao segundo aspecto, a leitura é sem-
pre bindria e cis-heteronormativa, o que impde enor-
mes problemas a questdes e realidades ligadas a di-
versidade sexual e de género. Além disso, o estudo,
embora nao se demore no assunto, insiste em afirmar
0 magistério como auténtico intérprete da Lei natural:
“Certamente, a lei natural é de direito acessivel a razao
humana, comum aos crentes e aos ndo crentes, e a Igre-
ja ndo tem exclusividade; contudo, como a Revelacao
assume as exigéncias da lei natural, o Magistério da
Igreja se constitui em sua garantia e em seu intérprete”
(Comissao Teolégica Internacional, 2009, n. 34).

Que haja principios éticos comuns a todas as cul-
turas humanas, este ¢ um dado que pode ser relativa-
mente aceito. Determinar, porém, uma tnica institui-
¢ao como auténtica interpretadora de uma lei que seria
natural e valeria para todos é nao sé pretencioso, mas
também muito arriscado.

Salzman e Lawler (2012) fazem consideragdes bas-
tante pertinentes sobre a lei natural. Citando autores
como Joseph Fuchs e Bernard Lonergan, eles afirmam
que é impossivel ““ter” a natureza” ou “o que é dado na
natureza” (Salzman; Lawler, 2012, p. 28). Ao contrario,
aquilo que supostamente conhecemos da natureza nao
é sendo algo que de alguma forma jé foi interpretado
por alguém ou por alguma instituigao.
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2.5 “AcHApos DA CIENCIA”

té por volta dos anos 1700, a relacdo entre pessoas

do mesmo sexo era vista como um pecado contra
Deus. Conforme Spencer (1995, p. 331), tratar-se-ia de
“um defeito moral e teoldgico”. A partir deste perio-
do, com as transformagdes histérico-politico-culturais
que ocorreram nas sociedades ocidentais de orientacao
cristd, nomeadamente na Europa e na América, o fe-
némeno passa a ser considerado crime social, contra
o qual o Estado se imp&e com um arsenal legislativo.

No século XIX, generalizac¢oes feitas por médicos
se sucederam na tentativa de encontrar uma causa
aquilo que consideravam uma disfungdo social. Des-
de entdo, tratar-se-ia de uma “inadaptacdo médica e
psicolégica, que se tornaria rapidamente uma doenca
mental” (Spencer, 1995, p. 331). A homossexualidade,
de pecado, passa a ser considerada uma doenca. Paula-
tinamente, a ICAR se apropriara de tal discurso médi-
co, buscando fortalecer seu argumento contra qualquer
manifestagdo afetivo-sexual que nao estivesse enqua-
drada nos limites cis-heteronormativos da sexualidade
humana.

Assim, especialmente a partir do Concilio Vaticano
II, com a legitimacao de alguns tedlogos que se debru-
caram sobre o assunto, dialogando com as concepg¢des
cientificas disponiveis na época, nao isentas de precon-
ceitos contra a homossexualidade, bem como recorren-
do as fontes de uma antropologia teolégica cristd de
cunho metafisico-essencialista e cis-heteronormativa,
o ensinamento eclesial passou a recorrer também a
ciéncia, sobretudo aquelas da mente, para legitimar
suas posicdes patologizadoras em relagao as relagdes
homossexuais.
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3 “MENINO VESTE AZUL! MENINA VESTE ROSA!”
ASPECTOS DA MORAL SEXUAL CATOLICA

descricdo dos documentos eclesiais a seguir, sob

a metéafora de tons azul e rosa, é um dos resul-
tados, em voz eclesial, daquilo que consideramos hoje
um caldo histérico e cultural LGBTf6bico, com impor-
tantes sinais de mudanga a partir da postura do Papa
Francisco.

3.1 AZUL ANIL: O TOM REACIONARIO

expressdo que talvez resuma a versdo oficial da

ICAR sobre a homossexualidade é: uma “tendén-
cia intrinsecamente desordenada” (Catecismo da Igreja
Catolica, 2013, §2357). Esta é a nogéo refletida nos mais
variados niveis de documentos eclesiais da atualidade.
Como instituicado religiosa milenar e detentora de um
imenso poder simbdlico, suas concepgdes sobre a se-
xualidade humana influenciaram e continuam influen-
ciando culturas diversas, nas mais variadas regides do
mundo, particularmente no chamado Ocidente cristéo.

Em dezembro de 1975, sob o pontificado de Pau-
lo VI (1897-1978), a Congregacao para a Doutrina da
Fé lancou um documento intitulado “Persona huma-
na, sobre alguns pontos da ética sexual” (CDF - PH,
1975). Conforme atesta Junqueira (2022, p. 129), apesar
de condenada de modo sisteméatico por uma multidao
de autores e autoras cristas no decorrer dos séculos, a
homossexualidade praticamente ndo havia sido ainda
objeto de consideracdes pelo Magistério Eclesial. A
partir de tal documento, outros sucederam na conde-
nacao daquilo que a Igreja chamara simplesmente de
“homossexualidade”.
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Tomando como referéncia passagens biblicas, tex-
tos anteriores ao e contidos nos documentos do Conci-
lio Vaticano II, bem como declaragdes oriundas da tra-
dicao milenar da ICAR, a Congregacdo para a Doutrina
da Fé reafirma seu classico ensinamento sobre a moral
sexual e faz uma critica aquilo que chamou de “cor-
rupcdo dos costumes” da época. Um dos sinais mais
expressivos de tal corrupcao seria “uma desmesurada
exaltagao do sexo” (CDF - PH, 1975, n. 1).

Esta tendéncia reacionaria, intensificada logo apds
o Concilio Vaticano II sob o governo do Papa Paulo VI
e, particularmente, a partir da declaracdo Persona Hu-
mana, desenvolve-se justamente como uma resposta
contundente a efervescéncia de um novo sujeito social
mais auténomo e mais questionador do status quo, que
emergiu a partir da década de 1960. Nao se trata de
uma inclinagdo estanque do ensinamento moral oficial
da ICAR e limitada a esta fase imediatamente posterior
a conclusao do Concilio Vaticano II. Trata-se, antes, de
uma atitude que ganhard maior ou menor intensidade,
dependendo do contexto em que a voz desta igreja se
expressa.

Diante de um mundo que declaradamente se
emancipava das mais variadas tradi¢des que tentavam
enquadra-lo frente a visibilidade e as interpelacdes,
inclusive no seio eclesial, de pessoas e grupos pela di-
versidade sexual e de género, a ICAR também se sentiu
obrigada a se posicionar. Cris Serra' confirma o que

estamos dizendo quando declara que os documentos

14 Era psicologa, doutora em saude coletiva, pesquisadora na area
de género e religido e ativista LGBTQIA+. Membro do Diversidade
Catolica do Rio, ela ajudou a fundar a REDE e integrou sua primeira
equipe de coordenacdo. Depois de ter lutado contra o céncer,
faleceu em outubro de 2023. Ela se tornou um icone de fé, luta e
resisténcia para todo o movimento (Serra, 2019).
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mais recentes que insistem contundentemente no en-
sinamento oficial da ICAR em relagao a homossexuali-
dade emergem, em grande medida, como uma reagao
“a entrada em cena de novos atores e novas linhas de
forca, externas e internas aos ambientes eclesiais, a me-
dida que a diversidade sexual e de género se consoli-
dava em novas identidades e demandas” (Serra, 2019,
p- 32).

Assim, ndo obstante a abertura proporcionada
pelo Vaticano II, sobretudo no sentido de promover o
didlogo com a cultura em geral e com outras religices,
com as grandes correntes da filosofia contemporanea,
com as ciéncias modernas e também no sentido de
abordar a questdo social por um viés menos assisten-
cialista, mais atuante e mais questionador das estrutu-
ras sociais e econdmicas injustas, quando o assunto era
moral sexual, prevaleceu uma postura reaciondria (no
sentido que estamos dando aqui a este termo), conser-
vadora e tradicionalista.’

E, pois, neste contexto efervescente de mudancas
multiplas na sociedade que a declaracdo Persona huma-
na desenvolve, entre outros assuntos, o tema da ilicitu-
de das relagdes pré-matrimoniais, da masturbacao e da
homossexualidade. O principal objetivo do documen-
to, repetidamente afirmado, é relembrar a “doutrina

15 Hoje, entende-se tradicionalismo como um tipo ideal para
caracterizar alguns grupos no orbe catélico e que, especialmente, se
distanciam das determinagdes do Concilio Vaticano |l, interpretado
como uma ruptura com a tradicdo da Igreja Catdlica. Opdem-se
ao Missal de Paulo VI (1969), negam a concepcdo conciliar sobre
a questdo da liberdade religiosa, tém como principal apoio as
enciclicas e os documentos pontificios do século XIX e inicio do
XX, como o Syllabus Errorum Modernorum e as enciclicas Mirari
vos arbitramum e Quanta Cura, e defendem com fervor o primado
do Papa (Cope Caldeira, 2011; Biroli et al,, 2020, p. 23-40; Passos;
Nascimento de Jesus, 2020).
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constante” da Igreja (CDF - PH, 1975). O documento
critica aqueles que, para os dias de hoje, talvez seriam
os primeiros rudimentos de uma visao cientifica mais
desenvolvida sobre a sexualidade humana, a saber, so-
bre a homossexualidade. Assim se expressa:

Nos nossos dias, em contradigdo com o ensi-
no constante do Magistério e com o sentir mo-
ral do povo cristao, ha alguns que, fundan-
do-se em observagoes de ordem psicolégica,
chegam a julgar com indulgéncia, e até mes-
mo a desculpar completamente, as relacdes
homossexuais em determinadas pessoas. Eles
fazem uma distin¢do - ao que parece ndao sem
fundamento - entre os homossexuais cuja
tendéncia provém de uma educacao falsea-
da, de uma falta de evolugao sexual normal,
de um hébito contraido, de maus exemplos
ou de outras causas analogas: tratar-se-ia de
uma tendéncia que é transitoria, ou pelo me-
nos ndo-incuravel; e aqueles outros homosse-
xuais que sdo tais definitivamente, por forca
de uma espécie de instinto inato ou de uma
constituigdo patolégica considerada incura-
vel. Ora, quanto a esta segunda categoria de
sujeitos, alguns concluem que a sua tendéncia
é de tal maneira natural que deve ser consi-
derada como justificante, para eles, das rela-
¢oes homossexuais numa sincera comunhao
de vida e de amor anédloga ao matrimonio, na
medida em que eles se sintam incapazes de
suportar uma vida solitaria (CDF - PH, 1975,
n. 8).

A novidade do documento é que, pela primeira
vez na histéria, a ICAR declara que ha dois tipos de
homossexualidade: aquele transitério, procedente de
uma “educacdo falseada”, de maus hébitos, de uma
deficiéncia na evolucdo “normal” da pessoa; e aque-
le tipo inato ou estrutural (Massarini, 2021, p. 58). O
primeiro é descrito como pecaminoso, ja o segundo é
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considerado patoldgico e incuravel, mesmo que ja hou-
vesse pelo mundo, ali e acold, iniciativas no sentido de
se despatologizar a homossexualidade. E o caro Manu-
al Diagnostico e Estatistico de Transtornos Mentais, da
Associacdo Americana de Psiquiatria, que em 1973 ja
havia excluido a homossexualidade das doengas men-
tais. Este manual tera grande influéncia sobre a Clas-
sificacdo Internacional de Transtornos Mentais da Or-
ganizacao Mundial de Satide (OMS) (Silveira Resende;
Pontes; Calazans, 2015).

Com esse espirito, que encara a homossexualida-
de ou como pecado (homossexualidade transitéria) ou
como doenga (inata), o documento, num tom que pre-
tende ser respeitoso, enfatiza a necessidade de se aco-
lher pessoas homossexuais com compreensdo e busca
apoid-las “na esperanga de superar as proprias dificul-
dades pessoais e a sua inadaptacdo social” (CDF - PH,
1975, n. 8). Exorta a que a culpabilidade dos portadores
de uma homossexualidade estrutural dltima seja julga-
da com prudéncia, mas atesta que “nenhum método
pastoral pode ser empregado que, pelo fato de esses
atos serem julgados conformes com a condicao de tais
pessoas, lhes venha a conceder uma justificacdo moral”
(CDF - PH, 1975, n. 8).

Em seguida, a CDF assevera que as relacdes ho-
mossexuais sao atos destituidos “da regra essencial e
indispensavel” da “ordem moral objetiva”, quer dizer,

idade dos sexos com fins de procria-
16 Em 1985, o Conselho Federal de Medicina também remove a
homossexualidade do rol de doencas do Instituto Nacional de
Assisténcia Médica da Previdéncia Social do Brasil. Em 1990, a OMS
exclui a homossexualidade da Classificagdo Estatistica Internacional
de Doencas e Problemas Relacionados a Saude (CID) (Correia
Floréncio Silva et al, 2021). Somente em 2019, a OMS oficializa a
exclusdo da transexualidade do rol de doengas (Conselho Federal
de Psicologia, 2019).

39



{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

¢do. Declara que se trata de comportamentos conde-
nados nos textos biblicos como graves depravacdes e
explicitadas ai também como fruto infeliz de uma re-
jeicdo de Deus (Rm 1, 24-27; 1Cor 6,10 e 1Tm 1, 8-10).

Embora amenizando o tom de sua declaragéo, afir-
mando que o juizo emanado da escritura biblica nao
permite concluir “que todos aqueles que sofrem de
tal anomalia sdo por isso pessoalmente responsaveis”,
insinua a homossexualidade como patologia e reforca
que “os atos de homossexualidade sdo intrinsecamente
desordenados e que eles ndo podem, em hipétese ne-
nhuma, receber qualquer aprovacao” (CDF - PH, 1975,
n. 8).

Em 1983, um outro organismo da Santa Sé emite
um novo documento que inclui o tema da homosse-
xualidade. Trata-se das “Orientacdes educativas sobre
o amor humano: linhas gerais para uma educagdo se-
xual”, da Congregacao para a Educagdo Catdlica (CEC
- OEAH, 1983).

Pingando declaracdes do Concilio Vaticano 1II,
mais particularmente da Declaracao Gravissimum Edu-
cationis, o documento tem como objetivo “examinar o
aspecto pedagogico da educacéo sexual e indicar algu-
mas orientacdes para a educacao integral do cristao,
segundo a vocagao de cada um” (CEC - OEAH, 1983,
n. 2).

Ha um esfor¢o no documento para apresentar
aquela que é considerada a verdadeira educagdo sexu-
al, a qual pretende a formacao da pessoa humana “em
ordem ao seu fim altimo”. Reconhece que a sexuali-
dade é um componente fundamental da personalidade
humana e, citando o documento Persona humana, rea-
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firma o carater biolégico e espiritual (acrescentando o
psicolégico) de tal dimensao, sempre, porém, marcan-
do-a pela dicotomia: sexo masculino, sexo feminino,
homem e mulher. A diversidade ai concebida se limita
ao universo cisgénero e tem como fim a complemen-
taridade “dos dois sexos”. Tal “diversidade” “permite
responder plenamente ao designio de Deus conforme
a vocagdo a qual cada um é chamado” (CEC - OEAH,
1983, n. 5).

Segundo a Congregacado para a Educacao Catoli-
ca, a dimensao genital da sexualidade orientada para
a procriacdo é a mdxima expressdo, no plano fisico, da
comunhdo de amor entre homem e mulher. “Fora des-
te contexto de dom reciproco - realidade que o cristao
vive sustentado e enriquecido de maneira particular
pela graca de Deus - ela perde o seu sentido, da lugar
ao egoismo e é uma desordem moral” (CEC - OEAH,
1983, n. 6).

Em outras palavras, o documento reafirma o en-
sinamento oficial da ICAR centrado na relagdo mono-
gamica heterossexual, no contexto do sacramento do
matrimoénio com fins unitivos e procriativos. Frente
as vozes até entdo silenciadas de pessoas LGBTQIA+,
diante de novas perguntas, descobertas e reivindica-
¢oes que despontam em torno do tema da diversidade
sexual e de género na época, o documento reage con-
siderando tal realidade como um tempo de “desorien-
tacao moral” e adjetivando a sociedade de permissiva,
“que nao favorece valores validos sobre os quais fun-
damentar a vida” (CEC - OEAH, 1983, n. 104).

Assim, as consideraveis divergéncias naquele con-

texto quanto a educacdo sexual das novas geracdes
constituem para o documento uma ameaca, quer por
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seu “conformismo nocivo”, quer por conta dos pre-
conceitos “que tendem a falsificar a intima natureza
do ser humano, que saiu integra das maos do criador”
(CEC - OEAH, 1983, n. 7). Para a autoridade eclesial:
“As declaragdes do Magistério sobre a educacao sexual
manifestam um progresso que por um lado satisfaz as
exigéncias de uma sociedade nova e por outro se man-
tém fiel a tradicao” (CEC - OEAH, 1983, n. 14).

O documento valoriza a dimensao corporal do ser
humano, mas, ao se referir a sexualidade propriamente
dita, enfatiza a reciprocidade heterossexual voltada a
“fecundidade”, invisibilizando os corpos e as psiques
que nao correspondam aos padroes eclesiais estabele-
cidos como queridos por Deus e reduzindo tal fecundi-
dade a seu carater biol6gico-procriativo. Num contexto
em que pululam dramas, vivéncias, novas perguntas
e situagdes envolvendo a comunidade LGBTQIA+, a
diversidade sexual da ICAR é restrita as fronteiras cis-
-heteronormativas que ela mesma cria:

O homem e a mulher constituem dois modos
segundo os quais a criatura humana realiza
uma determinada participacdo do Ser divino:
foram criados a «imagem e semelhanca de
Deus» e realizam completamente tal vocagao
ndo s6 como pessoas singulares, mas também

como casal, qual comunidade de amor (CEC
- OEAH, 1983, n. 26).

Partindo desse pressuposto teolégico cis-hete-
ronormativo, tudo que ultrapassa os limites de tais
concepgdes vira um problema. Alids, este é o titulo do
subitem que trata, entre outros, do tema da homosse-
xualidade: “Alguns problemas particulares”. O docu-
mento insiste que as relagdes intimas devem ocorrer
tdo somente no contexto do sacramento do matrimo-
nio, porque apenas ali se atesta “o nexo inseparavel,
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querido por Deus, entre o significado unitivo e o sig-
nificado procriativo de tais relagdes, colocadas na fun-
¢ao de conservar, confirmar e expressar uma definitiva
comunhdo de vida - “uma s6 carne’ (Mt 19,5)” (CEC
- OEAH, 1983, n. 94).

Depois de confirmar a doutrina oficial da ICAR,
segundo a qual a masturbagdo “é uma grave desordem
moral” (CEC - OEAH, 1983, n. 98), a CEC fala espe-
cificamente da homossexualidade. Ela é vista como
um problema “que impede a pessoa de alcancar a sua
maturidade sexual, seja do ponto de vista individual,

como interpessoal” (CEC - OEAH, 1983, n. 101).

Trata-se sempre de um problema “que deve ser as-
sumido pelo sujeito e pelo educador, quando se apre-
sentar o caso, com toda a objetividade” (CEC - OEAH,
1983, n. 101). Nao esta claro o que o documento quis
expressar por esta tal “objetividade”. Certo, porém, é
que parece haver pouco espaco em tal pedagogia para
uma escuta efetiva, atenta e empatica das subjetivida-
des. Nesse sentido, o tom da ajuda que se deve oferecer
a pessoa homossexual esta pautado por uma relagdo
de superioridade, onde quem oferece auxilio represen-
ta os bem ajustados a norma sexual estabelecida e, as
pessoas homossexuais, a parte desajustada, que preci-
sa ser socorrida em sua desadaptacdo (CEC - OEAH,
1983, n. 101).

Num tal contexto, e conforme asseveram Leers e
Transferetti, o convite a compaixdo para com as pes-
soas homoafetivas denota, supostamente, um gesto
legal e humano, “mas arrisca ser farisaico e hipécrita”
(Leers; Transferetti, 2002, p. 40). Nessa direcdo, em
termos de definicao, a compaixao pode emergir como
algo puro, humano e servidor. Entretanto, no ambito
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da praxis histérica, pode ser uma atitude profunda-
mente humilhante reduzir pessoas homossexuais a
“coitados”, seres de segunda categoria, individuos in-
feriores, sem autonomia, incapazes de se defenderem
(Leers; Transferetti, 2002).

Na linha do documento da CDF Persona humana,
de 1975, a Congregacao para a Educacao Catolica, ape-
sar de lembrar que a culpabilidade da pessoa homos-
sexual deve ser julgada com prudéncia, alerta para que
nao se use de nenhum método pastoral “que, julgando
estes atos conforme a condigdo daquelas pessoas, lhes
atribua uma justificacdo moral” (CEC - OEAH, 1983,
n. 101). Com tal declaragdo, que reafirma a posicao de
Persona humana (n. 8), o documento desautoriza inicia-
tivas no seio eclesial catolico, que ja haviam efetiva-
do todo um trabalho de acolhida e amparo a pessoas
LGBTQIA+, sem impor-lhes que mudem sua conduta
sexual. A Congregacao para a Educacao Catélica insis-
te que “conforme a ordem moral objetiva, as relacdes
homossexuais sao atos carentes da sua regra essencial
e indispensavel” (CEC - OEAH, 1983, n. 101).

O tom reacionario da ICAR também se fez ver e
ouvir no ja citado documento emitido pela Congrega-
¢do para a Doutrina da Fé sob a presidéncia do entdo
cardeal Joseph Ratzinger, intitulado Carta aos bispos da
Igreja Catdlica sobre o atendimento pastoral das pessoas ho-
mossexuais (CDF - CBAPPH, 1986). Esta missiva veio a
ptblico em 1986, em meio ao terror desencadeado pela
epidemia da Aids e frente as mais variadas iniciativas
pastorais que surgiam aqui e acold, de modo especial
nos Estados Unidos, com o intuito de atender e colabo-
rar com a comunidade gay, arrasada pela nova doenca
(Serra, 2019, p. 33).



{\NST\TUTO HUMANITAS UNISINOS - IHU

Especialmente a partir do nimero nove, a carta re-
age contra grupos internos e externos ao universo ecle-
sial catélico que, na visdo da Congregacao, se apresen-
tam como “grupos de pressao” que tentam “impor-se
como representantes de todas as pessoas homossexu-
ais que sdo catélicas” (CDF - CBAPPH, 1986, n. 9). Na
visdo do documento, os membros destes grupos sdo,
em grande parte, pessoas que “ou desconhecem o ensi-
namento da Igreja, ou procuram subverté-lo de alguma
maneira” (CDF - CBAPPH, 1986, n. 9). Tais grupos nao
teriam nenhuma legitimidade, uma vez que, além de
supostamente ndo conhecerem a doutrina da Igreja,
nao conduzem as pessoas homossexuais que represen-
tam a abandonarem seu comportamento homossexual
(CDF - CBAPPH, 1986, n. 9).

Como em outras orientacdes oficiais do Magistério
Eclesial, o documento insiste que todo servigo pastoral
prestado as pessoas homossexuais deve ser pautado
pela caridade e pela solicitude, mas nunca no sentido
de legitimar os atos homossexuais como aceitaveis.
Nesta direcdo, a carta assume tons ainda mais severos
em relagdo a grupos eclesiais - ja existentes na época
- que ndo estejam em consonancia com esta sua orien-
tacao.

A severidade da carta de 1986 foi especialmen-
te aplicada a religiosa americana Jeannine Gramick
(1942) e ao presbitero também americano Robert Nu-
gent (12014), que em 1971, interpelados pelo sofrimen-
to de pessoas catélicas LGBTQIA+, iniciaram um tra-
balho de acolhida, formacao, apoio e integracao destes
batizados na ICAR. Em 1977, ambos fundaram o New
Ways Ministry, um ministério da reconciliacao e da
justica social para gays e lésbicas catdlicos, bem como
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para outras minorias sexuais, além de suas familias e
amigos da comunidade catélica (Dignity USA, 2023).

Por ndo simplesmente se limitarem a acolherem
tais pessoas e ndo repetirem o ensinamento moral da
ICAR sobre o assunto, eles sofreram indmeras pres-
sdes por parte das autoridades eclesiasticas, tendo sido
proibidos na época de exercerem seu ministério junto
as pessoas homossexuais, o que nao foi obedecido por
ambos.

Tal hostilidade esta expressa de modo especial na
Notificagio sobre a Agdo Pastoral de Irmd Jeannine Grami-
ck, S.S.N.D e o Pe. Robert Nugent, S.D.S, um documento
emitido pela Congregacado para a Doutrina da Fé em
1999, assinada por seu representante na época, o car-
deal Ratzinger, e chancelada pelo Papa Jodo Paulo II
(CDF - NAP, 1999). Recentemente, os trabalhos e a
luta de ambos foram reconhecidos pelo Bispo de Roma
(Lima, 2022)."7 Em outubro de 2023, o Papa Francisco
recebeu a irma Jeannine em audiéncia (Roberts, 2023).

Ja em 1995, o Conselho Pontificio para a Familia
lancou um documento intitulado Sexualidade humana:
verdade e significado. Orientacoes educativas em familia
(CPF - SHVS, 1995). Embora néao se refira explicita-
mente a questdao homossexual, o documento a mencio-
na sintetizando a postura da ICAR sobre o assunto.

Logo de inicio, percebemos o tom reacionario do
texto diante do contexto dos anos 1990, o qual, segun-

17 Luis Corréa Lima é um padre jesuita graduado em Administracao,
Filosofia e Teologia. Mestre em Histéria pela PUC-Rio e doutor
também em Histéria pela Universidade de Brasilia. Leciona no
Departamento de Teologia da PUC-Rio e é membro do programa de
pds-graduacao. Ele é um dos pioneiros na fundagao e estruturagéo
da REDE e exerce intensa atividade, escrevendo sobre diversidade
sexual e de género, acompanhando e apoiando todo o movimento.
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“ g

do a narrativa em questdo, “é agravado por um obscu-
recimento da verdade sobre o homem a que assistimos
e em que age, entre outras coisas, uma pressao em di-
regdo a banalizagao do sexo” (CPF - SHVS, 1995, n. 1).

Ha uma espécie de lamentacdo e dentincia deste
6rgao da Santa Sé frente a uma cultura em que a so-
ciedade e os meios de comunicagdo, na maior parte do
tempo, estariam oferecendo, em termos de posiciona-
mentos em relacao a sexualidade, informagoes desper-
sonalizadas, ltdicas e, ndo raras vezes, pessimistas,
além de ndo considerar as diversas fases de formagao
e de evolugdo de criancas e jovens, “sob o influxo de
um distorcido conceito individualista da liberdade e
num contexto privado de valores fundamentais sobre
a vida, sobre o amor humano e sobre a familia” (CPF
- SHVS, 1995, n. 1-2). Esse organismo eclesial propoe,
portanto, “algumas linhas-de-orientacdo de caracter
pastoral, tiradas da sabedoria que provém da Palavra
do Senhor e dos valores que iluminaram o ensino da
Igreja, consciente da ‘experiéncia de humanidade” que
é propria da comunidade dos crentes” (CPF - SHVS,
1995, n. 1-2).

Dentro do subitem “As fases principais do de-
senvolvimento da crianca”, este conselho pontificio
apresenta uma visdo um tanto simplista, uniformiza-
da e quase determinista das etapas por que passa o
ser humano, desde a infancia até a vida adulta. Além
disso, o documento parece nao levar em conta o quao
complexo é cada ser humano e o quanto os contextos
de cada um sdo indiscutivelmente variados e, portanto,
dificeis de serem enquadrados em orientacées praticas
tdo precisas.

E neste subitem, mais particularmente quando
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fala da adolescéncia, que o documento toca no tema
da homossexualidade. Junto com a masturbagao, a ho-
mossexualidade é apresentada novamente como um
problema:
Uma problematica particular, que se pode
manifestar no processo de maturagao-identi-
ficacdo sexual, é a da homossexualidade, que,
alids, se difunde cada vez mais nas culturas
urbanas. E necessario que este fenomeno seja
apresentado com equilibrio de juizo, a luz dos
documentos da Igreja. Os jovens precisam de
ser ajudados a distinguir os conceitos de nor-
malidade e de anomalia, de culpa sugestiva e
de desordem objetiva, evitando induzir hos-
tilidade e, por outro lado, esclarecendo bem
a orientacao estrutural e complementar da

sexualidade em relacao a realidade do ma-
trimoénio, da procriacao e da castidade crista
(CPF - SHVS, 1995, n. 104).

E curiosa, para ndo dizer superficial, a afirmacao
segundo a qual a homossexualidade tem se difundido
“cada vez mais” no meio da cultural urbana. E como se
tal fendmeno humano néo existisse tanto no passado,
e que o atual contexto das grandes cidades e o clima
de “libertinagem” da Modernidade tivessem a forca
de fomenta-lo e fazé-lo alastrar-se. Ndo se consideram,
por exemplo, a invisibilizagdo de (e a perseguicao a)
pessoas homossexuais na histéria, o silenciamento de
vozes e 0 apagamento de vidas de dissidentes sexuais,
pelo simples fato de serem diferentes da hegemoénica
concepcao cis-heteronormativa do ser humano. Muitos
pagaram o preco de sua “anormalidade” com isola-
mento, san¢des de todo tipo, tortura, morte simboélica
e morte fisica. Num contexto em que tais corpos vao
conquistando uma maior autonomia e liberdade de ex-
pressao, sem o risco de serem eliminados, é 16gico que
estardo em maior evidéncia.
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O documento adverte que, em caso da percepcao
por parte dos pais de que os filhos revelem o apareci-
mento “de tal tendéncia” (homossexual), eles sao acon-
selhados a buscar ajuda especializada e qualificada
para lhes darem todo auxilio possivel. O documento
exorta que jamais se deve esquecer “que a desordem
no uso do sexo tende a destruir progressivamente a ca-
pacidade de amar da pessoa, fazendo do prazer - em
lugar do dom sincero de si - o fim da sexualidade e
reduzindo as outras pessoas a objetos da prépria gra-
tificacdo” (CPF - SHVS, 1995, n. 104-105), o que inclui
a homossexualidade. E isto porque somente o amor
entre um homem e uma mulher é considerado verda-
deiro e querido por Deus.

Na linha de tal ensinamento eclesial, o Catecismo da
Igreja Catdlica, em sua versdo mais atual (edigdo tipica
latina), aprovada e promulgada pelo Papa Joao Paulo
II em agosto de 1997, reafirma os ensinamentos de Per-
sona humana (1975). Citando este mesmo documento,
atesta que “a homossexualidade designa as relacdes
entre homens e mulheres que sentem atragdo sexual ex-
clusiva ou predominante por pessoas do mesmo sexo”
(Catecismo da Igreja Catdlica, 2013, §2357). Apesar de
nao se referir a “diversidade sexual”, tal como esta pre-
sente nas narrativas de grupos catélicos LGBTQIA+, e
de se limitar a um aspecto formal de sua declaracdo
(a0 menos no catecismo), a doutrina da ICAR afirma
que a “a homossexualidade tem se revestido de formas
muito varidveis ao longo dos séculos e das culturas”
(Catecismo da Igreja Catélica, 2013, §2357).

Embora reconhega que sua origem permanece am-
plamente inexplicavel, indica que a génese da homos-
sexualidade é psiquica. Ndo obstante essa imprecisao
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admitida, a ICAR declara fundar seu ensinamento
sobre a homossexualidade naquelas que, na presente
pesquisa, serdo chamadas de as bases do ensinamento
moral da ICAR sobre a homossexualidade: a “Sagrada
Escritura” e a “lei natural” (compreendida na Tradi-
¢do). Citando ainda Persona humana (1975), assim se
expressa o Catecismo da Igreja Catolica (2013, §2357),
referindo-se aos atos homossexuais:
Apoiando-se na Sagrada Escritura, que os
apresenta como depravagdes graves, a tradi-
¢do sempre declarou que “os atos de homos-
sexualidade sao intrinsecamente desordena-
dos”. Sao contrarios a lei natural. Fecham o
ato sexual ao dom da vida. Nao procedem
de uma complementaridade afetiva e sexual

verdadeira. Em caso algum podem ser apro-
vados.

O texto reconhece ainda que “um ndmero consi-
deravel de homens e mulheres apresenta tendéncias
homossexuais profundamente radicadas” e que tal
“propensdo objetivamente desordenada” (Catecismo
da Igreja Catolica, 2013, §2358) é causa de sofrimento
e provacado para a maior parte delas. Nao se cogita a
possibilidade de que tal sofrimento ndo provenha da
orientacao homossexual em si, mas do preconceito e da
pressdo social em relagdo a uma variacao do que é ser
humano frente a uma convencao cis-heteronormativa
considerada como “normal” e “natural”.

O Catecismo da Igreja Catélica termina, como de cos-
tume, exortando a que se trate tais pessoas com respei-
to, compaixdo e delicadeza. Deve-se evitar para com
elas qualquer sinal de discriminacao injusta e que tais
pessoas, caso sejam cristas, devem unir os sofrimentos
que sua condigdo lhes provoca ao sacrificio da cruz do
Senhor, abracando uma vida de castidade e continén-
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cia (Catecismo da Igreja Catdlica, 2013, §2358).

Apesar de todo esse “cuidado pastoral”, é bastante
revelador que o tema da homossexualidade seja situ-
ado na se¢do sobre o sexto mandamento do decédlogo
(ndo cometeras adultério) e entre os paragrafos que se
referem “as ofensas a castidade” (Catecismo da Igreja
Catolica, 2013, §2351 et seq.). Segundo Massarini (2021),
uma tal assercdo ndo é respeitosa para com as pessoas
homossexuais, uma vez que a homossexualidade néo
possui nenhum vinculo com a questdo do adultério.
Este autor francés também observa que nao hd uma s6
mencao em relacdo as pessoas transgéneras no Catecis-
mo da Igreja Catélica, o que confirma sua invisibilizacdo
no seio da comunidade eclesial catdlica.

A partir do episodio de Stonewall (1969),'® houve
conquistas incontestaveis, no campo do direito, por
parte da comunidade LGBTQIA+, as quais se multi-
plicaram pelo mundo. Dois tipos mais significativos
foram as legislacbes que tornaram ilegal a discrimina-
¢do baseada na orientagdo sexual e aquelas em torno
do reconhecimento juridico das unides homoafetivas,
com a possibilidade de adogdo homoparental. A Ho-
landa, em 2001, foi o primeiro pais a promulga-la (G1
Mundo, 2015). Ainda limitado em seus primordios, o
casamento entre pessoas do mesmo sexo foi se genera-
lizando por toda a Europa e América Latina, no inicio
do século XXI (Martel, 2019, p. 429).

Em reacdo a todo movimento internacional a favor

18 O bar Stonewall ficou conhecido socialmente como um espaco
de encontro de pessoas e grupos marginalizados da sociedade,
em sua maioria membros da comunidade que hoje chamariamos
LGBTQIA+. Num contexto americano de preconceito e perseguicdo
as pessoas homossexuais, esta populacdo, em junho de 1969, se
revoltou contra a policia que lhes infringia constantes buscas,
vexames e punicdes (ver Nascimento de Jesus, 2024).
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das unides homoafetivas, a CDF emitiu um documen-
to em 2003 intitulado Consideracdes sobre projetos de re-
conhecimento legal das unides entre pessoas homossexuais
(CDF - CPRL, 2003). Nas palavras da prépria CDF, “as
presentes Consideragoes nao contém elementos doutri-
nais novos” (CDF - CPRL, 2003, n. 1). Sua intengdo é
somente relembrar aqueles que considera os pontos
essenciais sobre o “referido problema” - a homossexu-
alidade - e disponibilizar “algumas argumentagdes de
caréter racional” (CDF - CPRL, 2003, n. 1) que possam
auxiliar os bispos em seus respectivos contextos, inter-
vindo no assunto quando este vier a tona.

Incluiremos tais argumentagdes no préximo tépi-
co, uma vez que busca refletir todo o esforco da ICAR
de demonstrar, via argumentacdes filosoficas (um tipo
anico de filosofia) e, supostamente cientificas, que a
homossexualidade é algo desordenado, patolégico e
prejudicial a sociedade.

3.2 AZUL ECLESIASTICO: O TOM ESTIGMATIZADOR

documento Orientacdes educativas sobre o amor hu-

mano, anteriormente citado, exorta as familias e os
educadores a se esmerarem no esforco de individuali-
zarem os fatores que desemboquem na homossexuali-
dade, buscando “descobrir se se trata de fatores fisiol6-
gicos ou psicolégicos”, ou se talvez ndo seja o resultado
“de uma falsa educacdo ou da falta de uma evolucao
sexual” (CEC - OEAH, 1983, n. 102).

Nao esta claro o que se entende concretamente por
“falsa educacdo” e “falta de uma evolugao sexual”. De
qualquer forma, pelo tom da declaragdo, persiste a po-
sicao de que a homossexualidade é uma patologia, um
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mal cujas raizes devem ser reveladas e um problema
a ser combatido. Trata-se, portanto, de um discurso
profundamente estigmatizador em relacdo as pessoas
LGBTQIA+.

O sujeito homossexual em questdo ndo tem ne-
nhum protagonismo neste processo que se pretende
justo. Na busca das raizes “do problema da homosse-
xualidade”, a CEC conclama pais e educadores a lan-
carem mdo dos elementos de juizo propostos pelo Ma-
gistério e fomenta a que se recorra ao contributo “que
as varias disciplinas podem oferecer” (CEC - OEAH,
1983, n. 102).

A CEC atesta que depois de “descobertas e entendi-
das as causas”, familia e educadores devem assegurar
“uma ajuda eficaz” no processo de crescimento inte-
gral da pessoa em questdo: “acolhendo com compre-
ensdo, criando um clima de confianga, encorajando o
individuo a libertagao e dominio de si” (CEC - OEAH,
1983, n. 103). Familia e educadores devem ainda pro-
mover “um auténtico esfor¢co moral para a conversao
ao amor de Deus e do proximo” (CEC - OEAH, 1983,
n. 103), uma vez que “cair” no pecado da pratica ho-
mossexual é incorrer num pecado grave, e, se for ne-
cessario, devem buscar para o “paciente” assisténcia
médico-psicolégica. Ndo de qualquer profissional, mas
“de uma pessoa que atenda e respeite os ensinamentos
daIgreja” (CEC - OEAH, 1983, n. 103).

Embora ndo mencione uma terapia no sentido da-
quilo que se conhece hoje como “cura gay”, é o que se
pode deduzir a partir das ponderagées do documento.
Ademais, tais orientacdes parecem se dirigir a classi-
ca e ideal familia patriarcal, burguesa e relativamente
estruturada, desconsiderando as novas e complexas
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configuragdes familiares da sociedade contemporéanea,
além de ndo levarem em conta que milhdes de familias
pobres espalhadas pelo mundo, se jd nao tém acesso
nem sequer aos servigos basicos de satide, muito me-
nos terdo condi¢des de aceder a um tratamento tera-
péutico especializado e tao personalizado.

Como uma de suas ultimas declaracdes neste en-
sinamento oficial sobre a sexualidade humana, a CEC
intensifica, consciente ou inconscientemente, o tom
estigmatizador em relagdo as pessoas LGBTQIA+. No
trabalho de “decodificacdo” das causas da homossexu-
alidade, completa o documento:

Dever-se-a, de fato, levar em consideracdo,
para avaliar, elementos de diversa indole:
falta de afeto, imaturidade, impulsos obses-
sivos, seducao, isolamento social, depravagao
de costumes, licenciosidade de espetaculos
e de publicacdes. E além de tudo isto, existe
mais no profundo, a congénita fraqueza do
homem, como consequéncia do pecado origi-
nal; esta fraqueza pode levar a perda do sen-
tido de Deus e do homem e ter suas repercus-
soes na esfera da sexualidade (CEC - OEAH,
1983, n. 102).

Por tal declaracdo eclesial, ndo ha nenhuma chan-
ce de se enxergar na diversidade sexual e de género
algum lampejo de bondade e de sanidade. A estigma-
tizagdo estd posta. Pela forca legitimadora da religido,
ponderagdes como estas geram na sociedade um clima
de profunda depreciacdo em relagdo as pessoas LGBT-
QIA+, o que se traduz em preconceitos, verbaliza¢des
pejorativas e depreciadoras, segregacao, discrimina-
cdo, perseguicdo e, frequentemente, eliminacao destas
pessoas (Allport, 1971).

Mas os discursos estigmatizadores nao cessam. Na
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ja citada Carta aos bispos da Igreja Catélica sobre o atendi-
mento pastoral das pessoas homossexuais (CDF - CBAPPH,
1986), o “homossexualismo” é visto como um “proble-
ma tdo grave e difuso que justifica a presente carta”
(CDF - CBAPPH, 1986, n. 1). Este documento reafirma
o ensinamento da Declaracio acerca de algumas questoes
de ética sexual, de 1975, mas acrescenta algo inédito, ndo
explicito no ensinamento oficial da ICAR sobre a ho-
mossexualidade (e que aparece também no Catecismo
da Igreja Catolica):

Ja na «Declaragao acerca de algumas questdes
de ética sexual» de 29 de dezembro de 1975,
a Congregagao para a Doutrina da Fé tratava
explicitamente deste problema. Naquela De-
claracao, salientava-se o dever de procurar
compreender a condicdo homossexual e se
observava que a culpabilidade dos atos ho-
mossexuais deve ser julgada com prudéncia.
Ao mesmo tempo, a Congregacao levava em
consideracdo a distingao feita comumente en-
tre a condicdo ou tendéncia homossexual, de
um lado, e, do outro, os atos homossexuais.
Estes ultimos eram descritos como atos que,
privados da sua finalidade essencial e indis-
pensavel, sdo « intrinsecamente desordena-
dos » e, como tais, ndo podem ser aprovados
em nenhum caso (cf. n. 8, §4). Entretanto,
na discussdao que se seguiu a publicacdo da
Declaracao, foram propostas interpretacoes
excessivamente benévolas da condigao ho-
mossexual, tanto que houve quem chegasse
a defini-la indiferente ou até mesmo boa. Ao
invés, é necessario precisar que a particular
inclinacao da pessoa homossexual, embora
ndo seja em si mesma um pecado, constitui,
no entanto, uma tendéncia, mais ou menos
acentuada, para um comportamento intrin-
secamente mau do ponto de vista moral. Por
este motivo, a proépria inclinagdo deve ser
considerada como objetivamente desordena-
da (CDF - CBAPPH, 1986, n. 3).
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Assim, diante das “interpretagdes excessivamente
“benevolentes’ da condi¢do homossexual”, ndo somen-
te o ato sexual entre pessoas do mesmo sexo é intrin-
secamente desordenado, mas a prépria inclinagao da
pessoa homossexual traz em si como que o germe de
um grave mal moral, sendo, portanto, também consi-
derada objetivamente desordenada. Tal declaragdo se
apresenta como uma espécie de revanche, uma reagao
extrema para se tapar a minima brecha que permita
um olhar menos agressivo e mais humano em relacdo
ao fendmeno da homossexualidade, bem como uma
maior escuta dos sofrimentos e potencialidades das
préprias pessoas homossexuais.

A carta chega a afirmar que, assim como em qual-
quer desordem moral, “a atividade homossexual im-
pede a autorrealizagdo e a felicidade porque contraria
a sabedoria criadora de Deus” (CDF - CBAPPH, 1986,
n. 7). Insiste que ao refutar “as doutrinas erroneas
acerca do homossexualismo”, a ICAR néo limita, mas,
antes, “defende a liberdade e a dignidade da pessoa,
compreendidas de um modo realista e auténtico”
(CDF - CBAPPH, 1986, n. 7). Em outros termos, argu-
menta que estd protegendo tais pessoas delas mesmas,
quando estas se sentem tentadas a viver integralmente
sua homossexualidade, incluindo, portanto, a pratica
homossexual. Como ja afirmado, num contexto mar-
cado pela epidemia da Aids, ao invés de trazer alivio
ao sofrimento de milhares de pessoas, tais declaracdes
colocaram um peso simbdlico ainda mais esmagador
sobre a populacdo LGBTQIA+, ja estigmatizada pela
sociedade.

Assim, pessoas portadoras de uma “tendéncia”
mais ou menos enraizada a homossexualidade e, pior
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ainda, que “praticam a homossexualidade” sdo ex-
tremamente estigmatizadas, uma vez que ndo s6 se
apresentam como uma espécie de ser humano anor-
mal, como também infringem os designios prefixados
de Deus para a sexualidade humana ao se entregarem
aos “atos homossexuais”. Em outras palavras, o docu-
mento eclesial assume tons tirdnicos para com pessoas
LGBTQIA+ quando insiste que “optar por uma ativi-
dade sexual com uma pessoa do mesmo sexo equivale
a anular o rico simbolismo e o significado, para nao
falar dos fins, do designio do Criador a respeito da rea-
lidade sexual” (CDF - CBAPPH, 1986, n. 7).

Tal comportamento é, portanto, apresentado como
uma ameaga aos supostos perfeitos designios cis-hete-
ronormativos de Deus para o mundo. Com uma rou-
pagem presuncosamente defensora e promotora da
vida, a moral sexual catélica se impde aqui, na verda-
de, como uma espécie de “moral de morte” ou, para-
fraseando Mbembe (2018), uma necromoral, uma vez
que pessoas que ndo se enquadram em tal concepcao
antropoldgica cis-heteronormativa passam, frequente-
mente, a se encarar como uma espécie de aberragao na
criagdo, como morada do mal, o que lhes acarreta inu-
meros prejuizos psicolégicos, relacionais e sociais, com
frequentes tentativas de suicidio, em muitos casos, in-
felizmente, com sucesso (Fernandes, 2021).

Quanto as Consideragdes sobre projetos de reconheci-
mento legal das unides entre pessoas homossexuais (CDF -
CPRL, 2003), a pretensdo do documento é mostrar que
as razdes de se opor a tais legislacdes a favor da uniédo
civil homossexual ndo sdo somente de cunho religioso,
mas sobretudo racional-cientifico. Desse modo, a ICAR
busca dar um tom ndo somente teolégico-pastoral, mas
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também filoséfico-cientifico a sua posicao contrdria a
diversidade sexual e de género expressa na homosse-
xualidade

Uma das grandes intengdes do documento é “pro-
teger e promover a dignidade do matrimoénio, funda-
mento da familia, e a solidez da sociedade, de que essa
instituicao é parte constitutiva” (CDF - CPRL, 2003, n.
1). A CDF se esforca para impedir que a unido homoa-
fetiva seja comparada ao matrimonio, com acesso aos
direitos proprios deste altimo (n. 5).

O documento é relativamente ameno em relacdo a
Estados que assumem uma politica de tolerdncia em
relacdo a unido homossexual, sem, portanto, uma le-
gislacao expressa a seu favor, mas é contundente em
seu posicionamento contrdrio a qualquer disposicao
de lei que favoreca este tipo de contrato entre pesso-
as do mesmo sexo. Chega a afirmar que aqueles que,
em nome da tolerancia, forem conduzidos a garantir
direitos aos homossexuais que vivem juntos devem se
lembrar de que “a tolerancia do mal é muito diferente
da aprovacédo ou legalizacdo do mal” (CDF - CPRL,
2003, n. 5).

Como é possivel perceber, ndo se analisa a expe-
riéncia de pessoas LGBTQIA+ concretas, que ja parti-
lham de uma vida conjugal, frequentemente depois de
anos, mas parte-se do pré-conceito de que toda relacao
homossexual é, por si mesma, desordenada, imoral e,
portanto, ma, estigmatizando profundamente estas vi-
véncias. Para justificar sua posicao, a CDF afirma que
a compreensao das razdes que inspiram a obrigacao de
se opor as entidades que objetivem legalizar as unides
entre pessoas do mesmo sexo exige algumas conside-
ragOes éticas especificas, as quais sdo, segundo o do-
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cumento, de diversa ordem (CDF - CPRL, 2003, n. 6).

A primeira diz respeito a reta razdo. A partir de
sua concepcao de lei natural, ou seja, de uma lei que
seria impressa pelo Criador no coragdo de cada ser
humano, o documento afirma que a lei civil ndo pode
colocar-se em contradi¢do com a reta razao, “sob pena
de perder a forca de obrigar as consciéncias” (CDF -
CPRL, 2003, n. 6).

Nesse sentido, qualquer lei criada pelos seres hu-
manos s6 tem razao de lei “na medida em que estiver
em conformidade com a lei natural, reconhecida pela
reta razdo” e, acima de tudo, na medida em que res-
peitar “os direitos inaliendveis de cada pessoa” (CDF
- CPRL, 2003, n. 6). A argumentacao é profundamente
dedutiva (aristotélico-tomista) e ndo contempla, dentro
dos “direitos inaliendveis de cada pessoa”, o direito de
a pessoa homossexual existir sem precisar mudar sua
conduta sexual e de constituir, com um coénjuge, um
projeto comum de vida.

Os projetos de lei a favor da unido homossexual
sd0, mais uma vez, aos olhos da ICAR, uma ameaca a
familia, entendida como a unido de um homem e uma
mulher dentro do sacramento do matrimoénio, com fins
unitivos e de procriacdo. Este modelo, no entanto, ndo
é exaltado como um entre tantos, mas como o tnico
modelo, como uma realidade natural, como uma en-
tidade querida e emanada das maos do Criador. E por
isso que os legisladores devem se opor a propostas de
leis em prol das unides homossexuais.

Assim, o documento completa seu argumento
quanto a reta razdo: “As legislacdes que favorecem as
unides homossexuais sdo contrarias a reta razao, por-
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que ddo a unido entre duas pessoas do mesmo sexo
garantias juridicas analogas as da instituicdo matrimo-
nial” (CDF - CPRL, 2003, n. 6). O matrimonio, sendo
concebido como uma entidade “vinda do alto” e a tni-
ca capaz promover valores autenticamente humanos,
deve ser incontestavelmente protegido pelo Estado
contra a ameaca da unido “imoral” homossexual.

A segunda consideracao ética se refere a ordem
biolégica e antropolédgica. Segundo a CDF, nas uni-
des homoafetivas ndo estdo presentes “os elementos
biolégicos do matrimoénio e da familia, que poderiam
dar um fundamento racional ao reconhecimento legal
dessas unides” (CDF - CPRL, 2003, n. 7). Elas ndo se
mostram aptas a garantir “de modo adequado” novos
seres humanos e, portanto, a sobrevivéncia da espécie
humana.

Quanto a adocado de criancas, por parte de casais
homoafetivos, a CDF, sem se basear em pesquisas
empiricas que deem um auténtico crédito as suas de-
clarages, assevera que a falta de bipolaridade sexual
homem/mulher na relagdo homossexual acaba crian-
do barreiras ao desenvolvimento “normal” de criancas
que eventualmente seriam inseridas neste tipo de re-
lacdo. O documento chega ao ponto de considerar tal
possibilidade uma agressdo aos infantes:

Falta-lhes, de fato [as criancas], a experién-
cia da maternidade ou paternidade. Inserir
criangas nas unides homossexuais através da
adocao significa, na realidade, praticar a vio-
léncia contra essas criancas, no sentido que se
aproveita do seu estado de fraqueza para in-
troduzi-las em ambientes que nado favorecem

o seu pleno desenvolvimento humano (CDF
- CPRL, 2003, n. 7).

o
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A terceira consideragao ética é de ordem social. A
sobrevivéncia da sociedade, segundo a CDF, acontece
gracas a familia fundada no matrimonio. Ameacar tal
célula humana é colocar em risco toda a sociedade.
Nesse sentido, a consequéncia inevitavel e imediata da
legalizacdo das unides de pessoas de mesmo sexo seria
a reformulagdo do matrimoénio, “o qual se converteria
numa instituicdo que, na sua esséncia legalmente re-
conhecida, perderia a referéncia essencial aos fatores
ligados a heterossexualidade, como sdo, por exemplo
as funcdes procriadora e educadora” (CDF - CPRL,
2003, n. 8).

Se, do ponto de vista da lei, o matrimonio de pes-
soas de sexo oposto for considerado simplesmente um
dos matrimdnios possiveis, “0 conceito de matrimonio
sofrerd alteragdo radical, com grave prejuizo para o
bem comum” (CDF - CPRL, 2003, n. 8). Opor-se a este
movimento em prol de tais unides nao é contra a justi-
¢a, mas, antes, é sua exigéncia.

O documento termina o nimero oito dizendo que
as unides homossexuais ndo realizam “nem mesmo
em sentido analdgico remoto, as funcdes pelas quais o
matrimonio e a familia merecem um reconhecimento
especifico e qualificado” (CDF - CPRL, 2003, n. 8). Mais
uma vez, sem mostrar dados empiricos, atesta que,
ao contrario, hd “razdes validas para afirmar que tais
unides sdo nocivas a um reto progresso da sociedade
humana, sobretudo se aumentar sua efetiva incidéncia
sobre o tecido social” (CDF - CPRL, 2003, n. 8).

Seguindo a légica da “consideracao ética de ordem
social”, ndo ha mengdo neste nem em qualquer outro
documento eclesial dos possiveis riscos para a sobre-
vivéncia da sociedade, com o namero de milhares de
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homens e mulheres (por que ndo milhdes, no decorrer
da histéria) que se tornam celibatérios, abracando a
“virgindade”, através da vida religiosa e sacerdotal,”
tornando-se, em teoria, indbeis para a proliferacdo da
raca humana. Pelo contrério, ainda que ap6s o Concilio
Vaticano II se relativize o valor do celibato em relagao a
condigdo das pessoas casadas, a abstinéncia sexual por
amor ao Reino foi sempre exaltada no mundo catdlico
como um “estado de vida superior”. Aqui, sim, a moral
sexual catdlica reconhece enorme fecundidade.?

A quarta e tltima consideragdo ética apontada pelo
documento é de ordem juridica e esta estreitamente li-
gada a anterior. Eis o raciocinio do documento:

Porque os casais unidos em matriménio tém

a funcdo de garantir a ordem das geracoes e,
portanto, sdo de relevante interesse publico, o

19 Na ICAR, ha varios estilos de vocagéo, entendida como chamado
de Deus a uma missdo especifica. O matrimonio faz parte dessa
variedade de chamados divinos. Duas bastante valorizadas sdo a
vocacao sacerdotal, referente a homens que se tornam membros da
hierarquia pelo Sacramento da Ordem, seja no grau do diaconato
(didconos), seja no grau de presbiterato (padres) e de episcopado
(bispos); outra é a vocacao religiosa, referente a homens e mulheres
que pertencem a um instituto de vida consagrada (antigamente
chamado de ordem ou congregagdo). Geralmente, seguem a
inspiragdo de um fundador (carisma), vivem em comunidade,
podem ser de vida ativa (inseridos em trabalhos missionéarios, por
exemplo) ou de vida contemplativa (como os monges e monjas)
e fazem votos de castidade, pobreza e obediéncia. No meio dos
religiosos homens, alguns se tornam presbiteros e sdao chamados
membros do “clero religioso”. Aqueles padres nao religiosos, mas
pertencentes a uma diocese, estdo ligados ao seu bispo, ndo séo
obrigados a viver em comunidade, ndo fazem votos de castidade,
pobreza e obediéncia, mas estabelecem um compromisso de
celibato “por causa do Reino de Deus” e de obediéncia ao seu bispo.
Sdo chamados de membros do clero diocesano. H& outros estilos
de vida trazidos sobretudo por novas expressdes eclesiais atuais.
Muitos leigos também tém assumido a virgindade como expresséo
de dedicacgdo a Deus e a causas missionarias.

20 Para uma visdo mais ampla e critica sobre o celibato, ver Ranke-
Heinemann (2019).
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direito civil confere-lhes um reconhecimento
institucional. As unides homossexuais, ao in-
vés, ndao exigem uma especifica atengao por
parte do ordenamento juridico, porque nao
desempenham essa funcao em ordem ao bem
comum (CDF - CPRL, 2003, n. 9).

Sem oferecer dados concretos e sélidos que confir-
mem sua declaracdo, a CDF atesta que é falsa a argu-
mentacdo de que o reconhecimento na lei das unides
homoafetivas se tornaria necessario para evitar que os
“conviventes” homossexuais viessem a perder, “pelo
simples fato de conviverem, o efetivo reconhecimento
dos direitos comuns que gozam como pessoas e como
cidaddos” (CDF - CPRL, 2003, n. 9). O documento, sem
demonstrar sensibilidade para muitos casos de priva-
¢do de direitos no momento, por exemplo, em que um
dos conjuges homossexuais falece, simplifica dizendo
que “eles [os homossexuais] podem sempre recorrer -
como todos os cidaddos e a partir da sua autonomia
privada - ao direito comum para tutelar situagdes ju-
ridicas de interesse reciproco” (CDF - CPRL, 2003, n.
9). A CDF considera uma grave injustica “sacrificar o
bem comum e o reto direito de familia a pretexto de
bens que podem e devem ser garantidos por vias nédo
nocivas a generalidade do corpo social” (CDF - CPRL,
2003, n. 9).

Pessoas LGBTQIA+ sdo corpos estranhos nesses
processos juridicos que envolvem “familias verdadei-
ras”. Cita, inclusive, o perigo de que uma pessoa “com
tendéncias homossexuais” possa ser levada a declarar
sua homossexualidade ou a buscar um parceiro para
tirar proveito das disposicdes da lei. Como se o risco
desse tipo de comportamento também nao incluisse

pessoas heterossexuais.”!
21 O documento busca referéncia em outro texto da mesma

o
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Mais uma vez, a diversidade sexual e de género ex-
pressa nas reivindicacdes destas leis em prol do casa-
mento ndo heteronormativo é vista como um mal, ndo
somente para as pessoas em questdo, mas para todo
o corpo social. Eis porque, a um titulo ainda mais no-
bre, os politicos catdlicos estdo obrigados a se oporem
contundentemente a tais leis, segundo o ensinamento
eclesial. Como ja expresso anteriormente, de concep-
¢Oes morais-religiosas, passa-se a conceitos, categorias
e préticas politicas.

3.3 ROSA PINK: O TOM ROMANTICO-ESSENCIALISTA

urante o longo governo do Papa Joao Paulo II,

houve uma grande produgao magisterial no que
diz respeito as questdes morais, com destaque para a
moral sexual (Vidal, 2019, p. 82). Sem deixar de lado
a estigmatizacdo das pessoas LGBTQIA+ por um su-
posto viés filosofico-cientifico, hd nesse ensinamento
uma énfase naquele que seria o carater essencialista da
sexualidade humana, centrada na relacdo ideal entre
homem e mulher, como um projeto tinico e primordial
de Deus. O Papa Jodo Paulo II foi o maior representan-
te deste tom ao qual chamamos de romantico-essen-
cialista.

Considerado por muitos como o Papa da Familia
(ele mesmo teria desejado ser assim chamado), seu
pontificado foi marcado pela continuidade da visdo
tradicional catélica sobre a sexualidade humana e so-
bre a familia, porém com a habilidade e com o carisma
préprios de um pontifice que governou a ICAR por
quase 27 anos. Segundo o Pe. Rafael Solano, o Papa

entidade intitulado Algumas reflexdes acerca da resposta a propostas
legislativas sobre a ndo-discriminagdo das pessoas homossexuais, de
1992 (CDF — ALRE, 1992, n. 14).

@
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Jodo Paulo II foi gradativamente construindo e expon-
do ao mundo eclesial “um verdadeiro tratado de antro-
pologia e teologia moral-sexual, que com o passar do
tempo adquiriu o nome de catequeses da teologia do
corpo” (Solano, 2019, p. 13).

De fato, este documento recolhe iniimeras decla-
racdes de Jodo Paulo II sobre o assunto, especialmente
a partir de suas audiéncias gerais de quarta-feira, de
1979 a 1984. Titulos tais como A unidade original do ho-
mem e da mulher na humanidade; Masculinidade e feminili-
dade como linguagem objetiva do corpo; No ato conjugal, as
finalidades unitiva e criativa sio insepardveis, entre tantos
outros, sdo ai contemplados e reforcam o ensinamento
catolico existente, segundo o qual as relacdes sexuais
sdao moralmente aceitaveis apenas dentro do matrimo-
nio catoélico e apenas se cada ato sexual estiver aberto
a procriagdo, além de dever ser a expressdo de uma
relagdo amorosa. Outras manifestagdes de amor eroti-
co de amizade-agapico parecem nao existir e, caso se
manifestem, sdo taxadas de ilicitas, desordenadas e
pecaminosas.?

Em 1981, na Exortacdo Apostdlica Familiares Con-
sortio (Papa Joao Paulo II, 1981), por exemplo, o Papa
Jodo Paulo II ndo toca no assunto da diversidade se-
xual e de género. Um tnico modelo é apresentado
como querido e desejado por Deus: a relagdo cis-hete-
rossexual, consumada no contexto do sacramento do

matrimonio para fins unitivos-procriativos. O titulo de

22 Adimensao da amizade é bastante prépria do amor entre pessoas
do mesmo sexo. O Catecismo da Igreja Catolica (2013, §2359),
referindo-se as “pessoas homossexuais”, destaca tal dimensdo no
sentido de que elas sdo chamadas a castidade e necessitam do
apoio de uma "amizade desinteressada”. Seu ensinamento moral,
portanto, exclui qualquer possibilidade de relacdo erdtica entre
pessoas do mesmo sexo que se amam.
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um dos topicos confirma o tom romantico-essencialista
do ensinamento moral da ICAR sobre a sexualidade
humana: O designio de Deus sobre o matrimonio e sobre a
familia (Papa Joao Paulo 1I, 1981, n. 1).

O documento confirma o ensinamento ja expresso
em documentos anteriores: criando os seres humanos
a sua imagem e semelhanca, Deus inscreve na huma-
nidade “do homem e da mulher a vocagao, e, assim,
a capacidade e a responsabilidade do amor e da co-
munhao” (Papa Jodo Paulo II, 1981, n. 11). O amor &,
portanto, a fundamental e originaria vocacao do ser
humano. H4, no entanto, segundo o Papa Joao Paulo
II, apenas duas formas especificas de se concretizar a
vocagdo da pessoa humana na sua totalidade ao amor:
o matrimonio e a virgindade. Isso quer dizer que so-
mente pelo sacramento do matriménio e/ ou pela absti-
néncia do sexo com finalidade de consagracdo a Deus -
na vida sacerdotal para homens e/ou na vida religiosa
para homens e mulheres - é possivel viver a totalidade
desse amor (como mencionado no tépico anterior). No
caso da “virgindade”, como ja acenamos, ndo h4, para
a ICAR, ameaca a perpetuacdo da espécie, como existe
para a unido homoafetiva.

Como corolario de tais premissas, a sexualidade,
pela qual o homem e a mulher se doam reciprocamente
“com os atos proprios e exclusivos dos esposos, nao
é em absoluto algo puramente biolégico, mas diz res-
peito ao ntucleo intimo da pessoa humana como tal”
(Papa Jodao Paulo II, 1981, n. 11). A sexualidade se re-
aliza de modo “verdadeiramente humano” apenas se
“é parte integral do amor com o qual homem e mulher
se empenham totalmente um para com o outro até a
morte” (Papa Jodo Paulo II, 1981, n. 11). A totalidade

@
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reclamada pelo amor conjugal corresponde, do mesmo
modo, as exigéncias de uma fecundidade responsavel,
a qual, direcionada como estd para a geracdo de novos
seres humanos, “supera, por sua propria natureza, a
ordem puramente bioldgica, e abarca um conjunto de
valores pessoais, para cujo crescimento harmonioso é
necessario o estdavel e concorde contributo dos pais”
(Papa Joao Paulo 1II, 1981, n. 11). A sequéncia de tais
afirmagdes do Papa Jodo Paulo II reforca o carater ro-
mantico-essencialista pelo qual a ICAR encara a sexua-
lidade humana em seu ensinamento oficial:
O “lugar” tnico, que torna possivel esta doa-
¢do segundo a sua verdade total, é o matrimo-
nio, ou seja, o pacto de amor conjugal ou es-
colha consciente e livre, com a qual o homem
e a mulher recebem a comunidade intima de
vida e de amor, querida pelo préprio Deus
que s6 a esta luz manifesta o seu verdadei-
ro significado. A institui¢do matrimonial nao
é uma ingeréncia indevida da sociedade ou
da autoridade, nem a imposicao extrinseca
de uma forma, mas uma exigéncia interior
do pacto de amor conjugal que publicamente
se afirma como tnico e exclusivo, para que
seja vivida assim a plena fidelidade ao desig-
nio de Deus Criador. Longe de mortificar a
liberdade da pessoa, esta fidelidade poe-na
em seguranca em relacdo ao subjetivismo e

relativismo, fa-la participante da Sabedoria
Criadora (Papa Joao Paulo II, 1981, n. 11).

A sexualidade, assim sendo, é assumida como uma
realidade nao reduzida ao biolégico, mas realizavel de
modo auténtico somente no matrimoénio catdlico. Ou-
tras formas de vivéncia da sexualidade nao sdao nem
sequer mencionadas na exortacdo, o que indica a in-
visibilizacdo da experiéncia de pessoas LGBTQIA+.
Tal concepcao antropoldgica se apresenta como uma
instituicdo de cardter sobrenatural, porque querida,

7
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prevista e determinada por Deus, fora da qual ndo ha
possibilidade de uma vivéncia sadia, equilibrada e ca-
tolicamente aceitavel da sexualidade humana.

Em sintonia com tal concepgdo metafisica da se-
xualidade e das relagdes humano-afetivas, a ja citada
Carta aos bispos da Igreja Catdlica sobre o atendimento
pastoral das pessoas homossexuais, ao abordar o tema
do “homossexualismo” como um problema tao grave
e difuso, insiste, como outros ja citados documentos
eclesiais, em encontrar apoio para suas argumentagoes
nao s6 no ensino tradicional da moral sexual catdlica,
mas “também nos resultados seguros das ciéncias hu-
manas, as quais, também, possuem objeto e método
que lhes sdo préprios e gozam de legitima autonomia”
(CDF - CBAPPH, 1986, n. 1-2).

A carta busca, portanto, dar um tom nao somente
confessional, mas cientifico as suas declaragdes, sem-
pre segundo um certo paradigma de ciéncia, sem, con-
tudo, mais uma vez, explicitar tais “resultados seguros
da ciéncia”. Além disso, enfatiza um dom supostamen-
te sobrenatural do magistério catélico romano para le-
gislar de modo definitivo sobre tdo complexo e diversi-
ficado fendmeno humano: “a posi¢do da moral catdlica
se baseia na razdo humana iluminada pela fé e guiada
conscientemente pela intencdo de fazer a vontade de
Deus, nosso Pai” (CDF - CBAPPH, 1986, n. 2).

Assim, tal carta corrobora que a Igreja tem condi-
¢Oes ndo apenas de aprender a partir das descobertas
cientificas como também tem a capacidade de transcen-
der-lhes o horizonte. Em outras palavras, a Igreja “tem
a certeza de que a sua visdo mais completa respeita a
complexa realidade da pessoa humana que, nas suas
dimensdes espiritual e corpérea, foi criada por Deus e,

o
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por sua graca, é chamada a ser herdeira da vida eterna”
(CDF - CBAPPH, 1986, n. 2).

Os ndmeros 6 e 7 do documento praticamente re-
sumem a doutrina catélica sobre a sexualidade huma-
na: a teologia da criagdo que permearia o primeiro livro
da Biblia (Génesis), “fornece o ponto de vista funda-
mental para a adequada compreensdo dos problemas
suscitados pelo homossexualismo” (CDF - CBAPPH,
1986, n. 6). Deus, em seu amor onipotente e em sua sa-
bedoria infinita, chamaria toda a criacdo a existéncia
como um reflexo de sua bondade.

O homem e a mulher sdo criados a Sua imagem e
semelhanca “como vardo e mulher”. Estes seriam cria-
turas de Deus vocacionadas a refletir, na complemen-
taridade dos sexos, “a unidade interna do Criador”
(CDF - CBAPPH, 1986, n. 6), ainda que o Catecismo da
Igreja Catoélica (2013, §239) afirme que “Deus transcen-
de a distincdo humana de sexos. Ele ndo é nem homem
nem mulher, é Deus. Transcende também a paternida-
de e a maternidade humanas”. Apesar disso, homem e
mulher, ao realizarem sua fung¢do procriadora, o fazem
de modo singular “quando, mediante a reciproca doa-
¢do esponsal, cooperam com Deus na transmissdo da
vida” (CDF - CBAPPH, 1986, n. 6).

Atribuindo a si uma autoridade que lhe teria sido
outorgada por Jesus Cristo, a ICAR se vé como a guar-
dia do designio divino da unido do homem e da mu-
lher pelo sacramento do matrimoénio, unido pautada
pelo amor e habilitada a transmitir a vida, e atesta que
“somente na relacao conjugal o uso da faculdade sexu-
al pode ser moralmente reto” (CDF - CBAPPH, 1986,
n.7).

o
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A citada carta reafirma a doutrina classica e vigente
sobre a pratica homossexual: de que tal atividade “nao
exprime uma unido complementar, capaz de transmitir
a vida e, portanto, contradiz a vocagdo a uma existén-
cia vivida naquela forma de autodoacao que, segundo
o Evangelho, é a esséncia mesma da vida crista” (CDF
- CBAPPH, 1986, n. 7).

O documento ameniza o tom de sua declaracdo
ao insistir que tal posicdo doutrinal néo significa dizer
que pessoas homossexuais ndo sejam capazes de ge-
nerosidade e de doagdo, “mas quando se entregam a
uma atividade homossexual, elas reforcam dentro de-
las mesmas uma inclinac¢do sexual desordenada, carac-
terizada em si mesma pela autocomplacéncia” (CDF
- CBAPPH, 1986, n. 7).

O mesmo tom roméantico-essencialista é encon-
trado no ja citado documento da CDEF: Consideragoes
sobre os projetos de reconhecimento legal das unioes entre
pessoas homossexuais (CDF - CPRL, 2003). Pleiteando,
pois, contra os projetos de reconhecimento da unido
civil entre pessoas do mesmo sexo, a CDF busca mos-
trar que sua oposicdo ndo se baseia em mera crencga,
ou em simples preconceito, mas estd fundada na razdo,
encontrando respaldo em todas as grandes culturas: “o
matrimoénio ndo é uma unido qualquer entre pessoas
humanas. Foi fundado pelo Criador, com uma sua na-
tureza, propriedades essenciais e finalidades” (CDF -
CPRL, 2003, n. 2).

Qualquer proposta que se oponha a esta concepgao
é vista como ideologia e, portanto, como ameaga, uma
vez que leva ao cancelamento do espirito humano “a
certeza de que s6 existe matrimonio entre duas pessoas
de sexo diferente” (CDF - CPRL, 2003, n. 2), de que
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através da reciproca doacgdo entre os conjuges, “que
lhes é prépria e exclusiva” (CDF - CPRL, 2003, n. 2),
tendem a comunhao das suas pessoas e que se aper-
feicoam reciprocamente para contribuir com Deus na
geracdo e na educacao de novos seres humanos.

A “verdade natural” sobre o matriménio vem, por-
tanto, antes pela razdo e é confirmada pela Revelagdo,
entendida como a manifestacdo de Deus nas escritu-
ras judaico-cristds (CDF - CPRL, 2003, n. 3). H4 uma
abordagem literal dos livros biblicos, especialmente do
livro de Génesis, e uma cosmovisdo que apresenta a
realidade do matrimoénio monogamico heterossexual
como reflexo de um cosmo divino (CDF - CPRL, 2003,
n. 3). Nesse sentido, o matrimoénio é, por sua natureza,
santo, ao passo que as relacdes homossexuais estdo em
contraste com a lei moral natural, sendo, portanto, pe-
cado grave.

A homossexualidade é apresentada como anoma-
lia: “Desse juizo da escritura ndo se pode concluir que
todos os que sofrem de semelhante anomalia sejam
pessoalmente responsaveis por ela, mas nele se afirma
que os atos de homossexualidade sdo intrinsecamente
desordenados” (CDF - CPRL, 2003, n. 4). Tal doutrina
teria sido chancelada nos escritores eclesiasticos dos
primeiros séculos (ndo se questionam os condiciona-
mentos histérico-culturais de tais escritos) e “foi unani-
memente aceita pela Tradicao catélica” (CDF - CPRL,
2003, n. 8).
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3.4 ROSA CHOQUE: O TOM DA HOMOFOBIA
INSTITUCIONALIZADA

partir da segunda metade do século XX, houve

conquistas de direitos muito importantes da co-
munidade LGBTQIA+ em todo o mundo. Em reacgéo a
legislagdes que tornam ilegal a discriminagdo baseada
na orientacdo sexual, a Congregacao para a Doutrina
da Fé se expressou em 1992 de modo oficial.

Trata-se do ja citado documento intitulado Algu-
mas reflexdes acerca da resposta a propostas legislativas
sobre a ndo-discriminagio das pessoas homossexuais (CDF
- ALRE, 1992). Em sintese, este documento se serve da
categoria “discriminacao justa” para justificar a discri-
minagdo das pessoas homossexuais, potencializando
de modo institucional a homofobia ja tao presente na
ICAR. Os argumentos postos estdo sintetizados a se-
guir.

Ja de inicio, o documento critica tais legislacoes
uma vez que “mesmo onde parecem ser dirigidas a
defender os direitos civis basicos mais do que tolerar
a atividade homossexual ou um estilo de vida homos-
sexual, podem, com efeito, ter um impacto negativo na
familia e na sociedade” (CDF - ALRE, 1992, introdugio).

Ainda na introducdo, deixa transparecer sua
“justa” discriminacdo ao questionar direitos que nor-
malmente sdo concedidos a “familias verdadeiras”,
mas que por novas legislacdes inclusivas também séo
concedidos a pessoas homossexuais: “Os casos, por
exemplo, da adocdo de criancgas, do trabalho dos pro-
fessores, das necessidades habitacionais de familias
verdadeiras, das legitimas preocupacdes do proprieta-
rio, no que se refere aos eventuais inquilinos, sdo com
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frequéncia postos em discussdo” (CDF - ALRE, 1992,
introdugdo).

A CDF basicamente repete o que havia expressado
na ja citada Declaracio sobre alguns pontos da ética sexual,
de 1975, reafirmando a natureza desordenada e peca-
minosa das “tendéncias homossexuais” (CDF - ALRE,
1992, n. 1-2). Também corrobora certos apontamentos
e concepgdes do documento de 1975.

Os esforcos de grupos e entidades em busca da cri-
minaliza¢do da homofobia sado vistos pelo documento
de 1992 como “uma tatica” em tom de protesto para
justificar o estilo de vida homossexual, tomado como
pecaminoso e prejudicial a sociedade pela CDF. Tudo
parece indicar uma espécie de conspiragdo contra a
ICAR a favor das pessoas homossexuais, o que nao
exime “pastores em boa fé”, que se deixam levar por
tais correntes. Estas tltimas ndo visariam sendo ajustar
a legislacdo a concepcao prépria dos “grupos de pres-
sd0”, para a qual o “homossexualismo €, pelo menos,
uma realidade perfeitamente indcua, quando ndo total-
mente boa” (CDF - ALRE, 1992, n. 5).

A CDF vé tais legislacdes de protecao a pessoa ho-
mossexual como uma forma de promover o estilo ho-
mossexual e, portanto, uma ameaca a familia baseada
no matrimoénio. Embora rejeite toda e qualquer mani-
festacdo malévola e violenta contra pessoas homosse-
xuais, inclusive afirmando que “a dignidade de cada
pessoa deve ser respeitada sempre, nas palavras, nas
acoes e nas legislacdes” (CDF - ALRE, 1992, n. 7), o
documento insiste que “a necessaria rea¢do diante das
injusticas cometidas contra as pessoas homossexuais
nao pode levar, de forma alguma, a afirmacao de que
a condi¢do homossexual ndo seja desordenada” (CDF
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- ALRE, 1992, n. 7). H4 uma certa bipolaridade em tal
argumento, uma vez que, supostamente nao tendo a
intencdo de discriminar, acaba discriminando ainda
mais as pessoas LGBTQIA+. As palavras a seguir ex-
pressam tal movimento discriminatério:
Quando tal afirmagcdo é aceita [de que a con-
digdo homossexual ndo é desordenada] e,
por conseguinte, a atividade homossexual é
considerada boa, ou quando se adota uma le-
gislacao civil para tutelar um comportamen-
to, ao qual ninguém pode reivindicar direito
algum, nem a Igreja nem a sociedade no seu
conjunto deveriam surpreender-se se depois
também outras opinides e praticas distorcidas
ganharem terreno e se aumentarem os com-

portamentos irracionais e violentos (CDF -
ALRE, 1992, n. 7).

A CDF, nesta argumentacado, associa homossexu-
alidade a comportamentos irracionais e agressivos, o
que dé larga margem para o cultivo de intimeros pre-
conceitos e agressividades na sociedade, bem como
para injustas associacdes (com a pedofilia e o estupro,
por exemplo), em relacdo as pessoas LGBTQIA+. O do-
cumento é curto em sua extensdo, mas denso em seu
preconceito, favorecendo a institucionalizacdo da ho-
mofobia no meio catdlico e, por sua influéncia cultural,
no mundo.

Na dltima parte do documento, a CDF enumera
aquelas que chama de “aplicacdes”, orientacdes con-
cretas as autoridades eclesiasticas frente aos projetos
legislativos que visem a criminalizacdo da discrimi-
nagao por conta da orientagao sexual. Ha sempre um
clima de teoria da conspiracdo, jd& que o documento
insiste a que se defenda e promova “a vida familiar”

(constantemente ameacada), segundo sua propria con-
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cepgdo sobre este nticleo humano.

Tais aplicacdes, na verdade, justificam a discrimi-
nacao considerada justa pela ICAR, em relacéo as pes-
soas LGBTQIA+. Primeiro porque a “tendéncia sexu-
al” ndo se configura como uma qualidade equiparavel
a raca, a origem étnica etc., no que diz respeito a nao
discriminagdo. Ter uma cor, pertencer a uma raga nao
é uma “desordem objetiva”. Ter uma tendéncia ho-
mossexual, ao contrario, o é (CDF - ALRE, 1992, n. 10).
Nesse sentido, trata-se de uma discriminagéo justa, por
exemplo, ndo permitir a adogao de criangas por casais
homoparentais, ndo permitir que assumam certas pro-
fissdes (professores, treinadores atléticos), ndo admitir
pessoas homossexuais no recrutamento militar (CDF -
ALRE, 1992, n. 11), nos seminarios entre outros.

Tratar pessoas homossexuais como homossexuais,
isso sim é algo que fere sua dignidade, segundo este
documento, uma vez que justifica sua desordem moral.
Embora defenda que toda pessoa tem direito de traba-
lhar, de ter habitacdo, a CDF assevera que tais direitos
ndo sdo absolutos. Eles podem ser limitados de forma
legitima “por motivos de conduta externa e desordena-
da” (CDF - ALRE, 1992, n. 12). Isso seria as vezes ndo
somente licito como obrigatério. O documento sutil-
mente compara pessoas homossexuais a gente depra-
vada e a doentes mentais graves (CDF - ALRE, 1992,
n. 12), o que limitaria o acesso a direitos justamente
reivindicados.

Em todo o documento permeia o medo de que “a
passagem do reconhecimento da homossexualidade
como fator, na base do qual é ilegal discriminar, pode
facilmente levar, sendo de modo automatico, a prote-

cdo legislativa e a promogdo da homossexualidade”
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(CDF - ALRE, 1992, n. 16), o que conduz a um risco
iminente a vida familiar e a moralidade publica da so-
ciedade civil inteira (CDF - ALRE, 1992, n. 16).

Encarada, portanto, pela ICAR como uma realida-
de doentia, pecaminosa e ameacadora para a sociedade
como um todo, e para a familia baseada no matrimonio
catolico em particular, discursos e atitudes preconcei-
tuosos e agressivos como os relatados acima, contra
quem ndo se enquadra em tal sistema cis-heteronorma-
tivo, s6 tendem a aumentar e a recrudescer. O maximo
que pessoas homossexuais podem fazer é esconder sua
“anormalidade”. Tais narrativas fomentam preconcei-
tos, favorecem a segregacao e a perseguicdo as pessoas
que destoam das concepgdes cis-heteronormativas da
sociedade.

Assim, para a CDF, se existe homossexualidade,
ela deve ser vivida ocultamente e ndo causara proble-
mas: “Geralmente, a maioria das pessoas com tendén-
cias homossexuais, que procuram viver uma vida cas-
ta, ndo tornam publica a sua tendéncia sexual” (CDF
- ALRE, 1992, n. 14), ou seja, aqueles e aquelas que se
submetem passivamente as orientacdes da moral sexu-

al catélica e que “permanecem no armario”.” Suposta-
23 "Sair do armario” significa tornar publica, parcial ou totalmente,
a propria orientagdo sexual e de género. “Permanecer no armario”
significa, portanto, esconder tal aspecto da vida pessoal dos olhares
alheios. Conforme MC (2021, p. 85-86), sair do armario “remete a
ideia de sexualidade, em especial a homossexualidade. Segundo
Glauco Lessa, a origem do termo esta na juncdo de duas expressoes
da lingua inglesa: come out (sair, revelar-se) e skeletons in the closet
(esqueletos no armario). A primeira dizia respeito, durante os séculos
XIX e XX, as debutantes que se apresentavam a sociedade, tradigdo
conhecida pelos brasileiros. J4 a segunda ainda é usada como
sindnimo de ‘segredo vergonhoso'. A juncdo das duas expressdes,
surgiu o termo come out of the closet, que foi traduzido para a lingua
portuguesa por ‘sair do armario’. A expressdo foi acolhida pelo
senso comum e passou a ser culturalmente ligada a publicizacdo da
orientagdo sexual, podendo também, mas com menos frequéncia,
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mente, esta classe de pessoas ndo enfrenta problemas
de discriminagao, em termos de trabalho, de habitacao,
uma vez que nao tem sua homossexualidade revelada.
E desumana, para nio dizer repugnante, tal afirmagao,
dado que ndo se considera o grande sofrimento psiqui-
co ao qual tantas pessoas LGBTQIA+ sdo submetidas
por terem que omitir e negar uma realidade constituti-
va de seu ser: sua sexualidade dissidente de um padrao
cis-heteronormativo imposto.

Uma entre tantas outras conclusdes chocantes que
podemos deduzir do documento é que acatar legisla-
¢Oes que tornem lei a discriminagdo da pessoa humana
por orienta¢do sexual é uma forma nao s6 de proteger,
mas também de incentivar o mal na sociedade. O Papa
Jodo Paulo II, no Angelus de 20 de fevereiro de 1994,
e em reagdo a resolucdo do Parlamento Europeu de 8
de fevereiro de 1994 em prol dos direitos das pessoas
homossexuais, solicitando a equiparagdo entre as uni-
0es homoafetivas e o matrimonio sexual (Vidal, 2019,
p- 154), confirmara a posicao radical da ICAR ao afir-
mar: “Toda pessoa humana é digna de respeito. O que
ndo é moralmente admissivel é a aprovagdo da prética
homossexual” (Papa Jodo Paulo 1I, 1994, s.p.). Uma tal
declaragao institucionaliza e recrudesce ainda mais a
homotransfobia ja reinante na sociedade, incitando
todo tipo de violéncia contra pessoas LGBTQIA+.

Como ja acenado, o entdo cardeal Joseph Ratzin-
ger, prefeito da Congregacao para a Doutrina da Fé,

dizer respeito a identidade de género. Segundo Wagner Xavier
Camargo, sair do armario significa fazer-se aparecer ou tornar
algo publico, e também pode significar to declare oneself openly
(declarar-se abertamente), tendo maior peso quando a expressdo
é pronunciada no tocante a orientacdo sexual. Declarar-se gay ou
lésbica, por exemplo, deixa de ser apenas questéo intima e se torna
publica e, portanto, alvo mais contundente de julgamentos morais”.
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sucedeu ao Papa Jodo Paulo IT em 2005 como Papa Ben-
to XVI. Em seu pontificado, os ensinamentos eclesiais
sobre a homossexualidade seguem o mesmo padrao e
ritmo do pontificado anterior. H4, no entanto, algumas
particularidades que tiveram também consequéncias
para o modo eclesial de encarar o fen6meno humano
da homossexualidade e que contribuiram para o recru-
descimento da homofobia em sua forma institucional
no seio da ICAR.

Segundo o ja citado jornalista e sociélogo francés
Frédéric Martel, “enquanto 2005, na época da eleicao
de Joseph Ratzinger, o casamento [entre pessoas do
mesmo sexo| ainda era um fendmeno muito limitado;
oito anos depois, no momento em que o Papa Bento
XVI renuncia, estd se generalizando na Europa e na
América Latina” (Martel, 2019, p. 429). Martel enfatiza
as batalhas perdidas do papa contra a emancipacéo gay
e o denominard como o papa mais antigay da histéria
(Martel, 2019). Para este autor, apesar de toda resistén-
cia dentro e fora da Igreja, Bento XVI ndo cessara seus
escritos, bulas, intervencdes e cartas especialmente
contra o casamento homoafetivo (Martel, 2019, p. 430).

Foi emprestando a expressao do sociélogo francés,
que damos a este “tom” o nome de “homofobia insti-
tucionalizada”. Como ja pudemos perceber, este tom
ndo nasce com o pontificado de Bento XVI, mas posi-
¢Oes oficiais assumidas pela ICAR, sobretudo a partir
de documentos tais como a declaragao Persona humana
(1975), a Carta aos bispos da Igreja Catélica sobre o atendi-
mento pastoral das pessoas homossexuais (1986), Algumas
reflexdes acerca da resposta a propostas legislativas sobre a
ndo-discriminagdo das pessoas homossexuais (1992), entre
outras, sdo levadas ao extremo com o pontificado de
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Ratzinger, gerando tal institucionalizacao da homofo-
bia.

Uma outra particularidade do governo do Papa
Bento XVI é que ele precisou enfrentar os gravissimos
escandalos de pedofilia que eclodiram na Igreja, en-
volvendo especialmente membros da hierarquia entre
2009 e 2010.

Detratores insistem que muito tarde ele compre-
endeu e agiu contra os agressores, permitindo que os
abusos permanecessem sem resposta por anos a fio,
tudo para evitar que a imagem da Igreja fosse mancha-
da. Defensores afirmam que ele teria sido o papa que
mais lutou contra estes crimes, sobretudo encontran-
do-se com vitimas e emitindo pedidos de desculpas
inéditos; Bento XVI enfatizou que os bispos notifiquem
os casos de abusos e introduziu regras para apressar a
apuracao de dentincias de pedofilia (BBC, 2013).

Ainda em 2022, j& como Papa Emérito, pesaram
sobre seus ombros acusagdes de que teria acobertado
abusadores em quatro casos de pedofilia entre 1977 e
1982, quando era arcebispo de Munique (Ansa-Brasil,
2017). Em 8 de fevereiro de 2022, ele divulgou uma car-
ta em que pede perdédo “por ‘abusos’ e “erros” do clero
e afirmou que estd pronto para enfrentar ‘o juizo final
da minha vida” (G1 Mundo, 2022, s.p.).

De fato, o Papa Bento XVI partiu no dia 31 de de-
zembro de 2022, mas néo deixou de provocar alvoroco
no mundo eclesial por meio de um livro péstumo inti-
tulado Che cos’é il cristianesimo (O que é o cristianismo),
organizado pelo te6logo Elio Guerriero e pelo ex-secre-
tario do pontifice emérito, Georg Génswein. No livro,
Ratzinger denuncia a existéncia de clubes homossexu-
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ais em vérios semindrios, referindo-se a grupos que
“agiam mais ou menos abertamente e que claramente
transformaram o clima” (UOL, 2023, s.p.) nas casas de
formacaoes.

Ainda em relagdo a questdo da pedofilia, se no sen-
so comum eclesial ja havia a inclinagao de se atrelar in-
justamente o fendmeno humano da homossexualidade
a este crime, apds a explosdo de intimeros abusos no
seio da ICAR, tal tendéncia se impds com maior vigor
nos circulos eclesiais, especialmente em seguimentos
conservadores e tradicionalistas. Martel (2019) expde
o caso do ex-secretario de Estado do Vaticano, o car-
deal Tarcisio Bertone (1934), quem, em abril de 2010,
ao visitar o Chile, afirmou que intimeros psicélogos e
psiquiatras colocaram em evidéncia que ndo havia ne-
nhuma relagdo entre o celibato dos padres e o crime de
pedofilia, mas que muitos outros especialistas mostra-
ram que havia uma associacdo entre homossexualida-
de e pedofilia (Martel, 2019, p. 442; ver também: Didrio
do Grande ABC (2010).

O site conservador Aleteia publicou em novembro
de 2021 um artigo onde associa, de forma temeraria e
superficial, o abuso de menores e as préticas homosse-
xuais na Igreja (De Lima, 2021). O autor do artigo cita
Adeus, homens de Deus: como corromperam a Igreja Cato-
lica nos EUA, do jornalista norte-americano Michael
S. Rose, no qual este “denuncia” a chamada Mafia da
Lavanda, ou seja, “um circulo de homossexuais dile-
tantes, sustentados por uma camada subterranea de
membros progressistas da hierarquia, determinados a
mudar as doutrinas, disciplinas e missdo da Igreja Ca-
tolica desde dentro” (Rose, 2021, s.p.). A solugéo seria,
para o autor norte-americano, “varrer do meio eclesial
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quem permitiu esta catastrofe moral” (Rose, 2021, s.p.),
induzindo que sejam os homossexuais.

Também o Papa Bento XVI, mesmo depois de re-
nunciar, abriu brechas para este tipo de interpretagéo.
Conforme Junqueira (2022), em abril de 2019, quase
dois meses apds o término do encontro “A Protecdo
dos Menores na Igreja”, convocado por Bergoglio,
com o intuito de debater o enfrentamento aos abusos
sexuais (Papa Francisco, 2019), o Bento XVI, rompendo
seu siléncio com a publicacdo de um artigo intitulado
Die Kirche und der Skandal des sexuellen MiBbrauchs** A
principio, tal matéria estava destinada a revista cleri-
cal bavara Klerusblatt. Mas, ao invés disso, foi “pron-
tamente entregue a sites catélicos de ultradireita que
fazem oposicao aberta a Bergoglio [...] O artigo sus-
citou polémica ao atribuir a génese dos escandalos de
abuso sexual na Igreja a revolucao sexual e ao Concilio
Vaticano II” (Junqueira, 2022, p. 216, nota 137).

Conforme Junqueira (2022, p. 216, nota 137), para
Ratzinger, este grande evento eclesial “teria feito surgir
o relativismo em matéria de teologia moral, conduzin-
do a “dissolugao do conceito cristao de moralidade” e
da ‘autoridade doutrinal da Igreja””. Como corolério
de tal processo estd “a dissolucao sexual (homossexu-
al) nos seminarios e as préticas sexuais abusivas”. Jun-

queira (2022, p. 216-217, nota 137) completa:

O texto ndo fornece orientagdes sobre como
erradicar os abusos de menores dentro da
Igreja e conclui que a pedofilia atingiu “essas
proporcoes” diante da “auséncia de Deus”,
pois, segundo o ex-pontifice, um mundo sem
Deus é um mundo sem moral, onde ndao ha

24 "A Igreja e o escandalo dos abusos sexuais”. Uma versdo do
artigo, em espanhol, estd publicada em ACI Prensa (2019). Outra
versdo do texto em portugués foi publicada em Alison (2019).
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parametros do bem e do mal [...] As nume-
rosas falhas na andlise histérico-teologica
proposta pelo Papa Emérito foram apontadas
por virios estudiosos.

Segundo o autor, o Papa Bento XVI “parece con-
fundir causa e efeito” (Junqueira, 2022, p. 216-217, nota
137). Em outras palavras, a mudanga teoldgica e pas-
toral promovida pelo Concilio Vaticano Il nao é inter-
pretada como resposta a uma crise, mas, ao contrario,
como causa dela.

Nao é nossa intencdo aprofundar, aqui, as raizes
desta equivocada e injusta associagdo entre pedofilia
e homossexualidade. Nossa énfase reside no quanto
a eclosdo dos casos de pedofilia tornou o ambiente
eclesial ainda mais homofébico e, portanto, mais estig-
matizador para pessoas homossexuais ao atrelar duas
realidades tdo dispares.

3.5 LILAS: O TOM PRIMAVERIL

Arem’mcia do Papa Bento XVI em fevereiro de 2013,
“talvez uma das reformas mais vigorosas promo-
vidas em sua gestdo” (Himitian, 2013, p. 183), abriu
espaco para mudangas significativas no seio da ICAR.
Tudo comega com a eleicdo de um papa latino-ameri-
cano.

Para além de tantas outras pautas importantes, to-
das relacionadas a abertura promovida pelo Concilio
Vaticano II e sua atualizacdo, é no governo do Papa
Francisco que se abrirdo novos horizontes para a refle-
xa@o do tema da diversidade sexual e de género dentro
do contexto eclesial, de forma mais leve e a partir de
uma atitude de maior escuta e acolhida em relacdo aos
atores sociais LGBTQIA+.
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Este novo paradigma inaugurado pelo Papa Fran-
cisco tem se revelado diametralmente oposto aquele
das condenagdes candnicas e morais de seus antecesso-
res, mesmo que para alguns apresente algumas ambi-
valéncias. Chamaremos este tom primaveril, sem omi-
tir os tons cinzas invernais (cis-heteronormativos) que
insistem em se impor nos discursos atuais da ICAR.

Em 28 de julho de 2014, no voo de retorno do Rio
de Janeiro, ap6s o encerramento da Jornada Mundial
da Juventude (JM]) e depois de ter sido questionado
pela jornalista brasileira Ilze Scamparini sobre o supos-
to lobby gay no Vaticano, o Papa Francisco declarou:

Escreve-se tanto sobre o lobby gay. Ainda nao
encontrei ninguém no Vaticano, que me te-
nha dado um documento de identidade em
que esteja escrito “gay”. Penso que, quando
alguém se encontra com uma pessoa assim,
deve distinguir entre o fato de se tratar de
uma pessoa gay e o fato de ela fazer lobby,

porque nenhum lobby é bom. Isso é uma coisa
ruim (Foli, 2017, p. 24).

Logo a seguir, o Bispo de Roma provocaria uma
onda de reagdes de todo o tipo no mundo inteiro ao
romper com um discurso eclesial frequentemente ds-
pero, ou, no minimo, de pena, e se expressar como
nunca um papa se expressou em relagao as pessoas de
orientacao homossexual: “Se uma pessoa é gay e pro-
cura o Senhor e tem boa vontade, quem sou eu para jul-
ga-la?” Apds mencionar o Catecismo da Igreja Catolica, o
Papa exorta a ndo marginalizacdo dos homossexuais e
acrescenta: “O problema ndo é ter essa orientacao, ndo;
devemos ser irmaos. O problema é fazer lobby dessa
orientacao; lobby de gananciosos, lobby de politicos, lo-
bby dos magons, tantas variedades de lobby. Para mim,
esse é o problema mais grave” (Foli, 2017, p. 24).
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Foi a primeira vez na histéria que um sumo ponti-
fice pronunciou publicamente a palavra “gay” indican-
do as pessoas que nao se enquadram nos padrdes he-
teronormativos que vigoram nas sociedades em geral
e com uma conotagdo positiva, conforme Lima (2018).
Foi também em 2018, no contexto de preparacao para o
sinodo da juventude, ocorrido entre 3 e 28 de outubro
de 2018 em Roma, que, pela primeira vez em um docu-
mento oficial - o Instrumentum Laboris (IL), se mencio-
na a sigla LGBT. O tom é de escuta e de solicitude para
com esta populacao, da qual também fazem parte mui-
tos batizados catélicos espalhados pelo mundo. Assim
se expressa o texto:

Alguns jovens LGBT, por meio das varias
contribui¢gdes enviadas a Secretaria do Si-
nodo, desejam “beneficiar-se de uma maior
proximidade” e experimentar uma atengao
maior por parte da Igreja, enquanto algumas
Conferéncias Episcopais perguntam-se sobre
0 que propor “aos jovens que, em vez de for-
mar casais heterossexuais, decidem constituir
casais homossexuais e, acima de tudo, dese-
jam estar perto da Igreja” (XV Assembleia

Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, 2018,
n. 197).

O fato de se testemunhar tal expressdo num docu-
mento eclesial e de se ouvir do papa que “o problema
ndo é ter essa orienta¢do, ndo; devemos ser irmaos”
revela, para alguns especialistas, uma verdadeira revo-
lucdo no modo de abordar a diversidade sexual e de
género por parte da Igreja, uma abertura sem prece-
dente a escuta da comunidade LGBTQIA+. Isso é tanto
mais verdade quanto mais se notou até aqui o quanto o
tema da diversidade no ambito da sexualidade huma-
na foi sempre tratado como um problema, como uma
“condicdo intrinsecamente desordenada” (no caso da
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homossexualidade), em sua linguagem oficial.®

Se as palavras do Papa surpreendem, muito mais
surpreendem os seus gestos. Em janeiro de 2015, por
exemplo, ele recebeu em sua casa a visita do espanhol
Diego Neria, homem transexual, acompanhado de sua
companheira Macarena (Hernandéz, 2015). Segun-
do Lima (2016, s.p.), “outros encontros com LGBTI+
ocorreram, como uma visita a um presidio na Itélia,
em que o Papa teve uma refeigdao a mesa na compa-
nhia de presos transexuais”. Em meados de setembro
de 2020, Francisco acolheu um grupo de pais de filhos
LGBTQIA+ da associagao italiana “Tenda di Giorna-
ta”. A sua vice-presidente, Maria Grassi, cujo filho é
homossexual, recebeu com imensa alegria as palavras
do pontifice: “O Papa ama seus filhos como eles sao,
porque sdo filhos de Deus” (Moia, 2020, s.p.). Estes sdo
apenas alguns exemplos dos surpreendentes gestos do
Bispo de Roma para com a comunidade LGBTQIA+.

Tal postura do Papa Francisco vai, de um lado, are-
jar os ambientes eclesiais, sobretudo aqueles em que
pessoas LGBTQIA+ estdo na linha de frente na rein-
vindicagdo por sua “cidadania catélica”, bem como
abrir brechas para uma discussdo e uma prética pas-
toral menos preconceituosas quando o assunto é di-
versidade sexual e de género. Mas, por outro lado, tal
abertura vai acirrar a pressao de grupos conservadores
que veem em pautas como esta uma ameagca perigosa a
“verdadeira Igreja”.

Certamente, o documento papal que mais causou
impacto na questdo da moral sexual nestes dltimos
tempos foi a Amoris Laetitia (AL). Embora nas poucas

25 Os Ultimos quatro paragrafos estdo baseados em Passos e
Nascimento de Jesus (2020, p. 647-648).
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vezes que menciona o tema da homossexualidade, faz
isto confirmando o ensinamento oficial da ICAR, como
no numero 52, por exemplo, onde o Papa Francisco
reafirma que as unides entre pessoas do mesmo sexo
“ndo podem ser simplesmente equiparadas ao matri-
monio” e que “nenhuma unido precéria ou fechada a
transmissdo da vida garante o futuro da sociedade”
(AL, 52), o tom deste documento eclesial é menos &s-
pero que os anteriores.

O cardeal Walter Kasper, prelado préximo do
magistério do Papa Francisco, ao ser entrevistado por
Cameron Doody, aponta algumas de suas considera-
¢Oes sobre a Amoris Laetitia. Para ele, por trds do tom
pastoral presente no documento vigora uma “postura
teolégica bem pensada” (Kasper, 2016, s.p.). Nesta de-
claragdo eclesial, o Papa “respeitou o sentir da maio-
ria de dois tercos do Sinodo sobre a Familia” (Kasper,
2016, s.p.). Ainda de acordo com o religioso, no caso
de ter ficado alguma “confusdo” apds as interpretacdes
“semioficiais” que continuam sendo disseminadas no
meio eclesial, esta confusdo foi provocada por “tercei-
ros” que “se afastaram” do sensus fidei e da vida concre-
ta do povo de Deus. Segundo este prelado, conforme
declara Doody, com a exortacdo apostolica Amoris La-
etitia, o Papa Francisco “tem o sentido da fé da grande
maioria dos fiéis ao seu lado” (Kasper, 2016, s.p.).

“O documento ndo muda uma tnica virgula da
doutrina”, acrescenta Kasper (2016, s.p.), “mas a muda
inteiramente”. O cardeal deixa explicito que o ponto de
partida da Amoris Laetitia ndo é a lei, a norma, a regra,
mas a vida concreta das pessoas, ou seja, suas vivén-
cias mergulhadas em dramas e ambivaléncias. Confor-
me explica, a vida humana néo se restringe ao “preto e
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branco”, mas assume também tons cinzentos, “diferen-
tes matizes e sombras” (Kasper, 2016, s.p.).

Quanto a moral sexual, Kasper assevera que a cha-
ve de compreensdo de Amoris Laetitia se encontra em
“sua maneira realista, aberta e relaxada de abordar a
sexualidade e o erotismo”, que ndo tem a intencao de
“nem doutrinar nem moralizar” (Kasper, 2016, s.p.).
E prossegue: “Tomando-a com pingas, pode-se dizer
que a Amoris Laetitia se distancia da visdo agostiniana
principalmente negativa sobre a sexualidade e se volta
para uma perspectiva tomista positiva sobre a criacao”
(Kasper, 2016, s.p.).”

Para muitos analistas, o paradigma pastoral do
Papa Francisco aqui exposto ndo faz dele um papa
progressista.” Ha outros que lamentam (tanto dentro
quanto fora do universo LGBTQIA+), daquelas que
seriam as ambiguidades do Bispo de Roma, particu-
larmente quando o assunto é a diversidade sexual. Em
outras palavras, hd quem se queixe do fato de o Papa
Francisco se mostrar acolhedor em palavras e posturas
pastorais, mas, a0 mesmo tempo, no campo da dou-
trina e da disciplina, sustentar posi¢des consideradas
retrégradas, como quando se refere ao casamento entre
pessoas do mesmo sexo (AL, 52) ou quando se refere a
ordenacao sacerdotal de candidatos gays, ou do ntime-
ro de clérigos homossexuais (Giansoldati, 2018).

Tal ambiguidade é especialmente sentida quando
Francisco endossa declaracdes de organismos da Santa

26 Os Ultimos trés paragrafos contaram também com as
contribuigdes de Passos e Nascimento de Jesus (2020, p. 655-656).
27 Em nossa pesquisa, progressista se aproxima do termo
“revisionista”, de Salzman e Lawler (2010, 81), em referéncia ao
rétulo genérico atribuido a tedlogos morais e agentes eclesiais que
questionam normas absolutas.
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Sé que vao na contramdo de uma abertura por ele mes-
mo sustentada. Em fevereiro de 2021, por exemplo, sob
a direcdo de um jesuita espanhol, o cardeal Luis Fran-
cisco Ladaria Ferrer, a Congregacdo para a Doutrina da
Fé emitiu um Responsum a questionamentos vindos de
todo mundo, especialmente de parte da Igreja Catolica
alemd, sobre a béncdo de unides homoafetivas (CDF-
-Responsum, 2021).

Ainda que ndo se trate de um documento emitido
pelo préprio Papa Francisco, este porta a chancela do
Bispo de Roma. Referindo-se ao pedido de tais bén-
caos, 0 Responsum é contundente ao afirmar que nao é
licito conceder uma béngdo a relagdes, ou mesmo a par-
cerias estaveis, que implicam uma pratica sexual fora
do matriménio (ou seja, fora da unido indissolavel de
um homem e uma mulher aberta por si a transmissao
da vida). Embora reconheca que nestas relagdes possa
haver “elementos positivos, que em si sdo dignos de
ser apreciados e valorizados”, estes ndo sao capazes de
tornar tais relacdes honestas e, portanto, “um destina-
tario legitimo da béncao eclesial”, uma vez que ditos
elementos “se encontram a servigo de uma unido nao
ordenada ao designio do Criador” (CDF-Responsum,
2021, s.p.).

A narrativa de que a comunidade crista e seus lide-
res devem “acolher com respeito e delicadeza as pes-
soas com inclinacdo homossexual” (CDF-Responsum,
2021, s.p.) esta sempre presente. Enfatiza, porém, que
tais anfitrides devem disponibilizar as modalidades
“mais adequadas, coerentes com o ensinamento ecle-
sial, para anunciar a elas a totalidade do Evangelho”
(CDF-Responsum, 2021, s.p.). Dentro do contexto catoli-
co isso significa, por exemplo, o apelo a uma espécie de
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celibato compulsério de pessoas homossexuais, a nao
comunhdo e a ndo conferéncia de outros sacramentos
as pessoas LGBTQIA+ que insistem em manter com-
portamentos que se oponham ao ensinamento oficial.

Ainda que o documento afirme nao negar a bén-
¢do individual para a pessoa homossexual (que quei-
ra viver dentro dos parametros morais exigidos pela
ICAR), descarta toda possibilidade de béncaos que ten-
da a reconhecer tais unides. Talvez a expressao mais
impactante e, para muitos, mais infeliz do citado Res-
ponsum é quando afirma que Deus néo deixa de aben-
coar cada um de seus filhos peregrinos neste mundo,
uma vez que para Ele “somos mais importantes que
todos os pecados que podemos cometer” (CDF-Respon-
sum, 2021, s.p.), mas que ndo abencoa “nem pode aben-
goar o pecado: abengoa o ser humano pecador, para
que reconheca que é parte de seu designio de amor e
se deixe transformar por Ele. De fato, Ele “aceita-nos
como somos, mas nunca nos deixa como somos’” (CD-
F-Responsum, 2021, s.p.).

O presente documento, em plena pandemia, pro-
vocou um grande alvoroco mundial (o que incluiu
criticas de bispos dos EUA e da Alemanha), levou a
questionamentos quanto a chancela do Papa Francis-
co, mas ndo impediu que parte da hierarquia alema
promovesse, em maio de 2021, um dia inteiro da se-
mana de béncdos para casais de segunda unido, bem
como casais homoafetivos (Melo, 2021). Houve noticias
de que o Papa, apesar de ter oficialmente aprovado o
Responsum, pessoalmente estaria contrariado e prepa-
rando um “gesto de amor” para com as pessoas LGBT-
QIA+ (Bastante, 2021).

De fato, recentemente, numa Dubia, carta-resposta
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enderecada a dois cardeais - Burke e Brandmiiller -
fortes opositores do magistério do Papa Francisco, pela
primeira vez na histéria um papa acena para a possi-
bilidade de béncdo a casais homoafetivos (Dicasterium
pro Doctrina Fidei, 2023). Embora negue a possibilidade
de que tal béncéo se identifique ou se converta em sa-
cramento, é inédito que a autoridade maxima da Igreja
confirme a possibilidade deste gesto considerado sa-
grado para pessoas do mesmo sexo0.?

No ambiente civil, em ocasides anteriores, o Papa
Francisco ndo demonstrou oposicdo a uma legislacido
que protegesse os casais homossexuais que quisessem
se casar. Em setembro de 2021, no contexto de sua visi-
ta a Hungria e a Eslovéaquia, ele foi questionado quanto
a solicitacdo da Unido Europeia “de que sejam promo-
vidas leis para permitir o casamento entre homossexu-
ais” (Verduy, 2021, s.p.).

O Bispo de Roma reafirmou que “a Igreja ndo tem
o poder de mudar o sacramento” (Verdd, 2021, s.p.).
E acrescentou: “Sao leis que tentam ajudar a situacdo
de tantas pessoas com orientagdo sexual diversa. E
isso é importante, mas sem impor coisas que nao se
encaixam na natureza da Igreja” (Verdu, 2021, s.p.).
Assim, embora resguardando a posi¢do oficial catdlica,
o Papa Francisco revela um certo progresso ao admi-
tir a0 menos a protecdo da unido civil. Ele acrescenta:
“Se querem viver juntos, os Estados tém a possibili-

ia- jvilmente e lhes dar seguranca. A
28 Em 2021, na Diocese de Liége, na Bélgica, foi publicado um
documento preparado pelo Vicariato Caminhos da Fé, com o total
apoio do bispo local, dom Jean-Pierre Delville, com reflexes em
torno do tema: "Accueilli, accompagner, porter dans la priere le
projet de vie partagé par des personnes homossexuelles”. Enfatizando
que ndo se trata do Sacramento do Matriménio, o documento
propde uma béngao para casais homoafetivos (Pistes Pastorales —
Diocese de Liege, 2021).

o
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lei esta bem ... mas um matriménio é um matrimonio.
E como sacramento, isso esta claro”, afirmou (Verdd,
2021, s.p.).

Quanto a criminaliza¢do da homossexualidade, em
fevereiro de 2023, no retorno de sua visita a Republica
Democratica do Congo e ao Sudao do Sul, o Papa Fran-
cisco declarou em video: “A criminalizacdo da homos-
sexualidade é um problema que nao pode ser ignora-
do” (Folha, 2023, s.p.), referindo-se a localidades onde
ha sangdes a relagdes entre pessoas homossexuais, que
podem conduzir, inclusive, a pena capital. Ele declara
aos jornalistas: “Isso nao esta certo. Homossexuais sao
filhos de Deus. Deus as ama [sic] e acompanha. Con-
denar uma pessoa assim é um pecado. Criminalizar
alguém com tendéncias homossexuais € uma injustica”
(Folha, 2023, s.p.).

Conforme ainda atesta o artigo da Folha de S.Paulo,
no fim de janeiro de 2023 o Papa Francisco foi alvo de
criticas “por reforcar, em entrevista a agéncia Associa-
ted Press, a posi¢do doutrindria que trata a homosse-
xualidade como pecado” (Folha, 2023, s.p.). De fato,
mesmo defendendo a vida de pessoas homossexuais,
ameagadas por leis que criminalizam a homossexuali-
dade, declarando que ser homossexual nao é um crime,
o Papa, na entrevista televisionada, reafirma a versao
oficial da Igreja que considera a pratica homossexual
um pecado. No video, porém, na forma que escolhe
para tratar do tema, o Pontifice parece langar mao de
um recurso retérico que coloca em evidéncia sua criti-
ca a criminalizacdo da homossexualidade, de alguma
forma amenizado o suposto carater pecaminoso das re-
lagdes homoafetivas. Assim se expressa em espanhol:
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Somos todos hijos de Dios y Dios nos quiere
como estamos y con la forza que luchamos
cada uno por nuestra dignidad. Ser homose-
xual no es un delito. No es un delito. ‘Si, pero
é pecado’ [como se uma terceira pessoa inter-
viesse]. Bon, primero distingamos pecado por
delito. Pues también es pecado la falta de ca-
ridad con el préoximo [...] Ser homosexual no
es un delito, es una condicién” (SIC Noticias,
2023, s.p.).”

Tal declaragao pontificia gerou inumeraveis co-
mentdrios pelas redes sociais, mundo afora, alguns
reforcando o “pecado da homossexualidade”, outros
insistindo que o Papa, por tal recurso tedrico, de algu-
ma forma relativizou o tom condenatério da ICAR no
tocante as relagdes amorosas entre pessoas do mesmo
sexo.

Merece destaque também o lancamento, em abril
de 2023, do documentario de Jordi Evole e Marius San-
chez intitulado Amém: Francisco responde, pela Disney+
(Disney+ Espanha, 2023). Nele, o Bispo de Roma se en-
tretém com dez jovens sobre temas como aborto, iden-
tidades sexuais e pornografia.

Conforme Pernts (2023), estdo presentes no encon-
tro uma catequista feminista; uma ex-religiosa lésbica
peruana, vitima de abusos de poder e que se declara
ateia; uma imigrante indiana; um africano muculma-
no; uma jovem nao bindria; um rapaz italiano ateu;
uma vitima de abusos sexuais; uma jovem evangélica
que sofreu bullying e anorexia quando pequena; uma

29 "Somos todos filhos de Deus e Deus nos ama como somos e
com a forca que cada um de nds luta por nossa dignidade. Ser
homossexual ndo é crime. Ndo é um crime. ‘'Sim, mas é pecado’
[como se uma terceira pessoa intervisse]. Bom, primeiro vamos
distinguir pecado de crime. Ora, a falta de caridade com o préximo
também é pecado. [...] Ser homossexual ndo é crime, é condigéo”
(Sic Noticias, 2021, s.p.).
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mae solteira colombiana que trabalha fazendo pornd
na internet; e uma garota do Caminho Neocatecume-
nal. E a primeira vez que a geragdo Z, pessoas nasci-
das no fim da década de 1990 e inicio dos anos 2000,
bastante familiarizadas com a cultura digital, tém um
espaco aberto na TV para conversar, a partir de sua re-
alidade, com um Papa.

Nao é nossa intengdo aprofundar o contetido do
encontro. Por hora, destacamos o didlogo que o Papa
tem com uma jovem cristd ndo binaria, trecho do docu-
mentario disponibilizado e viralizado nas redes sociais
em abril de 2023. Seguimos a citagdo de Pernds (2023,
s.p.):

Outro tema interessante é a pergunta que
uma jovem cristd faz ao papa, ela que se con-
sidera ndo bindria - que ndo se identifica com
nenhum sexo - sobre se hd espaco na Igreja
para tais pessoas [ndo bindrias] e o papa lhe
responde que toda pessoa é filha de Deus e
que a Igreja nao pode fechar as portas a nin-
guém. Quando a jovem lhe pergunta sobre os
padres que atacam os homossexuais, Francis-
co lhe responde que “sao uns infiltrados, cor-
ruptos que utilizam sua posigao hierarquica
para acentuar sua ideologia particular sobre
as pessoas”. Ele reafirma sua resposta acen-
tuando que “a Igreja tem uma universalidade
que ndo pode perder”.

Ainda no contexto deste didlogo, é a primeira vez
que um papa critica franca e duramente membros da
hierarquia que sustentam discursos e atitudes LGBTf6-
bicos, declarando que, além de infiltrados e corruptos,
escondem um drama interno, “um drama de incoerén-
cia interior muito grande”, sugerindo que muitas vezes
se trata de uma projecao de realidades internas mal tra-
balhadas dos préprios acusadores (Disney+ Espanha,
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2023).

As mais recentes e talvez mais impactantes decla-
racdes da autoridade eclesial, em tons bergoglianos,
foi, em primeiro lugar, a resposta do Dicastério (antes
chamado Congregacdo) para a Doutrina da Fé a uma
Dubia, de Dom José Negri, da Diocese de Santo Amaro
(missiva enviada ao dicastério em julho de 2023). As
perguntas giraram em torno de questdes seguintes: a
possibilidade de pessoas trans serem batizadas, serem
padrinhos e/ou madrinhas de batismo, bem como tes-
temunhas de casamento. Questdes também ligadas a
pessoas homossexuais, como: se duas pessoas homo-
afetivas podem pedir o batismo a uma crianca que foi
por elas adotada ou obtida por outros métodos, como
o ttero alugado; se uma pessoa homoafetiva que mora
junto pode ser padrinho de uma pessoa a ser batizada,
entre outras (Dicasterium pro Doctrina Fidei, 2023).

Embora com algumas ressalvas que podem dar
brechas para seguimentos catdlicos conservadores con-
tinuarem rechagando pessoas LGBTQIA+, a resposta
do dicastério a Dom José Negri, em 31 de outubro de
2023, revela uma acolhida e uma empreitada de inclu-
sdo de pessoas LGBTQIA+ no ritmo cotidiano da vida
eclesial catélica nunca vistas antes. O documento teve
repercussdo mundial e acabou dando, pela primeira
vez num documento oficial da Igreja, grande visibili-
dade as pessoas trans, com tons positivos.

O segundo documento ¢é a declaracdo Fiducia Su-
pplicans (FS), sobre o sentido pastoral das béngios, do Di-
castério para a Doutrina da Fé, em 18 de dezembro de
2023 (Congrégation pour la Doctrina de la Foi, 2012).
Seu texto contempla a permissdo para que casais em
situagdo “irregular” e casais “do mesmo sexo” recebam
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uma béncado da Igreja. Esta orientacdo da autoridade
eclesial gerou uma ebuli¢do em todo o mundo catélico
e além. Embora a declaracao afirme que nao ha mu-
dancga na doutrina sobre o sacramento do matriménio;
apesar de impor certas regras na realizacdo desta bén-
¢do; ndo obstante o fato de tratar estas pessoas como
pecadores publicos que recorrem a misericérdia divina
por meio da Igreja, para serem abencoados; além de
ser portador de muitas ambiguidades, o documento é
de um avango extraordinario. Numa instituicdo que,
como pudemos constatar acima, sempre encarou a
pratica homossexual como abominével, um documen-
to assim revela, talvez, o primeiro estdgio de uma mu-
danga paradigmética da ICAR em relacdo a diversida-
de sexual e de género.

Para Edelson Soler, coordenador do Grupo de
Acdo Pastoral da Diversidade de Sao Paulo (GAPD-
-SP), FS promove a abertura de um espago para final-
mente superar uma tradi¢do de constante e insistente
policiamento doutrinario em relacao as pessoas LGBT-
QIA+.* Soler (2024, s.p.) acrescenta:

A grita de grupos ultraconservadores, que
se permitem criticar agressivamente o docu-
mento e o Papa, sugere um ponto de virada
historica. Cristdos e cristdas LGBT+ tém redes-
coberto a poténcia do seu batismo e a alegria
da vida comunitéria, sacramental e de orac@o.
Dela surgem frutos que atestam a presenca da
Ruah Divina: apoio as pessoas vulneraveis,
desejo de conhecer mais e melhor a Biblia e a
Teologia, familias reconciliadas, insercao pas-
toral e coragem para agdes afirmativas. Seus
membros tornaram-se evangelicamente “sal
da terra”, dando mais sabor (e saber) a Igreja.

30 Os ultimos trés paragrafos também estdo presentes em
Nascimento de Jesus (2024b).
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Por todos os aspectos elencados até aqui, para mui-
tos o Papa Francisco se revela um pontifice ambiguo.
Outros o defendem reconhecendo a forga institucional
milenar que pesa sobre seus ombros. O padre jesuita
americano, James Martin, grande expoente na luta pela
“cidadania catélica” de pessoas LGBTQIA+, é uma
dessas vozes em defesa do Bispo de Roma. Para ele, “a
abordagem de Francisco em relagdo as pessoas LGB-
TQIA+ é de acompanhamento pastoral, movendo-se
lentamente, com certos limites, evitando as declara-
¢oes dramdticas que algumas pessoas podem almejar”
(Martin, 2021, s.p.).

Martin (2021, s.p.) evidencia aqueles que seriam os
“pequenos passos que Francisco deu nesta drea”. En-
tre estes estdo sua famosa pergunta - acima ja citada
- “Quem sou eu para julga-la?”; o encontro com seu ex-
-aluno, Yago Grassi, e o companheiro de Grassi; o fato
de ter afirmado em Amoris Laetitin que “quando se faz
pastoral com a populacao LGBTQIA+, nés deveriamos
‘antes de tudo” afirmar a dignidade humana e o desejo
da Igreja de se opor a violéncia contra eles” (Martin,
2021, s.p.), entre outros passos.

Em julho de 2022, em resposta a uma carta do Pe.
Martin, apds a realizagdo do congresso Outreach 2022
LGBTQ Catholic Ministry,** evento promovido por Ou-
treach,”* em junho de 2022, o Papa encorajou-o em seu
trabalho pastoral junto as pessoas LGBTQIA+.* Con-

31 Disponivel em: https://outreach.faith/outreach-2022.

32 Outreach, and LGBTQ Catholic Ressource, fundado pelo préprio
Pe. James Alison, é um site que oferece noticias, recursos e
comunidades para pessoas catdlicas LGBTQIA+, assim como para
seus familiares, amigos e para quem se dedica ao seu servico no
seio da ICAR. Disponivel em: https://www.outreach.faith. Acesso em:
6 ago. 2022.

33 Recentemente, na edicdo 2024 do Outreach LGBTQ Catholic
Ministry, novamente em carta ao Pe. James Martin, o Papa Francisco
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forme atesta o site Vatican News, Francisco escreveu ao
jesuita: “Encorajo-vos a continuar a trabalhar sobre a
cultura do encontro, que encurta as distancias e nos en-
riquece com as nossas diferencas, precisamente como
fez Jesus, que se fez préximo de todos” (Vatican News,
2022, s.p.). Este também foi convidado pessoalmente
pelo Papa a participar do Sinodo sobre a Sinodalidade
em outubro de 2023 (Borges, 2023).

Como destacado pelo Pe. James Martin, Francisco
se apresenta como um papa que busca nao se esquivar
de temas polémicos, procurando encara-los com serie-
dade e humanidade. Seu paradigma pastoral privilegia
pessoas concretas e ndo estruturas, ja que “a realidade
é mais importante do que a ideia” (EG, 231-233). Di-
zendo de outro modo, para o Papa Francisco, antes
da norma esta a praxis, a vida concreta das pessoas,
suas lutas e dramas. Os gestos e iniciativas do Bispo
de Roma parecem ndo alterar no presente a doutrina
sobre a moral sexual, mas, para muitos, ele semeia o
novo, abre caminho para mudanga, d4 uma chance a
diversidade.

Esse tom primaveril, impulsionado especialmente
pelo Papa Francisco, ndo esta isento de tons cinzas in-
vernais, seja por causa das ambivaléncias acima men-
cionadas, seja pela resisténcia (e até agressividade) de

saudou os participantes do evento, realizado entre 2 e 4 de agosto
de 2024, tendo a participacdo de cerca de 400 pessoas: catolicos
e catolicas LGBTQIA+, membros do clero, académicos, artistas,
educadores e educadoras, estudantes e familiares dos Estados
Unidos e de outros paises para conferéncias, momentos de oragéo
e espiritualidade e horas sociais. A missa de abertura do evento
aconteceu na capela da Georgetown University e teve, pela primeira
vez, a participagdo de um cardeal, Wilton Gregory, de Washington,
que presidiu a missa de abertura. Na mensagem ao Pe. James Martin
(fundador da Outreach), Francisco diz se alegrar com a participacdo
do cardeal e afirma: “Estarei espiritualmente com ele e com todos
vocés, unidos na oragdo” (Vatican News, 2024, s.p.).
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segmentos tradicionalistas de inspiracao catélica, ou
por iniciativas em ambito regional que, de alguma for-
ma, caminham na contramdo da abertura inaugurada
pelo Papa quanto a questao da diversidade sexual e de
género.

Referindo-nos precisamente ao contexto brasilei-
ro, um dos mais recentes “estudos” eclesiais no Brasil
sobre questdes de género, embora portador de uma
linguagem mais comedida e se contrapondo mais
abertamente a qualquer atitude de agressao as pessoas
homossexuais, ndo somente reafirma a doutrina oficial
da moral sexual catélica como também revela um certo
retrocesso em relacao aqueles avancos realizados pelo
Papa (Comiep, 2019). E isso, ndo obstante o fato de o
documento lancar méao das palavras e da figura do pré-
prio pontifice.

Na verdade, tais estudos oriundos da autoridade
episcopal catdlica romana no Brasil se baseiam num
documento da Congregacdo para a Educacdo Caté-
lica lancado em 2019: “Homem e mulher os criou”: para
uma via de didlogo sobre a questdo do gender na educacdo
(CDF - HM). Como o préprio subtitulo indica, trata-se
de uma iniciativa eclesial supostamente interessada no
didlogo quanto a diversidade sexual e de género por
meio de uma metodologia que se pretende articulada
em trés atitudes: escutar, analisar e propor (n. 5). Dize-
mos “supostamente” porque existem ao menos quatro
aspectos iniciais aparentemente irrisérios, mas que, na
verdade, dificultam tal intencdo da autoridade eclesial.

Em primeiro lugar, estd o proprio titulo: “Homem
e mulher os criou”, referente ao texto de Génesis (1,27).
Tal escolha ndo é arbitraria, mas indica uma concepgao
antropolégica fundamentada e fechada no binarismo
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homem e mulher, legitimada por uma breve porém
densa passagem biblica, que reflete o aspecto meta-
fisico de tal concepcao, o dom origindrio “concedido
por Deus”, que precede a existéncia humana e que é
constitutivo “da nossa identidade pessoal, formando a
base necesséria para todo o nosso agir” (CDF - HM,
2019, n. 34). O titulo, portanto, ndo revela, de fato, uma
disposicao para o didlogo, uma vez que estampa uma
concepgao antropoldgica intocavel.

Em segundo lugar (o que na verdade esté ligado a
primeira dificuldade), encontra-se a prépria afirmacao
da Congregacao para a Educacao Catolica que classifi-
ca “investigacdes sobre o gender” somente os estudos
que buscam aprofundar “adequadamente” o modo em
que se vive “nas diversas culturas, a diferenca sexu-
al entre homem e mulher” (CDF - HM, 2019, n. 6). E
somente em relagdo a estas investigacdes que se pode
abrir ao didlogo pela metodologia da escuta, da anali-
se e da proposigdo. Pesquisas em torno do género que
ultrapassem tal binarismo logo sdo classificadas indis-
tintamente e pejorativamente como ideologia do gender
(CDF - HM, 2019, n. 6).

Uma terceira dificuldade para o didlogo é que a
Congregacdo para a Educagdo Catdlica coloca num
mesmo patamar as mais variadas teorias de género,
desconsiderando suas divergéncias, convergéncias e
possiveis contribui¢des, mesmo que se admita que ne-
cessitem de reformulagdes.

Um quarto e talvez mais grave obstaculo para al-
cancar o objetivo a que se propde este documento é o
fato de dialogar (se assim se pode dizer) somente com
autoridades eclesiasticas ou com tradi¢des filosoficas
que confirmem sua concepcao substancialista do ser
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humano: “E necessario confirmar a raiz metafisica da
diferenca sexual: homem e mulher, na realidade, sdo
as duas modalidades nas quais se exprime e realiza a
realidade ontoldgica da pessoa humana” (CDF - HM,
2019, n. 34). Nao ha, portanto, uma escuta efetiva de
pessoas LGBTQIA+ concretas, com suas vivéncias,
potencialidades, expectativas, dramas, desafios e sofri-
mentos. Nesse sentido, é justa a queixa de Nilson (2005,
p- 102) quando declara: “As descobertas, ainda que
sujeitas a revisdo, de exegetas, psicélogos, socidlogos,
filésofos morais e te6logos, bem como a experiéncia de
lésbicas e gays e suas familias, ndo tém nenhum impac-
to sobre a doutrina [oficial da ICAR]”.

Poderiamos dizer que no documento em questdo
transparecem os quatro tons até agora desenvolvidos
neste estudo. Em outras palavras, trata-se de uma rea-
¢do as varias teorias de género que pululam, sobretudo
a partir da segunda metade do século XX, e que sao
chamadas indistintamente de “ideologia de género”.
Trata-se também de um processo estigmatizador, uma
vez que reforca aquilo que esta muito recrudescido na
concepgdo catolica sobre a sexualidade humana: o que
foge do esquema cis-heteronormativo é da ordem do
desordenado, do patolégico, do pecaminoso. O tom ro-
mantico-essencialista estd refletido, especialmente no
n. 34 da CDF - HM, ja supracitado. Aquele da homo-
fobia institucionalizada permeia todo o documento. O
tom primaveril inaugurado pelo Papa Francisco ¢, na
nossa opiniao, inexistente.

Quanto ao documento quase homoénimo da Comis-
sdo Episcopal Pastoral para a Vida e Familia (Brasil),
nao hé grandes novidades em relacdo aquele da CEC.
Ele reafirma o ensinamento da ICAR sobre a moral se-
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xual e combate a j4 mencionada “ideologia de géne-
ro”. Segundo Dom Jodo Bosco Barbosa de Sousa, bispo
de Osasco e, entdo, presidente da Comissao Episcopal
Pastoral para a Vida e a Familia, “o rico material prove-
niente do magistério do Papa Francisco, do Pontificio
Conselho para a Familia e de diferentes Conferéncias
Episcopais, ajudou-nos na tarefa de compor o presente
trabalho” (Comiep, 2019, p. 5). E acrescentou afirman-
do que os bispos do Brasil tém ciéncia de que haveria
muito mais a abranger, uma vez que se trata de matéria
ampla e, claro, polémica.

De fato, parece ser complexa até mesmo a presente
afirmagdo sobre o magistério do Papa Francisco, uma
vez que, como ja dito acima, apesar de sustentar as
posicdes do magistério, ndo propondo nenhuma mu-
danca substancial na doutrina moral quanto a homos-
sexualidade e embora muitas vezes, na mesma linha
de seus antecessores, trate a questdo da homossexua-
lidade como um “problema”, ele tem mostrado avan-
¢os na acolhida e no didlogo com a populagdo catélica
LGBTQIA+.

A GUISA DE CONCLUSAO

4 em todos estes documentos eclesiais uma ten-

déncia reducionista da sexualidade humana. Nas
declaracdes eclesiais mais recentes, percebe-se a incli-
nacao da Igreja institucional de se abordar todas as te-
orias de género como um bloco monolitico (ideologia
de género), sem perceber suas mais diversas nuancas
e possiveis contribui¢des, mesmo sujeitas a criticas.
Tal comportamento dificulta a aproximacdo eclesial
aos grupos catélicos LGBTQIA+, uma vez que estes
buscam também, nos achados filosoficos e cientificos
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de tais teorias, apoio para se afirmarem como uma va-
riacdo do que é ser humano, destarte, sem os esmaga-
dores estigmas que lhe sdo imputados pela sociedade:
como se fossem pessoas desordenadas, doentes e peca-
minosas pelo simples fato de ndo caberem no padrio
cis-heteronormativo.

Conforme o Manual de cristianismo e LGBTQIA+,
estudar género significa “aprender a fazer perguntas e
buscar compreender como funciona essa criacdo de pa-
péis sociais de homens e mulheres” (MC, 2021, p. 15).
Pesquisar sobre questdes de género “é importante para
quebrar estruturas de poder que oprimem e legitimam

discriminagdes” (MC, 2021, p. 15).

A partir do desabafo de Nilson (2005, p. 102) e de
tantos outros no decorrer da pesquisa de doutorado
que realizamos, fica evidente que o principal ingre-
diente para que a ICAR persista no tom primaveril
inaugurado pelo Papa Francisco e supere de vez esta
espécie de necromoral, que ameaca a vida de tantas pes-
soas que compdem o universo da diversidade sexual e
de género, é o desenvolvimento de uma capacidade de
escuta mais acurada, atenta e respeitosa da comunida-
de LGBTQIA+, a saber, aqueles que reivindicam sua
cidadania catdlica. Para muitos especialistas catdlicos
ou ndo, suas vozes ja ndo podem (e nem devem) ser
caladas, nem suas experiéncias ignoradas e, muito me-
nos, seus corpos invisibilizados.

Na estruturada da tese, disponivel na biblioteca
da PUC-SP (Nascimento de Jesus, 2024a), depois de
termos apresentado a doutrina oficial da ICAR sobre
a diversidade sexual e de género, com suas diferentes
tonalidades, bem como apés termos evidenciado as
varias indagacdes e problemadticas que esta postura
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provoca, sobretudo para sujeitos eclesiais LGBTQIA+,
buscamos, no terceiro capitulo, sondar o que subjaz a
este “regime de verdade”, expressao cunhada por Fou-
cault (1982, p. 14) e por nés assumida como uma das
categorias de analise de todo este aparato doutrinal.
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