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RESUMO

O atentado de 11 de setembro configura um novo marco para os estudos do filésofo aleméao Jirgen Habermas.
As compreensoes relacionadas ao desaparecimento da religiao na esfera publica demonstraram-se inconclusas frente
as novas transformacdes sociais observadas nas principais civilizacoes do ocidente. O presente artigo fora desenvolvi-
do a partir do excerto do trabalho dissertativo intitulado: “Religido e Esfera Publica na Sociedade Pds-Secular: O dia-
logo entre religiao e razao em Jiirgen Habermas”! e visa elucidar, tendo em vista os processos de interacao discursiva
proveniente da teoria da agao comunicativa: as contribuicbes encontradas no pensamento habermasiano relacionadas
ao debate em torno do fundamento racional do Estado democratico de direito, assim como o didlogo democratico
entre cidaddos religiosos e secularizados em uma sociedade pés-secular.

ABSTRACT

The 9/11 attack marks a new milestone for the studies of the German philosopher Jiirgen Habermas. The un-
derstandings related to the disappearance of religion in the public sphere proved to be inconclusive in view of the new
social transformations observed in the main civilizations of the West. This article was developed from the excerpt of the
dissertation work entitled: "Religion and the Public Sphere in Post-Secular Society: The dialogue between religion and
reason in Jirgen Habermas" and aims to elucidate, in view of the discursive interaction processes arising from theory
of communicative action, the contributions found in Habermasian thought related to the debate around the rational
foundation of the democratic rule of law as well as the democratic dialogue between religious and secularized citizens
in a post-secular society.

1 A presente dissertacao de mestrado fora defendida no Programa de Pés-graduacao em Ciéncias da Religiao da Universidade Catdlica de Pernam-
buco (UNICAP) no ano de 2018. A mesma se encontra disponivel em: http://tede2.unicap.br:8080/bitstream/tede/1104/5/emerso_silva.pdf.
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Razao publica e sociedade pés-secular:
o dialogo entre cidadaos religiosos e secularizados
no pensamento de Jiirgen Habermas

Emerson Silva
Professor do Seminério Teolégico Congregacional do Nordeste — PE e
doutorando em Ciéncias da Religiao na Universidade Catélica de Pernambuco - UNICAP

INTRODUCAO

O século XX abrigou uma série de pensadores que se propuseram a revisar criticamente em suas reflexdes os
principais rumos tomados pelo pensamento ocidental frente a uma gama de mudancas ocorridas. Hans Gadamer,
Emanuel Lévinas, Gianni Vattimo, Friedrich Nietzsche sao alguns dos importantes estudiosos que se destacam pela
releitura feita, sobretudo em relacao a pertinéncia do discurso religioso para o mundo contemporaneo.
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Com os atentados ocorridos em 11 de setembro,
o filésofo alemé&o Jirgen Habermas também passa a re-
orientar as suas percepcoes condizentes ao fenémeno re-
ligioso na sociedade secular: “Mas em 11 de setembro a
tensao entre a sociedade secular e a religiao explodiu de
um modo inteiramente diverso” (HABERMAS, 2013a, p.
2).

A sua ideia de razao comunicativa, em que sujei-
tos em situacoes de fala ideal esbocam intersubjetiva-
mente suas compreensdes e expectativas relacionadas
ao mundo e aos outros, é tomada em uma perspectiva
critica num rico didlogo com o discurso religioso, em que
diversos componentes cognitivos oriundos das narrativas
religiosas se interconectam com o discurso racional. Ha
um novo lugar para a religido nas democracias liberais,
mas especificamente no que concerne a sua contribuicao
semantica a dignidade humana e a integragao social.

Em um primeiro momento, apresentar-se-a o clas-
sico dilema em torno do “paradoxo de Bockenforde” re-
lacionado a fundamentacéo do Estado democrético de
direito. Habermas tomara esta discussao abrindo pers-
pectivas diferentes. Em seguida, discutiremos a relacao
dialégica sugerida pelo filésofo entre cidadaos religiosos
e secularizados no que concerne ao processo democrati-
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co de aprendizagem dupla e complementar. Por tltimo,
abordar-se-4 a consequéncia préatica deste processo de
aprendizagem: a vivéncia dos principios fundamentais
em torno do paradigma da tolerancia, a base da vivéncia
entre cidadaos religiosos dos seus mais variados credos e
cidadaos néo religiosos.

O Estado Democratico de Direito e o uso publico
da Razao

O Estado democrético de direito é um estamento
constitucional formulado a partir de uma interacao de-
mocratica entre os cidadaos que aponta para a submissao
da ordem Estatal ao Direito. Os individuos elegem seus
principios reguladores mediante um arsenal de crencas
e modos de viver culturais motivados das mais variadas
formas possiveis. Uma pressuposicao parece ser funda-
mental neste desenvolvimento: o de uma “razao natural”
(HABERMAS, 2007) existente nos individuos. O que im-
plica as pretensdes de verdade disputdveis uma possibi-
lidade discursiva legitima, acessivel a todos os cidadaos
participantes do processo.
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Ao trabalhar com esta constatagédo, Habermas re-
toma certas perspectivas e desenvolve uma série de ques-
tOes centrais sobre a relacdo da secularizacdo nas demo-
cracias liberais. Com o esvaziamento do papel da religiao
na esfera publica, o sentido unificador do Estado passa
agora por um viés democratico, imprescindivel a com-
preensao de uma equidade racional entre os individuos:
“Ora, a assungao de uma razdo humana comum consti-
tui a base epistémica para a justificagdo de um poder do
Estado secular que independe de legitimacoes religiosas”
(HABERMAS, 2007, p. 135).

Os cidadaos decidem sobre a relevancia de suas
causas mediante o uso publico da razao, sem a necessida-
de de credos religiosos neste processo, tendo como pano
de fundo um ordenamento constitucional comum. Duas
forcas geradoras nutrem este procedimento: a participa-
¢éo politica dos cidadéos e a racionalidade discursiva de
seus posicionamentos.

Sobre a ideia de um “uso publico da razao’, o fil6-
sofo politico americano John Rawls a entende como uma
espécie de dever por parte dos cidadaos do Estado, ou
seja, aqueles inseridos em debates democréticos: “[...]
numa sociedade democrética, a razao publica é a razao
de cidadaos iguais que, enquanto corpo coletivo, exercem
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um poder politico final e coercitivo uns sobre os outros
ao promulgar leis e emendar sua constituicao’ (RAWLS,
2000, p. 263).

Wolfgang Bockenforde, ao avaliar este desenvolvi-
mento, indaga sobre as fontes de sentido deste Estado sob
a seguinte declaracao: “Seré que o Estado secularizado
continua alimentando-se de pressuposicOes normativas
que ele n&o consegue garantir por si mesmo?” (BOCKEN-
FORDE apud HABERMAS, 2007, p. 115). !

A frase em tela ficou conhecida na Alemanha do
periodo do pés-guerra como o “dilema de Béckenforde”.
O que se deseja apontar é que o Estado democréatico pa-
rece se manter nao somente de suas préprias fundamenta-
¢bes seculares democraticas, provenientes dos principios
da razao publica, mas, além disso, de pressupostos meta-
fisicos inevitavelmente decorrentes do discurso religioso.
Para ele héd uma reserva cultural presente na formacao
dos Estados Ocidentais proveniente da seméntica religio-

1 Seu trabalho de maior expressividade quanto ao assunto é:
BOCKENFORDE, E.W., Die Entstehung des Stastes als Vorgang der
Séakularisation (1967), in id. Recht, Staat, Freiheit. Frankfurt/M.,1991.
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sa que impossibilita este ordenamento juridico prescindir
de suas raizes culturais?.

Ao tratar esta compreensao, Habermas questiona
o paradoxo de Bockenforde. Para o nosso filésofo, o Esta-
do democrético de direito nao se nutre de uma seméntica
religiosa, mas se autofundamenta mediante a coorigina-
riedade da democracia e dos direitos humanos na consti-
tuicao do Estado e na legitimidade da criacdo do direito
por vias do processo democratico.

O que o autor aponta é que neste processo de
constituicao as pessoas se doam a si mesmas, sem a
submissao irrestrita ao poder exterior ja constituido, seja
de ordem politico-institucional ou cultural. Esta intera-

2 Em uma correspondéncia com o Pontifice emérito Bento XVI, na
época Prefeito da Congregagao para Doutrina da Fé, Joseph Rat-
zinger, Bockenférde discute sobre a proibigao universal do véu para
as professoras mulgumanas. Ratzinger salientou determinadas frontei-
ras existentes entre o Estado secular, a liberdade religiosa e as raizes
culturais do Ocidente, e apontou em sua fala algumas formas para
se “administrar controvérsias”’, com o intuito de que decisdes em
torno do beneficio da convivéncia comum, nao eliminem as origens
culturais do Estado. O didlogo com o religioso fomentou a seguinte
perspectiva: “O senhor tem razao, todo ordenamento estatal tem suas
proprias raizes culturais e também religiosas, e isto se reflete mais ou
menos nas suas instituicdes e no seu sistema juridico, também quan-
do o Estado é um Estado secular, neutro para com as religices e as
ideologias” (BOCKENFORDE, 2009, p.3).
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cao discursiva permite que as opinides em apreco sejam
publicamente admissiveis e suficientemente eficazes na
constituicao deste processo: “o processo democrético, a
proporcao que preenche condicbes de uma formacao dis-
cursiva e inclusiva da opinido e da vontade, fundamenta
a suposicao de que os resultados de tal processo sao ra-
cionalmente aceitaveis” (HABERMAS, 2007, p. 117).
Desta forma, a constituicdo da democracia é im-
prescindivel a legitimagao dos direitos fundamentais, tan-
to liberais quanto politicos dos individuos. Esta é outra
grande contribuicao que, através de sua teoria da acao
comunicativa, conseguiu conciliar autonomia privada e
publica, construindo a partir de uma teoria discursiva, a
legitimidade de um Estado constitucional, no qual os di-
reitos fundamentais dos seres humanos se afirmam cor-
respondentemente ao processo democratico.
A ideia basica é a seguinte: o principio da democracia
resulta da interligagdo que existe entre o principio do
discurso e a forma juridica. Eu vejo esse entrelagamen-
to como uma génese logica de direitos, a qual pode ser
reconstruida passo a passo. Ela comeca com a aplicacao
do principio do discurso ao direito a liberdades subjeti-
vas de acao em geral — constitutivo para a forma juridica

enquanto tal — e termina quando acontece a institucio-
nalizagao juridica de condigdes para um exercicio discur-
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sivo da autonomia politica, a qual pode equiparar retro-
ativamente a autonomia privada, inicialmente abstrata,
com a forma juridica. Por isso, o principio da democracia
s6 pode aparecer como ntcleo de um sistema de direi-
tos. A génese ldgica desses direitos forma um processo
circular, no qual o cédigo do direito e 0 mecanismo para
a produgao do direito legitimo, portanto o principio da
democracia, se constituem de modo co-originario (HA-

BERMAS, 1997a, p. 158).

Em contraponto ao pensamento de Bockenforde,
advoga, portanto que o: “Estado liberal pode obter sua
legitimacao de modo autossuficiente, ou seja, a partir das
reservas cognitivas de um estoque de argumentos, o qual
nao depende das tradicdes religiosas nem metafisicas”
(HABERMAS, 2007, p. 119). Contudo, Habermas apon-
ta a pertinéncia da questao religiosa em termos motiva-
cionais, mais especificamente no sentido que diferencia
os cidadaos do Estado (Staatsbiirger), estes autores do
direito, e cidadaos da sociedade (Gesellschaftsbtirger), os
destinatéarios do direito.

Os individuos corresponséaveis pela legislacao do
Estado tém niveis de motivagdes bem mais precisos que
os cidadaos da sociedade. Aqueles, basta apenas a cons-
ciéncia de uma autolimitagdo de suas liberdades, com

N

vistas a observagao juridica. Aos outros cidadaos, que
participam mais efetivamente do plano legal de disputas
e interesses, é necessaria uma consciéncia mais abran-
de int , b
gente em torno de um elo unificador que possa garantir
as mediagdes necessarias quanto aos interesses de todos
os cidadaos, quer sejam religiosos ou nao.
E por isso que, nas controvérsias atuais sobre a reforma
do Estado do bem-estar social, sobre a politica de imi-
gracao, sobre a guerra no Iraque, sobre a abolicao do
servico militar obrigatério, nao se trata apenas de “poli-
ticas” particulares, mas também da interpretagao correta
de principios constitucionais — e implicitamente se trata
do modo como pretendemos nos entender — a luz da
pluralidade dos nossos modos de viver culturais, e do
pluralismo de nossas cosmovisdes e de nossas convic-

¢oes religiosas — como cidadaos da Republica Federal ou
como europeus (IBIDEM, p. 120).

Ele pretende ressaltar que, no processo democrati-
co, varias perspectivas e visdes de mundo estdo em jogo.
Perspectivas estas com uma ampla variacao de diferen-
cas, e responsaveis por ofertar sentido a participacao
dos cidadaos: “Os motivos para uma participacéo dos
cidadaos na formacao politica da opinido e da vontade
alimentam-se, certamente, de projetos de vida éticos e de

formas de vida culturais” (IBIDEM, p. 119). Com isto, o
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autor aponta para um exercicio autorreflexivo de natu-
reza mais ampla, por parte de uma consciéncia secular
democratica.

Cidadaos religiosos e secularizados sob um pro-
cesso de aprendizagem complementar

O que esté colocado é: em que medida a forca de-
mocrética, em torno de lagos de unificagao, se demonstra
efetiva no devido trato destes mais variados projetos de
vida éticos e formas de vida culturais? Para Habermas, o
principio do “uso publico da razao’ fora incorporado de
uma forma muito assimétrica entre cidadaos religiosos e
secularizados pertencentes ao Estado secular: “As obje-
¢oes nao se dirigem inicialmente contra as premissas libe-
rais do enquanto tal, mas contra uma determinagao por
demais estreita, secularista, do papel politico da religiao
no quadro de uma ordem liberal” (IBIDEM, p. 139-40).

A separacao entre igreja e Estado nao implica em
uma cooperacao cognitiva assimétrica, onde todo o prin-
cipio discursivo pertencente a esfera publica deva Gnica
e exclusivamente as vises seculares sobre o mundo. Tal
restricdo fere o cardter de neutralidade do Estado que
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deve, em nome da razédo publica, extrair das mais varia-
das formas de fontes culturais, as contribuicbes necessa-
rias para sua manutencao democratica.

Embora o Estado constitucional democréatico nao
necessite de uma metafisica religiosa que o autojustifi-
que, quer seja com vistas a uma solidariedade social mais
efetiva entre os cidadaos do Estado, quer seja como re-
flexo de suas raizes culturais, Habermas argumenta em
torno de uma insuficiéncia nesta interacdo democratica
discursiva no que diz respeito a um pleno assentamento
democrético.

Uma vez que individuos religiosos e secularizados
participam como cidaddos na sociedade, suas mais va-
riadas perspectivas politicas e visbes de mundo devem
receber um trato reciproco em que pese a necessidade si-
multédnea de um uso da acao comunicativa nas interacoes
discursivas provenientes dos dois lados. Esta abertura, em
torno de um processo cooperativo no assentamento das
compreensdes em disputa, proporciona bases mais soli-
das para a integracéo social.

O procedimento cognitivo nao consegue, apoiado ape-

nas em si mesmo, aglutinar — nos modos de sentir e pen-

sar — os conteidos morais de direitos fundamentais. As
intuigbes morais e a indignacdo provocada, em escala



Capernos TEOLOGIA PUBLICA

mundial, pelo desrespeito macico aos direitos huma-
nos, seriam suficientes apenas para uma integracao por
demais ténue dos cidadaos de uma sociedade mundial
politicamente constituida (isso se algum dia ela real-
mente existisse). Entre cidadaos do Estado surge uma
solidariedade — mesmo que abstrata e mediada pelo
direito — apenas quando os principios da justica
conseguem ter acesso a rede de orientacdes axio-
légicas culturais, que sao muito mais densas (IBI-

DEM, p. 121 - grifo meu).

A referida exiguidade pode ser compreendida a
partir dos impactos ocasionados por uma “modernidade
descarrilhada”, termo utilizado por Habermas para se re-
ferir ao processo de secularizacdo que minou as reservas
cognitivo-simbdlicas encontradas nas narrativas religiosas
atuantes na sociedade civil. Para o filésofo, estas seriam
responsaveis por um melhor estabelecimento democréati-
co: “Uma modernizacdo ‘descarrilhadora’ da sociedade
poderia muito bem esgarcar, em sua totalidade, o lago
democratico e consumir o tipo de solidariedade da qual o
Estado democrético depende e a qual ele nao pode obter
pela forca” (IBIDEM, p. 121).

O autor ndo pretende encaminhar uma solucéo
para os impactos ocasionados a partir desta forma de se-
cularizacdo. Ele entende que “o melhor a fazer é enfrentar
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tal questao de modo nao-dramético, como uma questao
empirica aberta” (HABERMAS, 2007, p. 123). Sua pro-
posta equivale a um processo de aprendizagem comple-
mentar do saber racional, que pode abrir perspectivas
futuras em torno de caminhos que exijam compreensoes
mais abrangentes.
A razao que reflete sobre o seu fundamento mais profun-
do descobre que sua origem precisa ser buscada em um
“outro”’; e que ela tem que reconhecer o poder que este
outro possui sobre o destino, caso nao pretenda perder

sua orientacao racional no beco sem saida de um auto-
apoderamento hibrido (IBIDEM, p. 123).

Esta perspectiva dialégica diz respeito as reservas
de sentido contidas no discurso religioso, que se demons-
tram bastante importantes ndo apenas em um ambito
funcional, mas sobretudo de contetido. As comunidades
religiosas, quase que em sua totalidade, sao portadoras
de um sentimento coletivo e de uma identidade de per-
tenga extremamente eficazes, capazes, inclusive, de ofer-
tar sentido para o cidadao secularizado pertencente a um
Estado constitucional. E sugerido: “[...] a ordem juridica
universalista e a moral igualitéria da sociedade tém de ser
engatadas, a partir de dentro, ao etos da comunidade, de
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tal sorte que uma coisa possa surgir consistentemente da
outra” (IBIDEM, p. 127).

O potencial semantico da religidao tem a capaci-
dade de franquear sentido a uma sociedade “esvaziada”
por uma secularizacao “fora dos trilhos”. Desta forma,
ao levar em consideracéo todas as consequéncias prove-
nientes de um processo da secularizacédo descarrilhada,
Habermas retoma o dilema de Béckenférde em outro
sentido:

Uma vez aceita a experiéncia de um parto secularizador
de potenciais de significacdo encapsulados, é possivel
atribuir ao teorema de Béckenférde um sentido menos
capcioso. Mencionei o diagnéstico, segundo o qual, o
equilibrio moderno entre os trés grandes meios da in-
tegracao correm perigo, ja que os mercados e a forca
administrativa estao desalojando, em um grau cada vez
mais elevado e em um nimero crescente de dominio
da vida, a solidariedade social — que constitui uma co-
ordenagao da acao por meio de valores, de normas e
do uso da linguagem orientada pelo entendimento. Por
esta razao, o Estado constitucional tem todo o
interesse em poupar as fontes culturais que ali-
mentam a consciéncia de normas e a solidarieda-
de dos cidadaos. Tal consciéncia, que se tornou
conservadora, reflete na fala sobre a “sociedade
pos-secular” (IBIDEM, p. 126 — grifo meu).
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As sociedades pés-seculares séo aquelas que estao
“sintonizadas epistemicamente com a sobrevivéncia das
comunidades religiosas” (HABERMAS, 2007). Elas séao,
fundamentalmente, sociedades cuja mentalidade religiosa
e a consciéncia secular passaram por revisdes e mudan-
cas significativas. Estas duas visdes de mundo chegaram
a um consenso quanto aos seus respectivos limites sobre a
compreensao do homem na totalidade da sua vida.

As sociedades pds-seculares ndo sdo apenas as
que admitem o dissenso de perspectivas entre crentes e
nao crentes no seu interior, mas sobretudo aquelas que
integram estas visdes a partir do laco unificador de um
determinado tipo de solidariedade social que permite o
surgimento de “uma pratica comum que possibilita a for-
magao da opinido e da vontade no qual uns devem aos
outros argumentos para os seus posicionamentos politi-
cos” (IBIDEM, p. 154).

Cidadaos religiosos e secularizados se dispéem a
uma interacédo democrética de suas perspectivas por meio
de uma razdo publica. Os dois se permitem a um pro-
cesso autorreflexivo com vistas a uma demarcacédo mais
significativa entre as fronteiras da fé e do saber residentes
em suas pretensoes de verdade discursivas.
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Sobre a consciéncia religiosa, Habermas destaca
trés processos de dissonéncia cognitiva presentes desde a
época da Reforma Protestante ao lluminismo. Dissonan-
cias responséaveis por uma revisao critica quanto os limites
do conhecimento religioso:

«

a) um enfoque epistémico mais aberto as visdes de
mundo e as religides estranhas, até entao desconheci-
das; b) um enfoque epistémico mais aberto ao sentido
préprio do saber secular e ¢) um enfoque epistémico
mais aberto para encarar os argumentos seculares que
gozam de precedéncia na arena politica” (IBIDEM, p.

155).

Tais mudangas na mentalidade religiosa aludem a
uma transformacao significativa da fé a partir de dentro,
desde os tempos modernos. Transformagbes que forgam
o discurso religioso a um “processo de aprendizagem”
para além das fronteiras dos seus dogmas. Este “éxodo”
do contetido da fé para além de sua estruturacdo dog-
matica pode ser expresso, em suas palavras, como uma
ressalva de uma traducéo institucional, que consiste na
forma discursiva cujo cidadao religioso pode valer-se
para integrar-se na razao publica. Esta ressalva consiste
em “observar criticamente convicgbes religiosas préprias
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a partir de fora, mas também conecta-las com compreen-
sbes seculares” (IBIDEM, p. 147).

Sobre a ideia de razao publica, alguns criticos tém
se mostrado desfavoraveis. Estes argumentam em torno
de uma determinacao bastante restrita a religidao na esfera
politica. Autores como Paul Weithmann?® ressaltam o pa-
pel preponderante que as comunidades religiosas tiveram
nos Estados Unidos para sobrevivéncia da democracia
americana. Para este, a exteriorizacdo de um discurso re-
ligioso em termos de uma razdo publica prejudicaria o
engajamento politico das igrejas na sociedade.

Para os criticos, é impossivel essa generalizacao
secular excessiva do conteido das crencas. Nem todos
os crentes possuem uma vasta gama de conhecimentos
seculares suficientes para a devida transposicao didética.
Habermas, contra esta suposta “ampliacdo generaliza-
da”, retifica a real compreensao sobre o que significa para
o cidadao religioso fazer uso da razao publica:

3 Paul Weithmann é um conhecido filésofo politico catedratico da Uni-
versidade de Notre Dame. Desenvolveu uma parte dos seus estudos,
inclusive sob a orientacéo do filésofo John Rawls. Sua principal obra
quanto ao pensamento em questao é: WEITHMANN, Paul J. Religion
and the Obligations of Citizenship. Oxford, 2002.
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O caréter secular do poder do Estado nao implica, para
o cidadao em particular, uma obrigagao pessoal e ime-
diata de complementar suas conviccoes religiosas, pu-
blicamente exteriorizadas, e de traduzi-las por meio de
equivalentes em uma linguagem acessivel em geral. [...]
Tal exigéncia estrita s6 pode ser dirigida aos politicos que
assumem mandatos publicos ou se candidatam a eles e
que, por esse fato, sao obrigados a adotar a neutralidade

no que tange as visdes de mundo (IBIDEM, p. 145-46).

Para que nao haja perdas de sentido mediante esta
ressalva de traducao institucional, é importante que, an-
tes que o discurso religioso possa chegar as instancias de
poder publico efetivas, haja a tradugao cooperativa com
os cidadaos néo religiosos na esfera publica. Tomando
como realidade os regimes de governo parlamentaristas,
Habermas afirma:

No parlamento, por exemplo, a ordem agendada deve

permitir ao presidente retirar da ordem do dia posicio-

namentos ou justificativas religiosas. Para nao se perder
os contetidos de verdade de exteriorizacoes religiosas,

é necessario, por isso, que a tradugao ja tenha ocorrido

antes, no espaco pré-parlamentar, ou seja, na prépria

esfera publica politica (IBIDEM, p. 149).

Em uma sociedade pds-secular, tal dissonancia
também é exigida dos cidadaos secularizados. Estes, por
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sua vez, devem estar abertos a um processo de apren-
dizagem para além das fronteiras do seu saber secular.
Tal pensamento se caracteriza em sua compreensao como
pensamento pds-metafisico, que se entende na seguinte
perspectiva:
Sob premissas agnésticas, ele se abstém de emitir juizos
sobre verdades religiosas e insiste (sem intencdes polé-
micas) em uma delimitagao estrita entre fé e saber. De

outro lado, ele se volta contra uma concepcao cientificis-
ta da razéo e contra a exclusao das doutrinas religiosas

da genealogia da razao (IBIDEM, p. 159).

O pensamento pdés-metafisico, na medida em que
consiste como uma mudanca de consciéncia por parte
dos cidadaos secularizados consegue, ainda que definido
como agnostico, estar aberto a processos de aprendiza-
gem por vias das doutrinas religiosas. A medida que o
discurso religioso faz uso de uma razdo publica, e suas
verdades de fé sao traduzidas em linguagens suscetiveis a
uma acao comunicativa, ha franquia de sentido ao pensa-
mento secular, proporcionando-lhe impulsos inovadores.

O esquema da aprendizagem complementar se
constitui como muito mais que um dever de tolerancia
entre os individuos de uma sociedade. Tal esquema per-
faz um dos motes centrais na construcao das principais
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teorias habermasianas sobre a razdo comunicativa, e no
intento de como uma sociedade pds-secular pode ser
entendida: “superacao autorreflexiva de uma autocom-
preensao da modernidade, exclusiva e esclerosada em
termos secularistas” (IBIDEM, p. 157). E mais:

A reflexivizagao da consciéncia religiosa, como também
a superagao auto-reflexiva da consciéncia secularista, é
fruto de uma superacao auto-reflexiva de enfoques epis-
témicos. Apenas uma determinada autocompreensao
da modernidade permite qualificar tais modificagcdes de
mentalidade como “processos de aprendizagem” (IBI-
DEM, p. 164 — grifo meu).

O laicismo do Estado constitucional é necessario,
mas insuficiente nas democracias liberais. Embora deva
permanecer a separacdo entre igreja e Estado, a esfera de
opinido publica, responsavel pela construcao democréati-
ca das principais decisdes que envolvem as determina-
¢Oes estatais, deve se dispor ao trato reciproco do didlogo
entre as mais variadas formas de visdbes de mundo exis-
tentes entre os cidadaos. E a constelacao de trés grandes
forcas motrizes nas democracias contemporaneas que
harmonizam igualdade politica e diferencga cultural: “Es-
tado democratico’, “sociedade civil” e “autonomia das
subculturas”.
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O desenvolvimento nuclear deste processo se da
de uma forma cooperativa entre crentes e nédo crentes, e
nao estritamente de uma forma exclusiva pelo caminho
da traducao. Logo, avaliza os antigos paradigmas do di-
reito secular com vistas na proposta de uma linha demar-
catéria que possa ampliar consideravelmente as dimen-
sbes da integracéo social entre os cidadaos.

Para ele, nado basta apenas submeter-se aos mar-
cos de uma concepcao constitucional que determinem
em termos de uma razao publica a convivéncia entre in-
dividuos religiosos e secularizados. Ele admite que estes
atores sociais possam se auto perceber como limitados e
fortemente propicios a um didlogo mais efetivo neste pro-
cesso de convivéncia e estabelecimento legislativo.

E na deliberacao discursiva que os cidadaos reli-
giosos e secularizados de uma determinada sociedade,
cooperativamente, estabelecem seus marcos legais de
convivéncia. Marcos estes que se interelacionam na so-
ciedade pos-secular, para além das restricbes da razao
publica rawlseliana. Com isso, ele coloca sua tese da agao
comunicativa como um dos principios fundamentais da
teoria do direito: “E, no nivel pés-tradicional de justifica-
¢ao, s6 vale como legitimo o direito que conseguiu acei-
tacdo racional por parte de todos os membros do direi-
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to, numa formagao discursiva da opiniao e da vontade”
(HABERMAS, 1997b, p. 172).

Tolerdncia: as bases da convivéncia entre indivi-
duos religiosos e secularizados

Das compreensoes teédricas pertencentes ao pro-
cesso de aprendizagem complementar, decorre uma série
de consequéncias resultantes desta perspectiva, sobretu-
do no que diz respeito a tolerancia religiosa como precur-
sora de direitos culturais.

O conceito de “tolerancia” foi trabalho na histéria
sob diferentes concepcoes. Suas primeiras formas de utili-
zacao sao relacionadas com um tipo de “transigéncia” en-
tre as religides, tendo o presente termo recebido um status
juridico apenas a partir dos séculos XVI e XVII. Enquanto
questao moderna, pode ser definida sob os seguintes as-
pectos: “[...] uma razdo que reconduza, sem apagar as
disténcias, que una, sem reduzir o que é distinto ao mes-
mo denominador, que entre estranhos torne reconhecivel
0 que é comum, mas deixe ao outro a sua alteridade”

(HABERMAS, 1993, p. 112).
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Rainer Forst, tedrico influente no pensamento ha-
bermasiano, define uma nogao de tolerancia bastante di-
fundida no Ocidente em fins do século XX, onde é contra-
posto a concepcao de “permissao’ para a de “respeito’:

Em oposicao a isso, a outra concepgao de tolerédncia — a
concepgao como respeito — é aquela na qual as par-
tes tolerantes reconhecem uma a outra em um sentido
reciproco: embora difiram notavelmente em suas con-
vicgoes éticas a respeito do bem e do modo de vida legi-
timo e em suas praticas culturais, e sustentem em muitos
aspectos visdes incompativeis, elas se respeitam mutua-
mente como moral e politicamente iguais, no sentido de
que sua estrutura comum de vida social deve — na me-
dida em que questdes fundamentais de reconhecimen-
to de direitos e liberdades e de distribuicao de recursos
estejam envolvidas — ser guiada por normas que todos
possam igualmente aceitar e que nao favoregam uma
“comunidade ética” especifica, por assim dizer (FORST,
2009, p. 20-1).

Na avaliacao habermasiana: “Esta ultima corres-
ponde a nossa concepcao de liberdade de religido, a qual
¢ tida como um direito fundamental que compete a toda
pessoa enquanto ser humano, independentemente da re-
ligiao a qual adere” (HABERMAS, 2007, p. 280).
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Goethe, um dos mais expressivos intelectuais ale-
maes do fim do século XVIII e inicio do século XIX, apon-
ta certo paradoxo na nocéao de toleréncia. Segundo ele,
o ato de transigéncia mutua das religides exige dos fiéis
um conjunto de limites quanto as suas crencas que res-
tringe a prépria ideia de tolerancia. Para que haja uma
“concordancia” de respeito entre os crentes, é necessario
que estes se autolimitem no que diz respeito a vivéncia de
determinadas formas de crenga. Ou seja, um minimo de
inclusdo necesséria exigiria certo grau de exclusdo entre
os envolvidos.

Habermas compreende o paradoxo de Goethe e
lhe confere legitimidade, desde que seja fruto de um pro-
cesso de aprendizagem complementar, norteado por uma
acao orientada para o entendimento. Tal aspecto de reci-
procidade exige dos fiéis a auséncia de uma coacao do
poder politico no que tange a promocéao de seus respecti-
vos credos, assim como uma liberdade de associacao en-
tre os religiosos desprovida de acoes morais restritamente
subjetivas:

Nenhuma inclusdo sem exclusao. E a proporcao que

este tracado de limites se desenvolve de modo autori-

tario e, por conseguinte, unilateral, o ato de tolerar traz
impressa a macula de uma exclusao arbitréria. Somente
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a concepcao de liberdades iguais para todos e a fixacao
de um dominio da tolerancia capaz de convencer sime-
tricamente a todos os atingidos séo capazes de extrair
da tolerancia o aguilhdo da intolerancia. Os possiveis
atingidos tém de levar na devida conta perspectivas dos
respectivamente “outros” caso pretendam chegar a um
acordo sobre as condigoes sob as quais desejam exerci-
tar toleréncia reciproca apoiando-se no argumento em

que todos merecem igual respeito (IBIDEM, p. 281).

O ideal de tolerancia s6 é corretamente expresso
entre os cidadaos quando estes possuem uma capacidade
equitativa de assuncéo sobre os seus respectivos limites
e interesses. Desta forma, os dois tipos de liberdades se
manifestam nas interacdes provenientes do discurso reli-
gioso: a positiva, em que todo crente possui a liberdade
de seguir a sua crenga, e a negativa, em que cada fiel se
empenha no respeito da crenca do outro.

Do ambito da vivéncia religiosa, desloca-se o de-
bate sobre toleréncia para o dominio estatal. Dado o fato
de o Estado democratico de direito ser um agente efeti-
vo na promocao da tolerancia religiosa, este precisa criar
formas eficazes para tolerar os inimigos da democracia,
assim como proporcionar as visdes de mundo divergentes
reais possibilidades de coexistirem de forma tolerante.
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Cosmovisdes responsaveis por atitudes fundamen-
talistas, sexistas, racistas, nacionalistas radicais ou xeno-
fobas etnocéntricas sdo compreendidas como intoleraveis
dentro do Estado democrético, justamente por violar
substancialmente as suas bases. O que esta em jogo aqui
sdo os reais limites da liberdade, com vistas na seguranca
democratica frente aos opositores do Estado constitucio-
nal: “[...] o inimigo do Estado - seja na figura seculariza-
dora do idedlogo politico que combate o Estado liberal,
seja na figura do fundamentalista que combate formas de
vida moderna enquanto tal” (IBIDEM, p. 283).

Sua compreenséo sobre a ideia de tolerancia e o
Estado democrético envolve um extenso argumento resi-
dente em duas grandes perspectivas: a tolerancia reciproca
e suas exigéncias e a ideia de toleréncia como precursora
de direitos culturais. O paradigma da toleréncia reside na
evidéncia de um conflito em termos de religido, ou seja,
quando ha divergéncia de opinides entre crentes, os que
créem de forma diferente e incrédulos. A toleréncia iré
operar em termos de uma dissonancia cognitiva entre os
individuos, onde “[...] as partes envolvidas baseiam suas
rejeicbes em um conflito cognitivo entre crengas e atitudes
que persiste por boas razdes” (HABERMAS, 2013b, p. 3).
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A proposta nao versa sobre uma resolucao destas
dissonancias, mas sim em uma possivel “deflacdo” das
oposi¢cdes mediante a andlise das suas fontes de valida-
cao, concentrando-se mais nas formas auténticas de con-
ferir sentido a vida dos fiéis do que o contelido dogmatico
pertencente no discurso religioso. No que diz respeito aos
“anseios de validacao’:

[...] diferentes anseios de validagao que vinculamos a

enunciados descritivos, avaliativos e normativos (de

diferentes tipos) independentemente daquela sindrome
caracteristica a reivindicacoes de validacdo disparadas

de maneira obscura nas interpretacdes religiosas e meta-
fisicas do mundo (HABERMAS, 2004, p. 85).

O conceito moderno de toleréncia trabalhado pelo
ja citado interlocutor habermasiano (FORST, 2009) elen-
ca trés grandes componentes pertencentes a esta nocao:
recusa, aceitacao e repulsao. Cada um destes trés com-
ponentes pode ser compreendido a partir da interacéo
entre os cidadaos na sociedade. Os cidadaos crentes e
nao crentes recusam-se a determinados tipos de compre-
ensdes de mundo pertencentes aos discursos divergen-
tes, com base em determinadas nocdes de aceitacdo que
consistem em “uma base de argumentos imparciais, acei-
tos em comum, os quais nao neutralizam, mesmo assim,
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bons argumentos em prol da recusa, ja que os superam”
(HABERMAS, 2007, p. 286).

O ultimo componente, por sua vez, se reveste de
uma natureza juridica de caréter regulatério, no qual é
posta pelo Estado democrético certa base norteadora das
nocoes de recusa e aceitacdo: “a base normativa para a
generalizacdo dos direitos religiosos e culturais” (IBIDEM,
p. 286).

O Estado que regula as fronteiras daquilo que
pode ser tolerado e repulsa aquilo que nao deve ser to-
lerado consiste em um Estado democratico, formado a
partir de deliberagdes provenientes da vontade geral. O
que implica entender que o tracado juridico estabelecido
entre a tolerancia e intoleréncia exige “da parte dos par-
ticipantes, respeito reciproco, bem como a assungao das
perspectivas um do outro” (IBIDEM, p. 286).

A ideia de tolerancia estd embasada na compreen-
sao de cosmovisoes diferentes, e nao significa indiferenca
quanto ao dissenso. Os argumentos disputaveis (objeto
da tolerancia) entre os cidadaos nao podem também ser
preconceituosos, mas racionais, a ponto de serem admiti-
dos como razoavelmente divergentes:
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Todavia, os argumentos de rejeicdo, que exigem tole-
rancia, nao podem ser tidos como bons apenas de um
ponto de vista subjetivo: eles tém de valer como legiti-
mos perante a esfera publica. Preconceitos nado contam.
S6 podemos falar em tolerancia quando os participantes
puderem apoiar sua recusa em uma nao-concordancia
que encontra motivos razodveis para continuar existindo
(IBIDEM, p. 287).

O duplo fardo da ideia de tolerancia implica que o
cidadao tolerante é livre para expressar suas conviccoes,
assim como discordar de outras, dentro do limite de um
etos em igual medida a todos. Mais do que uma simples
acomodacao, postula-se um processo de aprendizagem
religiosa que possa fecundar-se entre seus credos, assim
como nas teorias seculares, em um efetivo processo de
socializacao partindo cada uma da outra.

A validade dos etos debatidos parte de premis-
sas diferentes, o que faz Habermas afirmar, no contex-
to da modernidade, a precedéncia das visdes seculares
do mundo sobre as religiosas. O discurso religioso é ali-
mentado por compreensdes metafisicas, j& hd muito es-
vaziadas pela consciéncia moderna. Em sociedades pés-
-seculares, a devida interacéo exige da consciéncia uma
abertura epistémica mais flexivel: “uma néo coincidéncia
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continuada entre saber de mundo, razoavel, e tradicao re-
ligiosa s6 merece o predicado ‘racional’ quando se atribui,
na perspectiva de um saber secular, a convicgoes religio-
sas um status epistémico que nédo é pura e simplesmente
irracional” (IBIDEM, p. 293).

A tolerancia como precursora de direitos culturais
pode ser compreendida como um dos primeiros laivos
das democracias ocidentais. O entendimento de que de-
terminadas visdes de mundo majoritarias devem exercer
o trato tolerante com minorias religiosas discriminadas re-
velam a abertura da esfera publica a incluséo de discursos
diferentes.

[...] nas lutas pelo reconhecimento da integridade de

uma determinada identidade coletiva encontra-se uma

experiéncia de injustica de tipo diferente, isto é, a experi-
éncia do desprezo, da marginalizacdo ou da exclusao por
razdes de pertenca a um grupo que, de acordo com os
padrdes da cultura da maioria dominante, é tida como

“inferior”. E nesse sentido que a superacao da discrimi-
nacgao religiosa torna-se, hoje em dia, uma precursora de

direitos culturais de tipo novo (IBIDEM, p. 297).

As lutas em torno dos direitos religiosos pelas mi-
norias exclusas perfazem, lado a
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lado com as lutas étnico-raciais, sociais e de gé-
nero, o status de uma “cidadania estatal multicultural”.
Assim como as outras bandeiras levantadas pelos movi-
mentos sociais, a pertenca religiosa permite ao fiel seu
lugar de identidade cultural. A liberdade de religido, para
além de uma concepcéo subjetiva atrelada aos direitos
individuais dos sujeitos, garante “[...] a todos os cidadaos
um acesso equitativo aos entornos culturais, as tradigcoes
e relacbes interpessoais a medida que estas sao essenciais
para a formacéo e a garantia de sua identidade pessoal”

(IBIDEM, p. 299).

Consideracoes Finais

A ideia de um uso publico da razdo ganha desta-
gue no pensamento habermasiano por seu carater coope-
rativo. A intersubjetividade dos sujeitos sociais envolvidos
é resguardada, de tal forma que todos sejam contempla-
dos na deliberacao de uma vontade comum, partilhada
por uma situacéo de fala ideal igualmente participativa.
Para o nosso autor, o Estado democratico de direito fora
estabelecido e deve ser alimentado por este processo
comunicativo.
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As fronteiras existentes entre o conhecimento reli-
gioso e o secular se demonstram especificamente distin-
tas, ao mesmo tempo em que o didlogo de suas pers-
pectivas é estabelecido, compondo um novo rumo aos
estudos relacionados ao lugar da religiao nas democracias
contemporaneas.

A laicidade estatal, calcada na separacdo entre
igreja e Estado, é necessaria, mas nao suficiente. Nas
democracias liberais estao presentes diversos modos de
vida e compreensdes de mundo, todas dispostas sob as
perspectivas do discurso religioso ou secular. Um estabe-
lecimento assimétrico destas vozes, envolvidas em seus
amplos conjuntos de cosmovisoes, € prejudicial a todas as
relagdes sociais, seja no que tange aos direitos individuais
ou coletivos.

Jurgen Habermas retoma o debate em torno da se-
cularizagao das sociedades modernas, postulando novos
caminhos abertos pelas revisoes criticas operadas por sua
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teoria do agir comunicativo. A razao secular ja ndo goza
mais de uma exclusividade entrépica, com a capacidade
de julgar através dos seus critérios de validade o discurso
religioso em sua substancia.

O primado do pensamento racional sobre a religiao
¢é problematizado. Na sua andlise, as visdes de mundo ra-
cionais aparecem no cenario contemporéneo abertas a
semantica religiosa, recebendo um sentido mais efetivo.
O mesmo se da com o discurso religioso. Este opera na
sociedade através de dissonancias cognitivas dos seus fi-
éis, tornando-os mais propicios a aprendizagem com ou-
tras visdes de mundo, quer sejam também religiosas ou
seculares.

As cosmovisdes religiosas e seculares sao assenta-
das em bases mais democréaticas quando ha uma intera-
cao discursiva aberta a um sentido cooperativo mais efe-
tivo. Interacao esta que fundamenta toda vivéncia social
no Estado democrético de direito.
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Cadernos Teologia Publica

N. 1 Hermenéutica da tradicdo crista no li-
miar do século XXI — Johan Konings, SJ

N. 2 Teologia e Espiritualidade. Uma leitura
Teolégico-Espiritual a partir da Realidade do Movimento
Ecolégico e Feminista — Maria Clara Bingemer

N. 3 A Teologia e a Origem da Universidade
— Martin N. Dreher

N. 4 No Quarentena-
rio da Lumen Gentium - Frei Boaventura
Kloppenburg, OFM

N. 5 Conceito e Missao da Teologia em Karl

Rahner — Erico Joao Hammes

N. 6 Teologia e Didlogo Inter-Religioso —
Cleusa Maria Andreatta

N. 7 Transformacoes recentes e prospectivas
de futuro para a ética teolégica — José Roque Junges, SJ

N. 8 Teologia e literatura: profetismo secular
em “Vidas Secas”, de Graciliano Ramos — Carlos Ribeiro
Caldas Filho

N. 9 Didlogo inter-religioso: Dos “cristaos
anénimos” as teologias das religides — Rudolf Eduard
von Sinner
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N. 10 O Deus de todos os nomes e o didlogo
inter-religioso — Michael Amaladoss, SJ

N. 11 A teologia em situacao de pés-moderni-
dade - Geraldo Luiz De Mori, SJ

N. 12 Teologia e Comuni-
cacdo: reflexbes sobre o tema -  Pedro
Gilberto Gomes, SJ

N. 13 Teologia e Ciéncias Sociais — Orivaldo
Pimentel Lopes Junior

N. 14 Teologia e Bioética — Santiago Roldan
Garcia

N. 15 Fundamentagéao Teoldgica dos Direitos

Humanos — David Eduardo Lara Corredor
N. 16 Contextualizacdo do Concilio Vaticano
II e seu desenvolvimento — Joao Batista Libanio, SJ

N. 17 Por uma Nova Razao Teoldgica. A
Teologia na Pdés-Modernidade — Paulo Sérgio Lopes
Goncalves

N. 18 Do ter missbes ao ser missionario —

Contexto e texto do Decreto Ad Gentes revisitado 40
anos depois do Vaticano II — Paulo Suess



N. 19 A teologia na universidade do século
XXI segundo Wolfthart Pannenberg — 12 parte — Manfred
Zeuch

N. 20 A teologia na universidade do século
XXI segundo Wolfhart Pannenberg — 22 parte — Manfred
Zeuch

N. 21 Bento XVI e Hans Kiing. Contexto e
perspectivas do encontro em Castel Gandolfo — Karl-Jo-
sef Kuschel

N. 22 Terra habitavel: um desafio para a teolo-
gia e a espiritualidade cristas — Jacques Arnould

N. 23 Da possibilidade de morte da Terra a
afirmacao da vida. A teologia ecolégica de Jiirgen Molt-
mann — Paulo Sérgio Lopes Goncalves

N. 24 O estudo teoldgico da religiao: Uma
aproximagao hermenéutica — Walter Ferreira Salles

N. 25 A historicidade da revelacao e a sacra-
mentalidade do mundo - o legado do Vaticano II — Frei
Sinivaldo S. Tavares, OFM

N. 26 Um olhar Teopoético: Teologia e cinema
em O Sacrificio, de Andrei Tarkovski — Joe Marc¢al Gon-
calves dos Santos

N. 27 Musica e Teologia em Johann Sebastian
Bach — Christoph Theobald
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N. 28 Fundamentacdo atual dos direitos hu-
manos entre judeus, cristaos e muculmanos: anélises
comparativas entre as religides e problemas — Karl-Josef
Kuschel

N. 29 Na fragilidade de Deus a esperanca das
vitimas. Um estudo da cristologia de Jon Sobrino — Ana
Maria Formoso

N. 30 Espiritualidade e respeito a diversidade
— Juan José Tamayo-Acosta

N. 31 A moral apds o individualismo: a anar-
quia dos valores — Paul Valadier

N. 32 Etica, alteridade e transcendéncia — Nilo
Ribeiro Junior

N. 33 Religides mundiais e Ethos Mundial -
Hans Kiing

N. 34 O Deus vivo nas vozes das mulheres —
Elisabeth A. Johnson

N. 35 Posicao pés-metafisica & inteligéncia da

fé: apontamentos para uma outra estética teolégica — Vi-
tor Hugo Mendes

N. 36 Conferéncia Episcopal de Medellin: 40
anos depois — Joseph Comblin

N. 37 Nas pegadas de Medellin: as opcoes de
Puebla - Joao Batista Libanio



N. 38 O cristianismo mundial e a missao crista
sao compativeis?: insights ou percepcoes das Igrejas asia-
ticas — Peter C. Phan

N. 39 Caminhar descalco sobre pedras: uma
releitura da Conferéncia de Santo Domingo — Paulo Suess

N. 40 Conferéncia de Aparecida: caminhos e
perspectivas da Igreja Latino-Americana e Caribenha —
Benedito Ferraro

N. 41 Espiritualidade cristd na pds-moderni-
dade - lldo Perondi
N. 42 Contribuicoes da Espiritualidade Fran-

ciscana no cuidado com a vida humana e o planeta — lldo
Perondi

N. 43 A Ciristologia das Conferéncias do Ce-
lam - Vanildo Luiz Zugno

N. 44 A origem da vida — Hans Kiing

N. 45 Narrar a Ressurreicao na pés-moderni-
dade. Um estudo do pensamento de Andrés Torres Quei-
ruga — Maria Cristina Giani

N. 46 Ciéncia e Espiritualidade — Jean-Michel
Maldamé
N. 47 Marcos e perspectivas de uma Cateque-

se Latino-americana — Anténio Cechin
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N. 48 Etica global para o século XXI: o olhar
de Hans Kiing e Leonardo Boff — Agueda Bichels

N. 49 Os relatos do Natal no Alcordao (Sura
19,1-38; 3,35-49): Possibilidades e limites de um didlogo
entre cristaos e mugulmanos — Karl-Josef Kuschel

N. 50 “Ite, missa est!”: A Eucaristia como com-
promisso para a missao — Cesare Giraudo, SJ

N. 51 O Deus vivo em perspectiva césmica —
Elizabeth A. Johnson

N. 52 Eucaristia e Ecologia — Denis Edwards

N. 53 Escatologia, militancia e universalidade:

Leituras politicas de Sado Paulo hoje — José A. Zamora
N. 54 Mater et Magistra — 50 Anos — Entrevista
com o Prof. Dr. José Oscar Beozzo

N. 55 Sao Paulo contra as mulheres? Afir-
magao e declinio da mulher cristd no século I — Daniel
Marguerat

N. 56 Igreja Introvertida: Dossié sobre o Motu

Proprio “Summorum Pontificum” — Andrea Grillo

N. 57 Perdendo e encontrando a Criacao na
tradicdo cristd — Elizabeth A. Johnson

N. 58 As narrativas de Deus numa socieda-
depds-metafisica: O cristianismo como estilo — Christoph
Theobald



N. 59 Deus e a criacao em uma era cientifica —
William R. Stoeger

N. 60 Razao e fé em tempos de pds-moderni-
dade — Franklin Leopoldo e Silva

N. 61 Narrar Deus: Meu cami-
nho como tedlogo com a literatura - Karl-
Josef Kuschel

N. 62 Wittgenstein e a religiao: A crenca reli-

giosa e o milagre entre fé e supersticao — Luigi Perissinotto

N. 63 A crise na narragao crista de Deus e o
encontro de religides em um mundo pds-metafisico — Fe-
lix Wilfred

N. 64 Narrar Deus a partir da cosmologia con-
temporanea — Frangois Euvé

N. 65 O Livro de Deus na obra de Dante: Uma
releitura na Baixa Modernidade — Marco Lucchesi

N. 66 Discurso feminista sobre o divino em um
mundo pés-moderno — Mary E. Hunt

N. 67 Siléncio do deserto, siléncio de Deus —
Alexander Nava

N. 68 Narrar Deus nos
dias de hoje: possibilidades e limites -

Jean-Louis Schlegel
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N. 69 (Im)possibilidades de narrar Deus hoje:
uma reflexao a partir da teologia atual — Degislando N6-
brega de Lima

N. 70 Deus digital, religiosidade online, fiel
conectado: Estudos sobre religido e internet — Moisés
Sbardelotto

N. 71 Rumo a uma nova configuragéo eclesial
— Mario de Franca Miranda

N. 72 Crise da racionalidade, crise da religiao
— Paul Valadier
N. 73 O Mistério da Igreja na era das midias

digitais — Antonio Spadaro

N. 74 O seguimento de Cristo numa era cienti-
fica — Roger Haight
N. 75 O pluralismo religioso e a igreja como

mistério: A eclesiologia na perspectiva inter-religiosa — Pe-
ter C. Phan

N. 76 50 anos depois do Concilio Vaticano II:
indicagbes para a semantica religiosa do futuro — José
Maria Vigil

N. 77 As grandes intuigbes de futuro do Con-

cilio Vaticano II: a favor de uma “gramética gerativa” das
relacoes entre Evangelho, sociedade e Igreja — Christoph
Theobald



N. 78 As implicacbes da evolucao cientifica
para a semantica da fé crista — George V. Coyne

N. 79 Papa Francisco no Brasil — alguns olhares

N. 80 A fraternidade nas narrativas do Géne-
sis: Dificuldades e possibilidades — André Wénin

N. 81 Hé 50 anos houve um concilio...: signifi-
cado do Vaticano II — Victor Codina

N. 82 O lugar da mulher nos escritos de Paulo
— Eduardo de la Serna
N. 83 A Providéncia dos Profetas: uma Leitura

da Doutrina da Acdo Divina na Biblia Hebraica a partir
de Abraham Joshua Heschel — Elcio Vercosa Filho

N. 84
ligiosa contemporanea em House: “creia no que quiser,
mas nao seja idiota” — Renato Ferreira Machado

N. 85 Interpretacoes polissémicas: um balanco
sobre a Teologia da Libertacdo na producéo académica
— Alexandra Lima da Silva & Rhaissa Marques Botelho
Lobo

O desencantamento da experiéncia re-

N. 86 Didlogo inter-religioso: 50 anos apés o
Vaticano II — Peter C. Phan

N. 87 O feminino no Génesis: A partir de Gn
2,18-25 — André Wénin
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N. 88 Politica e perversdo: Paulo segundo
Zizek — Adam Kotsko
N. 89 O grito de Jesus na cruz e o siléncio de

Deus. Reflexdes teoldgicas a partir de Marcos 15,33-39
— Francine Bigaouette, Alexander Nava e Carlos Arthur
Dreher

N. 90 A espiritualidade humanistica do Vatica-
no II: Uma redefinicdo do que um concilio deveria fazer
— John W. O’Malley

N.91 Religides brasileiras no exterior e missao
reversa — Vol. 1 — Alberto Groisman, Alejandro Frigerio,
Brenda Carranza, Carmen Silvia Rial, Cristina Rocha,
Manuel A. Vasquez e Ushi Arakaki

N. 92 A revelacéo da “morte de Deus” e a teo-
logia materialista de Slavoj Zizek — Adam Kotsko

N. 93 O éxito das teologias da libertacdo e
as teologias americanas contemporaneas — José Oscar
Beozzo

N. 94 Vaticano II: a crise, a resolucao, o fator
Francisco — John O’Malley

N. 95 “Gaudium et Spes” 50 anos depois: seu
sentido para uma Igreja aprendente — Massimo Faggioli

N. 96 As potencialida-
des de futuro da  Constituigao  Pastoral



N.97 500 Anos da Reforma: Luteranismo e Cultura
nas Américas — Vitor Westhelle

N. 98 O Concilio Vaticano II e o aggiornamen-
to da Igreja — No centro da experiéncia:a liturgia, uma lei-
tura contextual da Escritura e o didlogo — Gilles Routhier

N. 99 Pensar o humano em diélogo critico
com a Constituicao Gaudium et Spes — Geraldo Luiz De
Mori

N. 100 O Vaticano II e a Escatologia Crista: En-
saio a partir de leitura teolégico-pastoral da Gaudium et
Spes — Afonso Murad

N. 101 Concilio Vaticano II: o didlogo na Igreja
e a Igreja do Dialogo — Elias Wolff

N. 102 A Constituicao Dogmatica Dei Verbum e
o Concilio Vaticano II - Flavio Martinez de Oliveira

N. 103 O pacto das catacumbas e a Igreja dos
pobres hoje! — Emerson Sbardelotti Tavares

N. 104 A exortacdo apostdlica Evangelii Gau-
dium: Esbogo de uma interpretacao original do Concilio
Vaticano II — Christoph Theobald

N. 105 Misericérdia, Amor, Bondade: A Miseri-
cérdia que Deus quer — Ney Brasil Pereira

N. 106 Eclesialidade, Novas Comunidades e
Concilio Vaticano II: As Novas Comunidades como uma
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forma de autorrealizacao da Igreja — Rejane Maria Dias de
Castro Bins

N. 107 O Vaticano Il e a insercéo de categorias
histéricas na teologia — Antonio Manzatto

N. 108 Morte como descanso eterno — Luis Ina-
cio Joao Stadelmann

N. 109 Cuidado da Criacao e Justica Ecoldgi-
ca-Climética. Uma perspectiva teolégica e ecuménica —
Guillermo Kerber

N. 110 A Enciclica Laudato Si’ e os animais -
Gilmar Zampieri

N. 111 O vinculo conjugal na sociedade aber-
ta. Repensamentos a luz de Dignitatis Humanae e Amoris
Laetitia — Andrea Grillo

N. 112 O ensino social da Igreja segundo o
Papa Francisco — Christoph Theobald

N. 113 Lutero, Justica Social e Poder Politico:
Aproximacoes teolégicas a partir de alguns de seus escri-
tos — Roberto E. Zwetsch

N. 114 Laudato Si’, o pensamento de Morin e a
complexidade da realidade — Giuseppe Fumarco

N. 115 A condicao paradoxal do perdao e da
misericérdia. Desdobramentos éticos e implicacoes politi-
cas — Castor Bartolomé Ruiz



N. 116 A Igreja em um contexto de “Reforma
digital”: rumo a um sensus fidelium digitalis? Moisés
Sbardelotto

N. 117 Laudato Si’ e os Objetivos de Desenvol-
vimento Sustentavel: uma convergéncia? — Gaél Giraud e
Philippe Orliange

N. 118 Misericérdia, Compaixdao e Amor: O
rosto de Deus no Evangelho de Lucas — lldo Perondi e
Fabrizio Zandonadi Catenassi

N. 119 A constituicao da Dignidade Humana:
aportes para uma discussao pés-metafisica — Thyeles Mo-
ratti Precilio Borcarte Strelhow

N. 120 Renovacao do espago publico: pente-
costalismo e missdo em perspectiva politica — Amos Yong

N. 121  Viver as Bem-aventurangas numa Igreja
em saida — Tea Frigerio
N. 122  Ser e Agir, o Reino e a Gléria: a Oikono-

mia Trinitaria e a bipolaridade da maquina governamen-
tal — Colby Dickinson

N. 123 A sensibilidade religiosa de Thoreau —
Edward E Mooney

N. 124 Diaconas na Igreja Maronita — Phyllis
Zagano
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N. 125 Comportamentos normatizados e a no-
cao de profanacéo: uma reflexdo em Giorgio Agamben
— Claudio de Oliveira Ribeiro

N. 126 Teologalidade das resisténcias e lutas
populares — Francisco de Aquino Junior

N. 127 A gléria como arcano central do poder
e os vinculos entre oikonomia, governo e gestao — Colby
Dickinson

N. 128 O Principio Pluralista — Claudio de Oli-
veira Ribeiro
N. 129 Deus e o Diabo na politica: compaixao e

vocacao profética — lvone Gebara

N. 130 Deslocamentos genealdgicos da econo-
mia teolégica segundo Agamben — Joel Decothé Junior

N. 131 A Heterodoxia do Pseudo-Dionisio: hie-
rarquia e burocracia na Teologia Medieval — Gerson Leite
de Moraes e Daniel Nagao Menezes

N. 132 O pensamento de Jorge Mario Bergo-
glio. Os desafios da Igreja no mundo contemporéneos —
Massimo Borghesi

N. 133 Os documentos eclesiais pds-sinodais
“Familiaris Consortio” de Wojtyla e “Amoris Laetitia” de
Bergoglio como respostas aos desafios da pastoral matri-
monial — José Roque Junges



N. 134 A universalidade e o (nao) lugar politico
da Igreja no mundo de hoje. A eclesiologia da globaliza-
¢ao de Francisco — Massimo Faggioli

N. 135 A ética social do Papa Francisco: O
Evangelho da misericérdia segundo o espirito de discer-
nimento — Juan Carlos Scannone S.I.

N. 136  Amoris Laetitia: aspectos antropolégicos
e metodolégicos e suas implicagbes para a teologia moral
— Todd A. Salzman e Michael G. Lawler

N. 137 A Teologia da Missao a luz da Exortacao
Apostdlica Evangelii gaudium — Paulo Suess

N. 138 O pontificado de Francisco e o laicato na
missao da Igreja hoje. Avancos e impasses da “parrésia
eclesial” — Andrea Grillo

N. 139 A Opcao de Francisco: como evangelizar
um mundo em mudanga? — Austen lvereigh

N. 140 A liturgia, 50 anos depois do Concilio
Vaticano II: marcos, desafios, perspectivas — Andrea Grillo

N. 141 Franciscus non cantat: Um discurso, al-
guns percursos e ressonancias acerca da musica litirgica
pos-conciliar — Marcio Antonio de Almeida

N. 142 Para além do limiar do Templo: apon-
tamentos éticos para uma pastoral em modo on-line —

31

Thiago Isaias Nébrega de Lucena e José Joanees Souza
Oliveira

N. 143 A Conversao de Agostinho de Hipona,
interpretada em reflexdes sobre a expressao Intellige Ut
Credas — Orlando Polidoro Junior

N. 144  Teologia Publica e Praxis Pastoral: con-
sideracOes em vista de uma Pastoral Pablica - Luis Carlos
Dalla Rosa

N. 145 O debate sobre o principio pluralista: um
balanco das reflexdes sobre o principio pluralista e suas
aplicacbes - Claudio de Oliveira Ribeiro

N. 146  Juventudes e vivéncia ecuménica - Ro-
semary Fernandes da Costa

N. 147 Igreja e evangelizacao: provocagdes da
pandemia. Parte I - O fim de um mundo? - Geraldo De
Mori, Lucimara Trevizan e Edward Guimaraes

N. 148 Igreja e evangelizacao: provocagdes da
pandemia. Parte II - As dores do parto - Geraldo De Mori,
Lucimara Trevizan e Edward Guimaréaes

N. 149 Igreja e evangelizacao: provocagdes da
pandemia. Parte Il - Vinho novo, odres novos - Geraldo
De Mori, Lucimara Trevizan e Edward Guimaraes



N. 150 O Papa Francisco, a Igreja e a ética teo-
légica. Alguma coisa mudou? - Michael G. Lawler e Todd
A. Salzman

N.151 Igreja em saida para as periferias sociais
e existenciais. O problema espiritual da missao - Rogério
L. Zanini

N 152
Zampieri

N. 153 A Igreja e as unides do mesmo sexo: O

Fratelli Tutti: um guia de leitura - Gilmar

Responsum e suas implicacbes pastorais - Michael G. La-
wler e Todd A. Salzman

32

N. 154  Algreja e a uniao de pessoas do mesmo
sexo: O Responsum e a possibilidade de novas aborda-
gens - Andrea Grillo

N. 155  Gustavo Gutierrez: servidor dos peque-
nos e teélogo da libertacao - José Oscar Beozzo

N. 156 O ensino moral da Igreja no pontifica-
do do Papa Francisco: avancos, desafios e perspectivas
- Todd A. Salzman e Michael G. Lawler
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