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A gléria como arcano central do poder
e os vinculos entre oikonomia, governo e gestao

Glory as the central arcane of power
and the ties between oikonomia, government and management

Resumo

O artigo analisa a gléria como arcano central do poder, nos seus multiplos vinculos estabelecidos, tendo como referéncia
a contribuicao de Giorgio Agamben. Tal contribuicdo estd na proposicdo de uma interpretacao teolégica particular que nao foi
manifestada explicitamente dentro da maioria das explicacoes histérico-teoldgicas da relagao do cristianismo com formas econo-
micas. Isso significa uma reflexao critica para que estabelecendo uma suspensao messianica nao perpetue, mesmo que revestido
esteticamente, a articulacdo e a justificacdo do poder soberano, por parte de Deus, da humanidade e da Igreja em termos muito
reais e mundanos.

Palavras-Chave: Giorgio Agamben; Gléria; Poder; Soberania; Suspensdo Messianica.

Abstract

The article analyzes the glory as a central arcane of power, in its multiple established links, having as a reference the contribu-
tion of Giorgio Agamben. Such a contribution lies in the proposition of a particular theological interpretation that was not explicitly
manifested within most of the historical-theological explanations of the relationship between Christianity and economic forms. This
means a critical reflection that establishes a messianic suspension in order not to perpetuate, even if aesthetically coated, the articu-
lation and justification of sovereign power, from God, humanity, and the Church in very real and worldly terms.

Keywords: Giorgio Agamben; Glory; Power; Sovereignty; Messianic Suspension.
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A gléria como arcano central do poder

e os vinculos entre oikonomia, governo e gestao

1

Colby Dickinson
Loyola University Chicago

“O trabalho econémico é justamente a representacéo
irreal do trabalho real e invisivel.”?

O génio de Karl Marx consistiu em sua capacida-
de de descrever a criacao de formas politico-econémicas
que pareciam resolver o problema do valor de troca. Es-
sencialmente, nao ha medida de verdadeira equivalén-

1 Este artigo é a integra da conferéncia proferida pelo Prof. Dr. Colby
Dickinson, no dia 24 de maio de 2017, no VI Coléquio Internacional
[HU - Politica, Economia, Teologia. Contribuigdes da obra de Gior-
gio Agamben, promovido pelo Instituto Humanitas Unisinos — [HU.
Disponivel no Youtube: https:/goo.gl/y7v6GD

2 HENRY, Michel. I Am the Truth: Toward a Philosophy of Christianity.
Trad. Susan Emanuel. Stanford: Stanford University Press, 2003, p.
247.

cia para os trabalhos em que as pessoas se envolvem,
e sim apenas uma “aparéncia ineficiente” e abstracao
desse trabalho, como o descreveu Michel Henry.

Assim como Jean-Yves Lacoste, como veremos
abaixo, Henry concebe uma forma de cristianismo,
entretanto — a Vida Absoluta, em seu linguajar —, que
busca uma equivaléncia genuina para além das formas
econdmicas, a qual situe o préoximo em um terreno exa-
tamente igual ao da prépria pessoa, produzindo, com
isso, a verdade subjacente ao intercambio econémico,
mas que nunca pode ser realmente representada por
uma economia dada.


https://goo.gl/y7v6GD
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Esse é o impulso que sustenta o “retorno a reli-
giao” de Henry, como o formularam algumas pessoas, e
que confere um foco decididamente teolégico a seu tra-
balho fenomenolégico. Como poderiamos sugerir o que
Séao Paulo também havia compreendido imediatamente,
as identidades abstraidas que sustentam as relagoes eco-
ndémicas — escravo, senhor, judeu, grego, homem, mu-
lher, etc. — sdo desfeitas pela pretensao crista de ir além
do firme dominio das formas econdmicas (sejam elas
simbdlicas, financeiras, religiosas, literérias, politicas, so-
ciais, culturais, etc.).

Essa é a pretensao substancial que Henry quer
langar com forga filoséfica sobre as forcas politicas e eco-
ndémicas de nosso mundo que deixaram, por tempo de-
masiado, de levar em conta uma perspectiva alternativa
sobre a prépria vida — e aqui proposta em um sentido
explicitamente teolégico, ainda que indeterminado e tal-
vez irrepresentavel.

Construindo mais ou menos nos mesmos moldes
de Henry, Jean-Yves Lacoste designou nossa experién-
cia de estar-em-casa no mundo como ‘“oikologia”, uma
interconexao intima entre uma oikonomia e a lingua-
gem que define a experiéncia humana de estar-no-mun-

4

do®. A expressao sugestiva nao esta longe da anélise de
Agamben a respeito do sacramento da linguagem que
se pode discernir dentro da economia que governa os
assuntos humanos e replica os sujeitos como pessoas, ou
seres humanos.

Para Lacoste, em particular, a tUnica resistén-
cia possivel contra tal oikologia é uma resisténcia que
pode ser localizada na redugao litGrgica de nosso estar-
-no-mundo, um procedimento explicitamente teoldgico
que, como veremos logo a seguir paralelizado na obra de
Agamben, talvez seja o melhor lugar possivel de onde se
pode ver a suspensao messianica da prépria suspensao
— uma dialética negativa que espelha, sustentaria eu, a
redugéo fenomenoldgica que é, ela propria, uma redu-
¢&o de uma redugéao ja socialmente produzida da pleni-
tude da vida humana vivida para além de sua inscricao
em uma matriz de identificactes e definicbes — a prépria
substancia do que consideramos ser qualquer ordem
fundamental, racional.

O que cada um desses trés autores representa, e,
assim, a razao pela qual os retomo em conjunto, é uma

3 LACOSTE, Jean-Yves. Experience and the Absolute: Disputed
Questions on the Humanity of Man. Trad. Mark Raftery-Skehan.
New York: Fordham University Press, 2004, p. 11.



proposta de uma interpretacdo teoldgica particular que
nao foi manifestada explicitamente dentro da maioria
das explicagoes histérico-teoldgicas da relacédo do cris-
tianismo com formas econdmicas. Com efeito, a divida
implicita do cristianismo para com formas mitolégicas de
incluséo excludente resultou na perpétua rearticulagéo e
justificacdo do emprego do poder soberano por parte de
Deus, da humanidade e da Igreja em termos muito reais
e mundanos.

A questao que persiste aqui, e que provavelmente
persistird ao longo de toda a anélise da obra de Agamben
em geral, é até que ponto essa suspensao messianica das
normas institucionais governantes poderia, alguma vez,
tornar-se uma histéria em si mesma, ou se, pelo contréa-
rio, em um sentido muito mais derridiano, a forca débil
do messiénico sera aquilo que assombra toda instituicao
ou estrutura normativa sem jamais postular, ela prépria,
uma histéria, pois declarar a si mesmo a maioria significa
dominar sobre outrem e fazer cessar o ato radicalmente
desconstrutivo que é messiénico.

Sem resolver imediatamente essa questao, contu-
do, ainda conseguimos discernir a dificuldade de tentar
resolver essa questao através de alguns dos exemplos
teoldgicos que Agamben retoma e que dependem de
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esforcos teolégicos para evitar inteiramente o problema
postulando a soberania de Deus como solucao ultima
(ou negacédo ultima de uma realidade politica, depen-
dendo da perspectiva que se adota).

Tal investigacao, do ponto de vista de Agamben,
inclui uma critica da tentativa de transferir o puro poder
e dominacdo que a gléria procura mascarar e manter
para dentro da esfera do estético, o que, segundo ele,
estd atuante na estética teoldgica de Hans Urs von Bal-
thasar e Karl Barth*.

Para dar apenas um vislumbre da conexao entre
gléria e beleza como justificacoes evidentes e persisten-
tes para o poder soberano, seja ele conferido a Deus ou
a humanidade, poderiamos voltar nossa atengao para
a estética teolégica de von Balthasar adotada em sua
obra intitulada A gléria do Senhor — um movimento que
constitui um paralelo as tentativas feitas por Barth de
fundamentar a soberania de Deus em sua distancia para
com quaisquer assuntos mundanos e de, assim, oferecer

4 AGAMBEN, Giorgio. The Kingdom and the Glory: For a Theological
Genealogy of Economy and Government. Trad. Lorenzo Chiesa e
Matteo Mandarini. Stanford: Stanford University Press, 2011a, p.
212-213. [Versao em portugués: O reino e a gléria: uma genealogia
teoldgica da economia e do governo: Homo sacer II, 2. Trad. Selvino
dJ. Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2011].
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uma critica permanente de todas as formas politicas e
religiosas.

O problema com essa manobra, entretanto, é que
o esforgo para identificar Deus com a gléria e beleza e
ignorar os elementos politicos latentes dentro de tal viséo
— como Agamben ilustra no contexto das obras deles —
é que se corre um risco mais significativo de repetir os
piores aspectos da gléria politica e de suas operagoes
litirgicas potencialmente autoritarias:

A tentativa de excluir a prépria possibilidade de uma

“teologia politica” crista, para fundar na gléria a Gnica

dimensao politica legitima da cristandade, confina peri-
gosamente com a liturgia totalitaria®.

Talvez nao surpreenda que a teologia de Barth em
particular, que serve de fonte de inspiracdo para a de
von Balthasar em muitos aspectos, seja inerentemente
cristocéntrica, dependendo justamente da natureza bina-
ria que — como tinha indicado um contemporaneo de
Barth, Ernst Kantorowicz — é o que sustenta uma certa
realizagdo adicional da teologia politica. Grande parte
da teologia ocidental tem se preocupado, ao longo dos
anos, em encobrir sua énfase particular em Cristo e no

5 Ibid., p. 193 [versao em portugués: p. 213].
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pensamento cristolégico, uma forma de cristomonismo
que tem sido utilizada para justificar e legitimar imposi-
¢oes imperiais por parte do Ocidente.

Como critica de tais estruturas, vemos as afirma-
¢oes de Agamben a respeito de como a economia trinita-
ria divina foi efetivamente transformada em uma maqui-
na que, em ultima anélise, criou o sujeito ocidental, bem
como a nocao de “os Dois” de Esposito e de sua relacao
com a Trindade - ou Bindade, como ele a chama. Para
Esposito — que segue a leitura de Kantorowicz acerca
dos dois corpos do rei neste tocante — a Bindade, como
énfase extrema colocada sobre o vinculo entre o Pai e
Filho com a finalidade de combater a heresia histérica do
arianismo, jamais foi realmente erradicada da esfera da
politica e passou, de muitas formas, a definir também as
articulagdes teoldgicas ocidentais da Trindade®.

As relagoes reciprocas do Pai e do Filho se recu-
sam, dessa maneira, a ser rompidas pela entrada de um
terceiro termo — o Espirito Santo — com a finalidade de
desconstruir sua tentativa de se postularem dualistica-
mente como soberanas. Ha certamente outra possibili-

6 ESPOSITO, Roberto. Two: The Machine of Political Theology and
the Place of Thought. Trad. Zakiya Hanafi. New York: Fordham
University Press, 2015, p. 51-52.



dade teolégica de leitura da Trindade como dissolucao
em potencial da Bindade que domina a teologia politica
ocidental, mas isso é algo que permanece relativamente
inexplorado na maioria dos contextos politico-teoldgicos.

A ligacao entre gléria e soberania postulada por
von Balthasar ¢, como tal, a conclusao inevitavel tirada
da restauracao barthiana da soberania de Deus por meio
da natureza dual de Cristo. E neste sentido que Agamben
pode afirmar que “a gléria é precisamente o lugar em
que esse carater bilateral (ou biunivoco) da relagao entre
teologia e politica aparece com mais evidéncia”, sendo,
assim, provavelmente a razao pela qual ela se torna o
ponto focal para a subsequente teologia barthiana de
von Balthasar’.

Com isso, o ser humano é envolvido na gléria ofe-
recida a Deus através do louvor da gléria de Deus — a re-
lagao reciproca de gléria que assinala a incorporacéo ge-
neralizada do poder soberano dentro de um paradigma
teolégico. Ao invés de se afastar dos gestos fundamentais
de poder soberano na esfera humana, politica, essas te-
ologias nao parecem fazer muito mais do que legitimar
tais poderes em termos eclesiais.

7 AGAMBEN, 2011a, p. 193 [versdo em portugués: p. 213].
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Por conseguinte, as posicdes teolégicas moder-
nas que a critica movida por Agamben a Bindade, ou
a Dualidade do poder soberano, espelha certamente
nao sao as de von Balthasar e Barth, e sim as daque-
les e daquelas expoentes da teologia feminista, queer
e outras teologias contextuais que articularam uma
vasta critica das formas opressoras heteronormativas
e estritamente binarias de género e sexualidade que
sao utilizadas para oprimir pessoas ou grupos mino-
ritérios particulares.

Dever-se-ia observar também que essas séo, mui-
tas vezes, teologias que sdo com frequéncia denunciadas
como aparentemente antinomianas — uma acusacao que
também encontra ressonancia na filosofia de Agamben.
Nao deveria surpreender, portanto, que as visdes messi-
anicas de uma Trindade para além da Bindade, de uma
Trindade que nao possa voltar a ser reinscrita em uma
Bindade, mas, pelo contrario, a desconstréi incessante-
mente, sao favorecidas por expoentes da teologia queer
em particular por causa de sua possibilidade subversiva
radical. Marcella Althaus-Reid muitas vezes citou favora-
velmente a obra de Agamben como uma tentativa filo-
séfica central de deixar para tras os sistemas binéarios de

7
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pensamento que tém guiado a politica ocidental desde
seu inicio®.

Por conseguinte, a meditagao que a critica de
Agamben nos descortina é muito mais ampla do que se
poderia esperar a primeira vista em O Reino e a Gléria,
que se restringe em grande parte a seus métodos gene-
alégicos e frequentemente se abstém de tragar conexdes
com a obra mais ampla dos escritos de Agamben.

O que ele mapeia ai, entretanto, combina bem
com suas consideracbes mais amplas de numerosos te-
mas teoldgicos que estao todos centrados em torno da
questao de uma suspensao da ordem normativa e ativi-
dade cotidiana que parece acompanhar nao sé as refle-
x0es sobre o Shabbath nas tradigdes judaica e crista, mas
também a especulacdo sobre como poderia ser o além
celestial em seu infindavel louvor da gléria de Deus ex-
ceto como o que parece ostensivamente ser um infinito
tédio agudo e até ironicamente torturante.

Neste sentido, as discussbes teolégicas sobre
o além e uma eternidade de glorificagao da gléria de
Deus sao, na verdade, um laboratério politico-teolégico

8 ALTHAUS-REID, Marcella. The Queer God. London: Routledge,
2003.

8

— como o formulou Esposito — para a autoconfiguracao
da humanidade em relagédo ao poder soberano e gover-
namental. Nessa dindmica, nem mesmo os anjos estao a
salvo de nossas conclusdes teoldgicas:
Torna-se compreensivel nessa altura por que [...] a fi-
gura perfeita da cidadania crista é o canto de louvor, e
aos anjos tornados inoperosos é confiada a figura ple-
romatica do politico. A doutrina da Gléria como ultimo
fim do ser humano e figura do divino que sobrevive ao
governo do mundo é a resposta que os tedlogos dao
ao problema do fim da economia. Os ministérios angé-
licos sobrevivem ao juizo universal unicamente como
hierarquia hinolégica, como contemplacao e louvor da
gléria divina. Consumada toda operagao providencial e
cessada toda administracéo salvifica, sé resta o canto. A
liturgia sobrevive apenas como doxologia.’

A Gnica coisa que tais conjecturas teoldgicas sobre
as hierarquias angélicas e liturgias eternas revelam é o
centro vazio que a humanidade tenta ocultar incessan-
temente: que essas atividades s6 servem ao propédsito
de sustentar uma legitimacao muito mundana da gléria
reciproca, o que tenta suturar o Reino e o Governo como
um Unico mecanismo politico-teoldgico.

9 AGAMBEN, 2011a, p. 162 [versao em portugués: p. 180].



Em tais imagens, Deus simplesmente esta senta-
do no trono no céu, ostensivamente nao fazendo outra
coisa do que existir para corporificar a gléria do sobera-
no, deixando sem resposta o tormento eterno de ter de
participar em infindaveis liturgias de poder e glorificagéo,
bem como a questdo de qual era a ocupacao de Deus
antes da criagdo do mundo.

Deus, pela maneira como somos levados a com-
preender as coisas, esta realmente ocultando, através da
referéncia ao Ser e ao Ato, um abismo de potencialidade
e inoperosidade que n&o pode ser ignorado, mas preci-
sa ser incessantemente encoberto. Em resposta a figura
inoperosa do divino que parece nao fazer nada antes da
criagdo de nosso mundo, Agamben postula como “a glé-
ria é aquilo que deve cobrir com seu esplendor a figura
indescritivel da inoperosidade divina”?°.

Talvez 0 modelo tultimo do que os tedlogos co-
gitam quando cogitam a suspensdo das relagdes eco-
noémicas normais seja o Shabbath, ou a suspensao da
ordem normal do trabalho para dar lugar a celebracédo e
festa. Dando um rosto a operagao de inoperosidade que
Agamben tenta formular, o Shabbath, ou mesmo o dia

10 Ibid., p. 163, sem grifos do original [versao em portugués: p. 180].
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de festa em geral, permite-nos examinar a desativacao
messianica que se tornaria uma alternativa a ordem eco-
noémica que governa nosso mundo e suas muitas repre-
sentacoes. Como esclarece Agamben,
A festa nao é definida por aquilo que nela néo se faz,
mas, muito mais, pelo fato daquilo que se faz — que em
si nao é diferente do que se realiza todos os dias — que
vem des-feito, tornado inoperoso, libertado e suspenso
pela sua “economia”, pelas razbes e pelos objetivos que
o definem nos dias tteis (o nao fazer é, nesse sentido,
s6 um caso extremo dessa suspensao).!!

Portanto, o traco caracteristico da suspensao sa-
béatica é sua capacidade de desativar uma economia ja
operosa e de declarar tal suspensao da ordem econdémi-
ca e racional como a tarefa messianica por exceléncia.

O que tais figuras de eterna contemplacao e lou-
vor — junto com uma divindade que parece ter um certo
grau de inoperosidade que precisa ser oculto — lembram
¢ a suspensao muito real de normas e regras inteiramen-
te humanas, ordens e principalidades que, por sua vez,

11 AGAMBEN, Giorgio. Hunger of an Ox. In: Id. Nudities. Trad. Da-

vid Kishik e Stefan Pedatella. Stanford: Stanford University Press,
2011b, p. 110-111. [Versao em portugués: Uma fome de boi. In:
Nudez. Trad. Davi Pessoa. Belo Horizonte: Auténtica, 2014, p.
160].
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suscitam novas formas de pensamento — o procedimen-
to filoséfico que Agamben discerne como latente dentro
dessas muitas genealogias teoldgicas de figuras de inope-
rosidade, mas que é muitas vezes suprimido para que o
poder soberano seja mantido em algum lugar.

Com efeito, é até possivel cooptar o préprio Sha-
bbath, ndo como um ato de desativagéao, descriacdo ou
potencial destituinte — como ele chama tais atos —, mas
como, potencialmente, um local de sacralidade (falsa)
que, com isso, extrai dele a forca radical, messiénica e o
domestica para o poder institucional.

Isso nao significa que as atividades dos homens, que a

festa suspendeu e tornou inoperosas, sejam necessaria-

mente separadas e transferidas para uma esfera mais
elevada e solene. E possivel, alids, que essa separagao
da festa na esfera do sagrado, que certamente se pro-

duziu num determinado momento, seja obra das igrejas
e do clero.’?

Essa ¢ a Igreja mitolégica e seus pretensos subor-
dinados (seu clero) que servem a um mecanismo exclu-
dente-includente — a maquinaria antropolégica ocidental
— imprimindo em cada sujeito uma assinatura teoldgica

12 Ibid., p. 111-112 [versdo em portugués: p. 161].
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particular. Sao justamente essas forgas, igualmente, que
lutam contra o crescimento manifesto da esfera secular e
defendem a inscri¢do de uma forma falsa de sacralidade
que pretende meramente replicar a ordem e racionalida-
de para as quais Agamben n&o encontra serventia. Suas
repetidas conclamagbes a um ato de profanagéo para
além da dicotomia secular/sagrado vao mais ou menos
nessa direcao:
Dever-se-ia, talvez, tentar inverter a cronologia habitu-
al, que coloca na origem os fendmenos religiosos, os
quais seriam em seguida secularizados, e pensar, ao
contrario, como anterior o momento em que as ativi-
dades humanas sdo simplesmente neutralizadas e tor-
nadas inoperosas na festa. O que chamamos religido
(termo que, no sentido que lhe damos, falta nas cultu-
ras antigas) interviria agora para capturar a festa numa
esfera separada.®

Séo tais gestos religiosos a que se precisa resis-
tir na medida em que procuram isolar e identificar, ou
criar, o sujeito religioso. O que nos resta, entéao, na critica
de Agamben a respeito desses atos falsamente religiosos
de sacralizacao é a percepcao de que um novo uso do

z

corpo humano é possivel para além de sua assinatura

13 Ibid., p. 112 [versao em portugués: p. 161].



teolégica, um uso que é estranhamente identificavel no
mundo moderno.

O primeiro exemplo dado por Agamben de tais
possiveis novos usos do corpo estd na obra A comuni-
dade que vem, onde os processos capitalistas emergen-
tes de reificacdo (ou objetificagédo) sdo estranhamente
libertadores na medida em que, ao menos, removem
a assinatura teoldgica que tinha sido colocada sobre o
corpo’*. Como tal, o corpo da mulher — como exemplo
destacado de objetificagdo cultural que ele retoma — é
liberto de sua escravizagao as assinaturas teoldgicas da
virgindade e reproducéo ao mesmo tempo que é objeti-
ficado sexualmente.

O segundo exemplo fica disponivel mediante
a ascensao de filmes pornogréaficos e dos corpos neles
envolvidos, que introduzem um novo uso para o corpo
para além de sua assinatura teolégica, um novo uso que,
com efeito, paraleliza o corpo glorioso, ressurreto que os
teblogos tém ha muito cogitado como corpo que existe
para além do registro das funcdes corporais cotidianas!®.

14 AGAMBEN, Giorgio. The Coming Community. Trad. Michael
Hardt. Minneapolis, MN: University of Minnesota Press, 1993.
15 AGAMBEN, 2011b.
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A falta de economias corporais vividas dentro do
corpo glorioso s6 poderia espelhar o corpo do astro ou
da estrela de filmes pornogréficos, j& que nenhum dos
dois ¢é obrigado a se envolver nas necessidades basicas
do cotidiano que o corpo precisa suprir em outras cir-
cunstancias. Em ambos os exemplos, assistimos a um
possivel novo uso do corpo para além de sua assinatura
teoldgica, ao mesmo tempo que sentimos certas limita-
¢oes que nos mantém distantes de verdadeiramente tor-
nar inoperosas nossas representacoes do corpo.

Um terceiro exemplo surge no volume final da
série Homo Sacer, O uso dos corpos, onde a tarefa da
contemplacdo proporciona outra perspectiva secundaria
da qual se pode examinar a operagao de desativacéo no
tocante a assinatura teoldgica colocada sobre o corpo
humano, assim como sua possivel libertacao.

Fazendo referéncia a Plotino, Agamben procura
expandir a nocao plotiniana da vida como uma forma
imediata de contemplacédo e consegue, com isso, conce-
ber a contemplacao como um “paradigma para uso” em
vez de sua parceira complementar, a possessao'®. Temos

16 AGAMBEN, Giorgio. The Use of Bodies. Trad. Adam Kotsko. Stan-
ford: Stanford University Press, 2015, p. 215. [Versao em portu-
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condicOes de acessar algo assim como uma forma-de-
-vida por meio do ato (tanto teolégico quanto filoséfico)
da contemplacao porque é esse ato em particular que
nos restaura para nossa mais propria poténcia:
Assim como o uso, a contemplacdo n&o tem um sujei-
to, porque, nela, o contemplante se perde e se dissolve
integralmente; assim como o uso, a contemplagao nao
tem um objeto, porque, na obra, ela contempla apenas
a (prépria) poténcia. A vida, que contempla na obra a
(prépria) poténcia de agir ou de fazer, torna-se inope-
rosa em todas as suas obras, vivendo apenas no uso de
si, vivendo apenas (sua) vivibilidade.”

E a essa “vivibilidade” que Agamben dé atencéo
particular porque isso parece nos oferecer uma oportu-
nidade de vislumbrar a vida para além de sua inscricédo
na maquinaria antropolégica da humanidade ocidental.
Dando testemunho da desativacdo possivel do sujeito
humano, a contemplagédo promete a inoperosidade do
ser humano e um acesso ao “ser qualquer” que aparece
em seu lugar’®. A centralidade da contemplacdo e sua

gués: O uso dos corpos: Homo sacer, IV, 2. Trad. Selvino J. Ass-
mann. Sao Paulo: Boitempo, 2017a].

17 Ibid., p. 63 [versao em portugués: p. 86].

18 “A contemplagéo, a zona de ndo conhecimento, é o nicleo — ines-
quecivel e, a0 mesmo tempo, imemorial — inscrito em toda tradigao
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inoperosidade, aqui compreendidas como termos sin6-
nimos de fato, é o que Agamben liga explicitamente a

N

forma-de-vida, a “vida propriamente humana” que

¢é aquela que, ao tornar inoperosas as obras e as fun-
¢oes especificas do ser vivo, as faz, por assim dizer, gi-
rar no vazio e, desse modo, as abre em possibilidades.
Nesse sentido, contemplagao e inoperosidade sao os
operadores metafisicos da antropogénese, que, ao li-
bertarem o ser vivo humano de todo destino biolégico
e social [sua “assinatura teoldgica’] e de toda tarefa
predeterminada, o tornam disponivel para a auséncia
particular de obra que estamos habituados a chamar de
“politica” e “arte”.1?

As observacoes de Agamben sobre a contempla-
¢&o como outra forma de inoperosidade, especificamen-
te em relacdo a um novo uso do corpo para além de
sua assinatura histérico-teolégica, e assim a gléria que
frequentemente obscureceu os corpos muito reais debai-
x0 do véu objetificante (o que o “corpo glorioso” sina-

e em toda meméria, que lhe deixa uma marca de infamia ou de

gléria. O usuério, toda vez desautorado, é sé o auctor — no sentido

latino de testemunha — que da testemunho da obra no mesmo ges-

to em que, na contemplacéo, a revoga e remete constantemente

em uso” (AGAMBEN, 2015, p. 64 [versao em portugués: p. 87]).
19 Ibid., p. 277-278 [versdo em portugués: p. 309-310].



lizava), contém de fato uma sobreposicédo notavel com
aqueles tedricos critico-politicos que defenderiam que
nao se empreenda qualquer acéo face ao que parece ser
uma necessidade iminente de agéo ou decisao politica.

Essas sdo posicoes assumidas em oposicao a ne-
cessidade schmittiana de decisao. Vemos essa conclama-
cao a “pensar” tanto na obra de Slavoj Zizek quanto na
de Theodor Adorno, por exemplo, que resistem a con-
clamacdo schmittiana a acdo decisiva como mais uma
reinscricdo na maquinaria politica e antropolégica que
apresenta a decisao soberana como uma necessidade e
é, assim, incapaz de pensar um potencial revolucionério
mais auténtico para a transformacao.

Adorno, que foi significativamente contestado e
incomodado pelos protestos dos estudantes do final dos
anos 1960, foi, ainda assim, taxativo quanto ao papel
da critica e do espaco para o préprio pensamento ante
a exigéncia de préaxis politica. Chamando o pensamento
uma “forca de resisténcia”, ele foi bastante claro no to-
cante a razao pela qual precisamos manter politicamente
um espago para o pensamento critico:

O pensamento néo é a reproducéo intelectual do que

ja existe de qualquer maneira. Contanto que nao se in-
terrompa, o pensamento tem um dominio seguro sobre

INsTITUTO HUMANITAS UNISINOS

a possibilidade. Seu aspecto insaciavel, sua aversao a
ser rapida e facilmente satisfeito, recusa a sabedoria tola
da resignacao?.

Essa conclamagao ao pensamento como forca de
resisténcia talvez seja ilustrada da melhor maneira atra-
vés da obra de Jacques Derrida, cuja hesitacdo em se
envolver em qualquer forma direta de politica era mui-
tas vezes uma fonte de desanimo para as pessoas mais
inclinadas a préxis politica — especialmente do lado dos
tedricos marxistas.

A insisténcia derridiana em oferecer uma critica
da soberania, junto com o que parecia ser um diferimen-
to infindavel do sentido mediante o jogo da différance,
captou algo da “conversa interminavel” que o liberalis-
mo representa, ao menos de acordo com Schmitt.

A recusa derridiana da natureza mutuamente ex-
cludente (ou uma coisa, ou outra) da decisao que produz
o sujeito soberano (a la Kierkegaard) fez com que ele
procurasse outras formas de instituir o sujeito — talvez

20 ADORNO, Theodor W. Resignation. In: Id. Critical Models: Inter-
ventions and Catchwords. Trad. Henry W. Pickford. New York: Co-
lumbia University Press, 1998, p. 292.
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mediante algo assim como uma decisdo “passiva”, como
Geoffrey Bennington o expressou recentemente?!.

Esse alinhamento também poderia explicar em
grande parte por que muitos académicos preocupados
com certas formas, e até em formas cientificas, de de-
cisionismo — e aqui se deveriam incluir muitos comuni-
taristas filoséficos — protestaram com tanta veeméncia
contra a obra de Derrida, ja que ela parecia esquivar-se
constantemente do momento da decisao que normal-
mente fundamenta o senso de soberania autonomamen-
te estabelecido de uma comunidade.

Se os discursos pluralistas, interminaveis do libe-
ralismo ja se opdem por definicdo ao decisionismo da-
queles que querem ser soberanos, entao as brincadeiras
linguisticas de Derrida estavam fadadas desde o inicio ao
fracasso junto a este wltimo grupo.

O relacionamento de Agamben com Derrida nao
foi sempre amistoso e tampouco sempre claro. Parece
que, as vezes, eles se espelham um ao outro ao mesmo
tempo que também negam qualquer possivel conexao
entre si. O que esta claro, ao menos, é que o Gnico novo

21 BENNINGTON, Geoffrey. Scatter 1: The Politics of Politics in
Foucault, Heidegger, and Derrida. New York: Fordham University
Press, 2016.
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uso possivel do corpo humano se torna disponivel a par-
tir da desativagao do corpo velho, daquele que achéava-
mos que possuiamos. Em certo sentido, isso talvez seja
parecido com a insisténcia de Derrida de que o ato des-
construtivo sé é possivel a partir de dentro de uma estru-
tura ou identidade preexistente, ndo externamente a ela.

Embora esteja claro que Agamben compartilha
com Derrida uma certa critica da soberania, é igual-
mente claro que a fonte preferencial de Agamben para
discutir o potencial para a transformacao teopolitica é o
pensamento paulino, que lhe oferece a chance de reler
operacoes filoséficas através de uma 6tica teoldgica.

O messianismo paulino oferece, com efeito, o
mais direto modelo para cogitar a desativacao da subje-
tividade e identidade pessoal que se pode imaginar, em-
bora ele também tenha sido, do ponto de vista histdrico,
domesticado ocasionalmente pela Igreja. Na leitura feita
por Agamben, entretanto, 0 messianismo paulino

funciona como corretivo da hipertrofia demoniaca dos

poderes angélicos e humanos. O messias desativa e tor-

na inoperosos [...] tanto a lei quanto os anjos e, dessa
maneira, reconcilia-os com Deus??.

22 AGAMBEN, 2011a, p. 166 [versao em portugués: p. 184].



Jesus Cristo, uma identificacdo entre vocacéo
(cristica) individual e messianica tao forte que um arti-
go nao ¢ inserido entre as duas palavras, torna-se, para
Paulo, uma porta de entrada para a desativacao de todas
as identidades sociais, politicas, econdmicas e religiosas,
incluindo a judaica, que parecia identificar Jesus a partir
de seu nascimento. “O telos Gltimo e glorioso da lei e das
poténcias angélicas, assim como o dos poderes profanos,
consiste em ser desativado e tornado inoperoso.”?

Em vez de oferecer uma rejeicdo da lei judaica,
entretanto, a tentativa de Jesus de ir além das exigén-
cias literais da lei reivindicando ser seu “cumprimento’
introduziu algo assim como um momento hipernomiano
dentro de um dualismo aparentemente insuperavel entre
nomos e anomia.

O que é muito interessante observar nessa formu-
lacao das coisas é, primeiramente, a prépria dificuldade
que surge ao se situar tal posicdo como hipernomiana,
uma realidade que é refletida pelo préprio termo, inven-
tado desajeitadamente e utilizado com pouca frequén-
cia, que indica algo com o qual ainda nao sabemos o

23 Ibid., p. 166 [versdo em portugués: p. 184].
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que fazer, ou como pensar sobre seu potencial de desa-
tivar a lei.

Estabelecer tal posi¢ao hipernomiana, que Agam-
ben procura acessar através de varios termos diferen-
tes, como pura potencialidade ou “divisdo da prépria
divisao”, por exemplo, parece implicar uma espécie de
dialética negativa que promete subdividir a divisao in-
troduzida pela divisdo social preexistente que concede
ao individuo um senso de identidade, assunto ao qual
voltarei mais adiante.

Ela é também o que introduz a suspensao messi-
anica da identidade como um limiar de indiferenga para
com dicotomias sociais, politicas e religiosas ja existentes
e, muitas vezes, firmemente reforcadas. “A comunida-
de messianica como tal, em Paulo, é anonima e pare-
ce situar-se em um limiar de indiferenca entre publico e
privado.”?*

A caracteristica do anonimato é essencial aqui
também, porque é essa falta de identidade que lhe per-
mite contestar a articulacdo do poder soberano e suas
identificagbes resultantes como tais. Como ele descreve
essa formulacdo mais recentemente em um breve ensaio,

24 Ibid., p. 175 [versao em portugués: p. 194].
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A forma-de-vida é o ponto em que o trabalho em uma
obra musical ou literéria e o trabalho na prépria pessoa
coincidem perfeitamente. O pintor, o poeta, o pensador
— e de, modo geral, qualquer pessoa que pratica uma
“arte” ou uma “atividade” — nao sao os sujeitos sobe-
ranos nomeados de uma operacao criativa e de uma
obra; eles sao, antes, seres vivos anénimos que, con-
templando e tornando, a cada vez, inoperosa a obra da
linguagem, da visao e de corpos, tentam experienciar a
si mesmos e manter-se em relagdo com uma potencia-
lidade, isto é, constituir sua vida como forma-de-vida.?®

A contemplacéo, como meio da inoperosidade,
torna-se o caminho essencial para a potencialidade da
pessoa e, consequentemente, a esperanga para corpori-
ficar uma forma-de-vida para além do sujeito soberano e
sua divida para com o &mbito da representacao.

Paulo, por sua vez, nao se envolve na formulacao
da necessidade de uma economia trinitaria para fundar e
legitimar um ordenamento cosmolégico dado, que con-
siste, como j& vimos, de atos de “glorificacao reciproca”
destinados a cimentar o poder soberano; ele se envolve,
antes, na tarefa da redencao messidnica que vé suprimi-
do o véu que tanto oculta quanto revela a gléria divina,

25 AGAMBEN, Giorgio. The Fire and the Tale. Trad. Lorenzo Chiesa.
Stanford: Stanford University Press, 2017b, p. 18.
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permitindo, por conseguinte, que a gléria seja transmiti-
da de Deus para a humanidade?®.

E s6 dessa forma que Paulo pode pensar a desati-
vacgao de uma gléria reciproca que, do contréario, procura
sustentar a conexdo entre a economia e a gléria, como
entre o Reino e o Governo (ou soberania e liberalismo,
no linguajar de Schmitt)?’. Esse é um movimento para-
lelo, a0 menos em um breve ponto da anélise de Agam-
ben, a possivel subversao por Jesus do uso doxolégico
do amém?,

Uma subversdo mais constante da gléria sur-
ge através de miiltiplas releituras da tradicao teoldgica
(paulina), incluindo a percepcao de que a gléria tenta
encobrir a verdadeira natureza do ser humano, o que a
nocao do Shabbat capta perfeitamente: sua inoperosi-
dade. A gléria de Deus, como se observa em O Reino e
a Gléria, “coincide com a cessagéo de toda atividade e
de toda obra”?,

O verdadeiro dia santo é o dia em que toda ativi-
dade foi suspensa, e cuja suspensao precisa ser mantida

26 AGAMBEN, 2011a, p. 203-204, 211.

27 Ibid., p. 210.

28 Ibid., p. 232.

29 Ibid., p. 239 [versédo em portugués: p. 261].



rigorosamente. “O sabatismo nomeia a gléria escatolégi-
ca, que é, em sua esséncia, inoperosidade.”3°

O que tinha preocupado o dispositivo governa-
mental sobre tudo o mais é a prépria coisa que define
tanto a humanidade quanto o ser divino, mas que deve,
por essa mesma razao, ser ocultada ao mesmo tempo
que é revelada: a natureza inoperosa da existéncia di-
vina e humana. “O homem se devotou a producéo e
ao trabalho, porque em sua esséncia ¢é privado de obra,
porque é por exceléncia um animal sabatico.”3!

A tarefa de Agamben, que fica mais clara por
meio de sua elucidacao da politica messianica de Paulo,
é comecar a pensar a inoperosidade fora do dispositivo
da gléria que definiu as relacoes politico-teoldgicas no
Ocidente®,

Essa é uma tarefa que implica desvelar a nudez de
Deus tanto quanto a nudez do ser humano, mas ambas
para além das assinaturas que foram colocadas sobre
elas (ou a cuja existéncia se poderia estar reagindo).

Isto é, trata-se de um movimento rumo a vulne-
rabilidade, precariedade e pobreza, nao de uma reinscri-

30 Ibid., p. 240 [versao em portugués: p. 262].
31 Ibid., p. 246 [versao em portugués: p. 268].
32 Ibid., p. 247.
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¢do em uma matriz de relacoes de poder (ou estabeleci-
das ou recém-cunhadas).

Isso fard com que Agamben repasse brevemente
o pensamento paulino em O Reino e a Gléria e exponha
muito mais extensamente essa “forca messianica débil”
em O tempo que resta, entre outros lugares em que Pau-
lo aparece como a solugao patente para o impasse que o
hipernomismo esté tentando superar.

Em seu mais basico nivel, o que acontece na sus-
pensao messianica de todas as vocacoes e identidades é
um deslocamento do sujeito que efetivamente suscita a
possibilidade de que a prépria vida venha a emergir de
debaixo de sua inscricao na maquinaria antropolégica:

Assim como o Messias cumpriu e, ao mesmo tempo,

tornou inoperosa a lei [...] assim também o hos me

[“como se nao’] conserva e, ao mesmo tempo, desativa

no tempo presente todas as condigdes juridicas e todos

os comportamentos sociais dos membros da comuni-
dade messianica®.

Tal politica messianica é possivel através de sua
capacidade de produzir um hiato entre cada identidade e
ela prépria, uma cesura permanente que divide qualquer

33 Ibid., p. 248 [versao em portugués: p. 270].
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divisao social preexistente. Portanto, o judeu vive como
se ndo fosse judeu e o gentio como se nédo fosse gentio,
produzindo uma nova forma de universalidade median-
te a negacdo de uma negacéo anterior que era, ainda
assim, constitutiva da identidade da pessoa.

O cristao, proclamaréa Paulo, é a pessoa que nao
possui uma identidade, mas s6 faz uso delas — a princi-
pal pretensdo investigativa da parte final de seu projeto
Homo Sacer, tanto em Altissima pobreza quanto em O
uso dos corpos —, tornando, com isso, a relacdo da pes-
soa com a lei ndo bem uma negagéo da lei, mas, antes,
um cumprimento dela no sentido de que a pessoa pode
fazer uso dela sem possui-la ou ser possuida por ela (sua
qualidade hipernomiana particular)3*.

Por conseguinte, o projeto de Agamben néo é
antinomiano no sentido de tentar existir a parte da lei
ou do Estado ou da governanca; ele quer, antes, pensar
a anomia dentro de cada lei, a anarquia dentro de todo
poder, o ndo representavel dentro de cada representa-
¢ao e a forma-de-vida desvelada “como a inoperosidade
imanente em cada vida”%.

34 AGAMBEN, 2015, p. 274. Veja também o comentério sobre uso e
posse em Altissima pobreza.
35 Ibid., p. 275, 277 [versdo em portugués: p. 309].
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E com essa forma realizada de inoperosidade que
encontramos, talvez, uma nova forma de oragdo como
uma contemplacao da potencialidade (como um “poten-
cial destituinte”) que abre o espaco para uma nova ale-
gria ter lugar dentro da vida que esta sendo vivida para
além de todas as formas dadas da vida representacional
(as formas de vida como opostas as formas-de-vida)®°.

Mais especificamente ainda, ele considera como

a vida messianica é a impossibilidade da vida de coin-

cidir com uma forma predeterminada, a revogacao de

todo bios para abri-lo para a zoe tou lesou. E a inope-
rosidade que aqui acontece ndo é simples inércia ou

repouso, mas é, ao contrério, a operacdo messianica
por exceléncia®’.

Como tal, existe a possibilidade de acessar a pro-
pria vida — vida (zoe) por meio de Jesus, identificada
como Jesus — para além das formas sociais da vida (bios)
que foram inscritas em noés. Isso nao é a vida nua, que
¢ o resultado da maquinaria sacrifical que reduz violen-
tamente o ser humano a uma forma de vida vivida fora
da polis; é, antes, uma forma-de-vida que s6 pode ser
acessada tornando inoperosas as identidades que foram

36 Ibid., p. 278.
37 AGAMBEN, 2011a, p. 248-249 [versao em portugués: p. 271].



impingidas a humanidade a partir dos atos excludentes
que definem as relacoes sociais e das quais Agamben
quer escapar assumindo um tipo de “intimidade nao
mediada”, ou um vinculo sem as representacoes sociais
prescritas que sao colocadas sobre ele®.

Em esséncia, isso é o que se busca na Unica ma-
neira auténtica de representar algo demonstrando ape-
nas nossa incapacidade de representar a “coisa mes-
ma”. Essa é a Ginica maneira possivel de alcangar uma
apresentacao para além da representacdo, nao através
da sugestdo mitica de uma entidade ou um encontro
quase magicos, mas, antes, mostrando (ou desvelan-
do) a incapacidade em si como a Unica representacao
“verdadeira”®.

E nesse lugar de uma experiéncia da incapaci-
dade que é, paradoxalmente, nossa Unica esperanca
de sucesso que nos deparamos com a gléria mais uma
vez, mas desta vez em uma forma radicalmente distinta,
como o que Agamben descreverd mais tarde como um
meio da graca (inteiramente imanente) para além das
formas (falsamente) sacralizadas da graca que a igreja

38 AGAMBEN, 2017, p. 236 [versao em portugués: p. 266].
39 AGAMBEN, Giorgio. The Idea of Prose. Trad. Michael Sullivan e
Sam Whitsitt. Albany, NY: State University of New York Press, 1995.
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tem oferecido com demasiada frequéncia: a forma-de-
-vida vivida para além de sua inscri¢do em qualquer ma-
triz representacional®.

Essa é a “vida eterna” (zoe aionios) que Paulo
promete através da suspensao de todas as identidades
existentes, mundanas — trata-se de uma vida que antece-
de nossa inscricao na maquinaria antropolégica promo-
vida que a religido, como fabricante frequente do sagra-
do (falso), promoveu?'.

Ha& em tais gestos uma espécie de niilismo kené-
tico reconcebido como uma forma de dialética negati-
va que desfaz a linha diviséria entre poder soberano e
governamentalidade, e, assim, apresenta-nos a nossa
prépria pobreza como formas-de-vida, mas é também
aquilo que precisa ser reconhecido como a Unica ma-
neira de ir além do impasse que tais dualismos politicos,
representacionais nos ofertam.

Nao ha divida de que o projeto de Agamben
compartilha com o de Esposito uma certa critica do
humanismo por sua vinculagdo com conceptualizagbes
modernas da pessoalidade e de “direitos humanos” que

40 Veja as observagoes dele sobre a graca em AGAMBEN, 2017b, p. 56.
41 AGAMBEN, 2011a, p. 251.
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sdo postulados apenas as custas do resto da vida (ani-
mal, vegetal e mineral) que é ou crassamente ignorada
ou inconscientemente evitada em um esfor¢o de cons-
truir a pessoa humana como soberana sobre seu meio
ambiente.

Como Latour ja indicou, e como creio que a obra
de Agamben complementa em alto grau, nossa passa-
gem para além dessa posi¢ao de dominéncia e opressao
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dos outros membros de uma ecoesfera muito complexa
é um préximo passo necessario na evolucédo de nossa
espécie, mas € um passo que também vird a um custo
muito alto para aqueles mais interessados em defesas
tradicionais do nexo politico-teoldgico que sustenta cer-
tos mecanismos de exclusao a fim de manter uma ordem
hegemoénica “razoavel” e “natural”.
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.12 Teologia e Comunicagdo: reflexdes sobre o tema -

Cadernos Teologia Publica

. 1 Hermenéutica da tradi¢do cristd no limiar do século XXl — Johan Ko-

nings, SJ

. 2 Teologia e Espiritualidade. Uma leitura Teoldgico-Espiritual a par-

tir da Realidade do Movimento Ecoldgico e Feminista — Maria Clara
Bingemer

. 3 ATeologia e a Origem da Universidade — Martin N. Dreher
. 4 No Quarentendrio da Lumen Gentium -

Frei Boaventura

Kloppenburg, OFM

. 5 Conceito e MissGo da Teologia em Karl Rahner — Erico Jodo Hammes

6 Teologia e Didlogo Inter-Religioso — Cleusa Maria Andreatta

7 Transformagdes recentes e prospectivas de futuro para a ética teolo-
gica — José Roque Junges, SJ

8 Teologia e literatura: profetismo secular em “Vidas Secas”, de Graci-
liano Ramos — Carlos Ribeiro Caldas Filho

9 Didlogo inter-religioso: Dos “cristdos anénimos” as teologias das re-
ligiées — Rudolf Eduard von Sinner

. 10 O Deus de todos os nomes e o didlogo inter-religioso — Michael Ama-

ladoss, SJ

.11 A teologia em situagéo de pés-modernidade — Geraldo Luiz De Mori,

SJ
Pedro
Gilberto Gomes, SJ

. 13 Teologia e Ciéncias Sociais — Orivaldo Pimentel Lopes Junior
. 14 Teologia e Bioética — Santiago Roldan Garcia
. 15 Fundamentagdo Teoldgica dos Direitos Humanos — David Eduardo

Lara Corredor

. 16 Contextualizagdo do Concilio Vaticano Il e seu desenvolvimento —

Jodo Batista Libanio, SJ

N.
N.

N.

N.
.31 Amoral apds o individualismo: a anarquia dos valores — Paul Valadier

17 Por uma Nova Razdo Teoldgica. A Teologia na Pds-Modernidade —
Paulo Sérgio Lopes Gongalves

18 Do ter missées ao ser missiondrio — Contexto e texto do Decreto Ad
Gentes revisitado 40 anos depois do Vaticano Il — Paulo Suess

19 A teologia na universidade do século XXI segundo Wolfhart Pannen-
berg — 12 parte — Manfred Zeuch

. 20 A teologia na universidade do século XXI segundo Wolfhart Pannen-

berg — 22 parte — Manfred Zeuch

. 21 Bento XVI e Hans Kiing. Contexto e perspectivas do encontro em Cas-

tel Gandolfo — Karl-Josef Kuschel

. 22 Terra habitdvel: um desafio para a teologia e a espiritualidade cris-

tds — Jacques Arnould

. 23 Da possibilidade de morte da Terra a afirmagdo da vida. A teologia

ecoldgica de Jiirgen Moltmann — Paulo Sérgio Lopes Gongalves

. 24 O estudo teoldgico da religiGo: Uma aproximagbo hermenéutica —

Walter Ferreira Salles

. 25 A historicidade da revelagdo e a sacramentalidade do mundo — o

legado do Vaticano Il — Frei Sinivaldo S. Tavares, OFM

.26 Um olhar Teopoético: Teologia e cinema em O Sacrificio, de Andrei

Tarkovski — Joe Margal Gongalves dos Santos

. 27 Musica e Teologia em Johann Sebastian Bach — Christoph Theobald
. 28 Fundamentagdo atual dos direitos humanos entre judeus, cristdos e

mugulmanos: andlises comparativas entre as religiées e problemas —
Karl-Josef Kuschel

.29 Na fragilidade de Deus a esperanga das vitimas. Um estudo da cris-

tologia de Jon Sobrino — Ana Maria Formoso
30 Espiritualidade e respeito a diversidade — Juan José Tamayo-Acosta
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. 32 Etica, alteridade e transcendéncia — Nilo Ribeiro Junior

. 33 Religides mundiais e Ethos Mundial — Hans Kiing

. 34 O Deus vivo nas vozes das mulheres — Elisabeth A. Johnson

. 35 Posigdio pés-metafisica & inteligéncia da fé: apontamentos para uma

outra estética teoldgica — Vitor Hugo Mendes

. 36 Conferéncia Episcopal de Medellin: 40 anos depois —Joseph Comblin
. 37 Nas pegadas de Medellin: as opgGes de Puebla — Jodo Batista Libanio
. 38 O cristianismo mundial e a missdo cristd sdo compativeis?: insights

ou percepgdes das Igrejas asidticas — Peter C. Phan

.39 Caminhar descalgo sobre pedras: uma releitura da Conferéncia de

Santo Domingo — Paulo Suess

. 40 Conferéncia de Aparecida: caminhos e perspectivas da Igreja Latino-

-Americana e Caribenha — Benedito Ferraro

. 41 Espiritualidade cristd na pés-modernidade — lldo Perondi
. 42 Contribuigbes da Espiritualidade Franciscana no cuidado com a vida

humana e o planeta — lldo Perondi

. 43 A Cristologia das Conferéncias do Celam — Vanildo Luiz Zugno
.44 A origem da vida — Hans Kiing
.45 Narrar a Ressurreigéo na pés-modernidade. Um estudo do pensa-

mento de Andrés Torres Queiruga — Maria Cristina Giani

. 46 Ciéncia e Espiritualidade — Jean-Michel Maldamé
. 47 Marcos e perspectivas de uma Catequese Latino-americana — Ant6-

nio Cechin

. 48 Etica global para o século XXI: o olhar de Hans Kiing e Leonardo Boff

— Agueda Bichels

.49 Os relatos do Natal no Alcordo (Sura 19,1-38; 3,35-49): Possibilida-

des e limites de um didlogo entre cristdos e mugulmanos — Karl-Josef
Kuschel

.50 “Ite, missa est!”: A Eucaristia como compromisso para a miss@o —

Cesare Giraudo, SJ

.51 O Deus vivo em perspectiva césmica — Elizabeth A. Johnson
. 52 Eucaristia e Ecologia — Denis Edwards
. 53 Escatologia, militdncia e universalidade: Leituras politicas de SéGo

Paulo hoje —José A. Zamora
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. 54 Mater et Magistra — 50 Anos — Entrevista com o Prof. Dr. José Oscar

Beozzo

. 55 Sdo Paulo contra as mulheres? Afirmagdo e declinio da mulher cristd

no século | — Daniel Marguerat

. 56 Igreja Introvertida: Dossié sobre o Motu Proprio “Summorum Ponti-

ficum” — Andrea Grillo

.57 Perdendo e encontrando a Criagdo na tradi¢do cristd — Elizabeth A.

Johnson

. 58 As narrativas de Deus numa sociedadepds-metafisica: O cristianismo

como estilo — Christoph Theobald

.59 Deus e a criagdo em uma era cientifica — William R. Stoeger
.60 Razdo e fé em tempos de pds-modernidade — Franklin Leopoldo e

Silva

.61 Narrar Deus: Meu caminho como tedlogo com a literatura — Karl-

Josef Kuschel

. 62 Wittgenstein e a religido: A crenga religiosa e o milagre entre fé e

superstigéio — Luigi Perissinotto

.63 A crise na narragdo cristd de Deus e o encontro de religiGes em um

mundo pés-metafisico — Felix Wilfred

.64 Narrar Deus a partir da cosmologia contempordnea — Frangois Euvé
.65 O Livro de Deus na obra de Dante: Uma releitura na Baixa Moderni-

dade — Marco Lucchesi

.66 Discurso feminista sobre o divino em um mundo pds-moderno —

Mary E. Hunt

. 67 Siléncio do deserto, siléncio de Deus — Alexander Nava
.68 Narrar Deus nos dias de hoje: possibilidades e limites —

Jean-Louis Schlegel

. 69 (Im)possibilidades de narrar Deus hoje: uma reflexdo a partir da teo-

logia atual — Degislando Nébrega de Lima

. 70 Deus digital, religiosidade online, fiel conectado: Estudos sobre reli-

gido e internet — Moisés Sbardelotto

. 71 Rumo a uma nova configuragdo eclesial — Mario de Franga Miranda
. 72 Crise da racionalidade, crise da religido — Paul Valadier

. 73 O Mistério da Igreja na era das midias digitais — Antonio Spadaro

. 74 O seguimento de Cristo numa era cientifica — Roger Haight
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.75 O pluralismo religioso e a igreja como mistério: A eclesiologia na

perspectiva inter-religiosa — Peter C. Phan

. 76 50 anos depois do Concilio Vaticano II: indicagbes para a semdntica

religiosa do futuro — José Maria Vigil

.77 As grandes intui¢bes de futuro do Concilio Vaticano Il: a favor de

uma “gramdtica gerativa” das relagbes entre Evangelho, sociedade
e Igreja — Christoph Theobald

. 78 As implicagdes da evolugdo cientifica para a semdntica da fé cristd —

George V. Coyne

.79 Papa Francisco no Brasil — alguns olhares
. 80 A fraternidade nas narrativas do Génesis: Dificuldades e possibilida-

des — André Wénin

. 81 Hd 50 anos houve um concilio...: significado do Vaticano Il — Victor

Codina

. 82 O lugar da mulher nos escritos de Paulo — Eduardo de la Serna
. 83 A Providéncia dos Profetas: uma Leitura da Doutrina da A¢éo Divina

na Biblia Hebraica a partir de Abraham Joshua Heschel — Elcio Ver-
¢osa Filho

.84 O desencantamento da experiéncia religiosa contempordnea em

House: “creia no que quiser, mas ndo seja idiota” — Renato Ferreira
Machado

. 85 Interpretagées polissémicas: um balango sobre a Teologia da Liber-

tagdo na produgéo académica — Alexandra Lima da Silva & Rhaissa
Marques Botelho Lobo

. 86 Didlogo inter-religioso: 50 anos apds o Vaticano Il — Peter C. Phan

. 87 O feminino no Génesis: A partir de Gn 2,18-25 — André Wénin

. 88 Politica e perversdo: Paulo segundo Zizek — Adam Kotsko

. 89 O grito de Jesus na cruz e o siléncio de Deus. Reflexdes teoldgicas a

partir de Marcos 15,33-39 — Francine Bigaouette, Alexander Nava e
Carlos Arthur Dreher

.90 A espiritualidade humanistica do Vaticano II: Uma redefinigdo do

que um concilio deveria fazer — John W. O’Malley

. 91 Religibes brasileiras no exterior e missdo reversa — Vol. 1 — Alberto

Groisman, Alejandro Frigerio, Brenda Carranza, Carmen Silvia Rial,
Cristina Rocha, Manuel A. Vasquez e Ushi Arakaki

.96 As

.92 A revelagéo da “morte de Deus” e a teologia materialista de Slavoj

Ziek — Adam Kotsko

. 93 O éxito das teologias da libertagdo e as teologias americanas con-

tempordneas — José Oscar Beozzo

.94 Vaticano Il: a crise, a resolugdo, o fator Francisco — John O’Malley
.95 “Gaudium et Spes” 50 anos depois: seu sentido para uma Igreja

aprendente — Massimo Faggioli

potencialidades de futuro da Constituigdo Pastoral
Gaudium et spes: por uma fé que sabe interpretar o que advém — As-
pectos epistemoldgicos e constelagdes atuais — Christoph Theobald

.97 500 Anos da Reforma: Luteranismo e Cultura nas Américas — Vitor

Westhelle

.98 O Concilio Vaticano Il e o aggiornamento da Igreja — No centro da

experiéncia:a liturgia, uma leitura contextual da Escritura e o didlo-
go — Gilles Routhier

.99 Pensar o humano em didlogo critico com a Constituigdo Gaudium et

Spes — Geraldo Luiz De Mori

.100 O Vaticano Il e a Escatologia Cristd: Ensaio a partir de leitura teold-

gico-pastoral da Gaudium et Spes — Afonso Murad

. 101 Concilio Vaticano II: o didlogo na Igreja e a Igreja do Didlogo — Elias

Wolff

.102 A Constituigdio Dogmdtica Dei Verbum e o Concilio Vaticano Il —

Flavio Martinez de Oliveira

.103 O pacto das catacumbas e a Igreja dos pobres hoje! — Emerson

Sbardelotti Tavares

.104 A exortagdo apostdlica Evangelii Gaudium: Esbogo de uma inter-

pretagdo original do Concilio Vaticano Il — Christoph Theobald

. 105 Misericérdia, Amor, Bondade: A Misericordia que Deus quer — Ney

Brasil Pereira

. 106 Eclesialidade, Novas Comunidades e Concilio Vaticano II: As Novas

Comunidades como uma forma de autorrealizagéo da Igreja — Re-
jane Maria Dias de Castro Bins
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O Vaticano Il e a insergdo de categorias histdricas na teologia — An-
tonio Manzatto

Morte como descanso eterno — Luis Inacio Jodo Stadelmann
Cuidado da Criagdo e Justi¢a Ecoldgica-Climdtica. Uma perspectiva
teoldgica e ecuménica — Guillermo Kerber

A Enciclica Laudato Si’ e os animais - Gilmar Zampieri

O vinculo conjugal na sociedade aberta. Repensamentos a luz de
Dignitatis Humanae e Amoris Laetitia — Andrea Grillo

O ensino social da Igreja segundo o Papa Francisco — Christoph
Theobald

Lutero, Justiga Social e Poder Politico: Aproximagdes teoldgicas a
partir de alguns de seus escritos — Roberto E. Zwetsch

Laudato Si’, 0 pensamento de Morin e a complexidade da realidade
— Giuseppe Fumarco

A condi¢do paradoxal do perdédo e da misericordia. Desdobramen-
tos éticos e implicagées politicas — Castor Bartolomé Ruiz

A Igreja em um contexto de “Reforma digital”: rumo a um sensus
fidelium digitalis? Moisés Sbardelotto
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Laudato Si’ e os Objetivos de Desenvolvimento Sustentdvel: uma
convergéncia? — Gaél Giraud e Philippe Orliange

Misericérdia, Compaixdo e Amor: O rosto de Deus no Evangelho de
Lucas — lldo Perondi e Fabrizio Zandonadi Catenassi

A constitui¢do da Dignidade Humana: aportes para uma discussdo
pds-metafisica — Thyeles Moratti Precilio Borcarte Strelhow
Renovagdo do espago publico: pentecostalismo e missdo em pers-
pectiva politica — Amos Yong

Viver as Bem-aventurangas numa Igreja em saida — Tea Frigerio
Ser e Agir, o Reino e a Gldria: a Oikonomia Trinitdria e a bipolarida-
de da madquina governamental — Colby Dickinson

A sensibilidade religiosa de Thoreau — Edward F. Mooney
Didconas na Igreja Maronita — Phyllis Zagano

Comportamentos normatizados e a nogdo de profanagdo: uma re-
flexdo em Giorgio Agamben — Claudio de Oliveira Ribeiro
Teologalidade das resisténcias e lutas populares — Francisco de
Aquino Junior



Colby Dickinson. Doutor em Teologia na Katholieke Universiteit Leuven (2012). Mestre em Estudos
Religiosos e Teologia na Duke Divinity School (2000), na Saint Louis University (2006) e na Katholieke
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Algumas publicacoes do autor
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_____. Between the Canon and the Messiah: The Structure of Faith in Contemporary Continental Thought. Londres: Bloomsbury, 2013.
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Outras contribuicées

DICKINSON, Colby. A necessidade de uma outra politica a partir da lei inoperante. Revista IHU On-Line, n. 505. [22/05/2017]. Disponivel
em: https://goo.gl/3UTabq. A entrevista foi realizada por Mércia Junges. A edicéo é de Vitor Necchi. A tradugao é de Luisa Flores.

. Aestrutura da fé no pensamento continental contemporaneo. Entrevista especial publicada por IHU On-Line, em 24/11/2013.
Disponivel em: https://goo.agl/Vs1Mgp. A entrevista foi realizada por Méarcia Junges. A traducéo é de Luis Marcos Sander.
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