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O ensino social da Igreja segundo o Papa Francisco

The Social Teaching of the Church according to Pope Francis

Resumo

Evangelii Gaudium (2013) e Laudato Si’ (2015) completam-se mutuamente. Com a noc¢ao de “estilo” empregada pelo Papa
Francisco, estes documentos apelam a experiéncia concreta e unificam a esfera social com a mensagem evangélica. Nesse sentido,
expressam um novo jeito de compreender o ensino social da Igreja, ao congregar os processos de transformacéo social com con-
versao espiritual.
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Abstract

Evangelii Gaudium (2013) and Laudato Si’ (2015) complete each other mutually. With the notion of “style” used by Pope
Francis, they appeal to concrete experience and unify the social sphere with the Gospel message. In this way they express a new way
of understanding the social teaching of the Church by bringing together processes of social transformation and spiritual conversion.
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O ensino social da Igreja segundo o Papa Francisco!

Christoph Theobald

Facultés Jésuites de Paris — Centre Sévres

O ensino social da Igreja ocupa lugar decisivo
nos dois grandes textos do Papa Francisco de que dis-
pomos atualmente; ocupa um capitulo inteiro da Exor-
tacdo Apostélica Evangelii Gaudium (2013) — o capitulo
4, que se intitula “A dimens&o social da evangelizacao”
— e encontra-se no centro da Enciclica Laudato Si’ so-
bre o cuidado da casa comum, que, em seu nimero 15,
afirma explicitamente que “esta carta enciclica se insere
no magistério social da Igreja”. Esses dois textos comple-
tam-se um ao outro, como veremos, e o segundo remete
diversas vezes ao primeiro.

1 Este artigo é a integra da conferéncia proferida pelo Prof. Dr.
Theobald, no Centro Sévres de Paris, no dia 19 de setembro de
2015, e publicado originalmente em: THEOBALD, Christoph. Len-
seignement social de I'Eglise selon le pape Francois. Nouvelle revue
théologique, 2016/2, tomo 138, pp. 273-288.

Lanco a hipétese de que, nos escritos de Francisco,
a expressdo comum “ensino social da Igreja” ou “magis-
tério social da Igreja” muda de significado. Ao dirigir-se,
em Evangelii Gaudium, a “cada cristdo, onde quer que
esteja” (EG, 3), e, em Laudato Si’, a “cada pessoa que
habita neste planeta” (LS, 3), o Papa adota um estilo iné-
dito: da& atencao a experiéncia concreta dos crentes e dos
humanos que somos; nao faz um apelo apenas a nossa
inteligéncia, mas também a nossa afetividade, aos nossos
sentidos e ao nosso coracao, possibilitando assim verda-
deiras decisoes e agdes individuais e coletivas. Em suma,
gragas ao estilo de seus textos, tao semelhante a sua
maneira de se dirigir oralmente aos seus interlocutores,
ele nos faz trilhar um verdadeiro percurso “espiritual”,
um percurso de conversao.
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Essa mudancga de estilo nao faz parte de um sim-
ples cenério, se assim posso dizer; também nao é uma
simples concessao ao nosso espirito pés-moderno. Ela
esta refletida nos préprios textos. O emprego frequente
do vocébulo “estilo” — vinte e duas vezes em Evangelii
Gaudium e dezoito vezes em Laudato Si’ — demonstra
que, com Francisco, essa nocdo entra no préprio ensi-
no social e, tornando-se nele um elemento essencial, lhe
confere uma nova forma.

Proponho-me entédo, daqui em diante, a expli-
car e embasar essa tese. Veremos, primeiramente, que
a forma ou o estilo dos textos — seu modo de nos im-
plicar num percurso de conversao — exige uma unifica-
cdo, até mesmo uma concentracdo teolégica do ensino
social da Igreja; esse é o primeiro aspecto que abor-
darei. Passarei, em seguida, ao ensino propriamente
dito, cuja admissibilidade universal requer, hoje, um
interesse novo por aquilo que, em nossa existéncia
social, é infinitamente concreto, portanto, diverso e
plural. E justamente nesses pontos que a Exortacao
e a Enciclica se distanciam da Constituicdo Gaudium
et Spes do Vaticano II, que, até agora, determinava
todo o ensino social da Igreja. Por Gltimo, mostrarei o
sentido efetivo que o Papa da a expressao “ensino” ou
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“magistério social” da Igreja, contetido das evolugoes
que terei explicado.

I. O Evangelho do Reino de Deus

O “social” como dimensdo intrinsecamente ligada ao
Evangelho

O primeiro gesto do Papa consiste, entao, em uni-
ficar o ensino da Igreja, sentido por muitos de nossos
contemporaneos como muito complexo, e concentra-lo
no Gnico anuncio do Evangelho do Reino de Deus. Em-
bora Evangelii Gaudium trate disso em dois capitulos
sucessivos — os capitulos 3 e 4 da Exortacao —, o ponto
decisivo e original é o fato de que a dimensao social nao
¢é acrescentada ao Evangelho, mas tem com ele uma re-
lagdo interna e lhe é intrinseca.

Isso se destaca claramente nos n° 177 e 180. O
primeiro — trata-se do segqundo niimero do capitulo 4 —
estabelece essa relacdo de maneira principial e partindo
do querigma neotestamentario: “O querigma possui um
contetdo inevitavelmente social: no préprio coracao do
Evangelho, aparece a vida comunitéria e o compromisso



com os outros” (n° 177). O n° 180 fundamenta esse com-
promisso em maior medida na matriz biblica: “Ao lermos
as Escrituras, fica bem claro que a proposta do Evan-
gelho néo consiste s6 numa relagao pessoal com Deus.
[...]JA proposta é o Reino de Deus (Lc 4, 43); trata-se
de amar a Deus, que reina no mundo. Na medida em
que Ele conseguir reinar entre nés, a vida social serd um
espaco de fraternidade, de justica, de paz, de dignidade
para todos.” O essencial da dita doutrina social da Igreja
é recapitulado nessa breve passagem e remete ao cerne
mesmo do Evangelho do Reino de Deus.

Precisamos entdo nos perguntar como esse Evan-
gelho do Reino pode penetrar efetivamente em nossa re-
alidade social, econémica e politica. E exatamente aqui
que surge o vocabulo “estilo’. Em Evangelii Gaudium, o
vocabulo encontra-se em vérios campos de significacao,
sendo o dos “estilos de vida” que formam o ntcleo de
nossas “culturas” o mais frequente e o mais importan-
te. Essa nocéo é definida no texto nos seguintes termos:
“Trata-se do estilo de vida que uma determinada socie-
dade possui, da forma peculiar que tém os seus mem-
bros de se relacionar entre si, com as outras criaturas e
com Deus” (EG, 115). Observemos desde ja a funcao
estrutural atribuida aqui a um triplo jogo relacional entre
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os humanos, as outras criaturas e Deus; jogo relacional
esse que sé tera seu pleno significado na Enciclica Lau-
dato Si’ (LS, 66). Retomarei isso mais adiante.

Na pluralidade cultural — o texto distingue, por
exemplo, os “estilos das cidades” dos “estilos rurais”
(EG, 72) -, introduz-se logo uma diferenca discrimina-
téria entre, de um lado, um “estilo de vida que exclui
os outros” (EG, 54), “que debilita o desenvolvimento e
a estabilidade dos vinculos entre as pessoas e distorce
os vinculos familiares” (EG, 67), em suma, “um estilo
individualista” préprio dos pagaos (EG, 195), e, de outro
lado, “um estilo de vida e de pensamento mais humano,
mais nobre, mais fecundo, que dignifique a sua passa-
gem por esta terra” (EG, 208). O critério de discernimen-
to é claramente apresentado no que Evangelii Gaudium
chama de “estilo de vida do Evangelho” (EG, 168), em
cujo cerne encontra-se a gratuidade ou “o principio da
primazia da graca” (EG, 112), portanto, a alegria?®. Esse
estilo encontra sua forma ultima no itinerario de Jesus,
evocado varias vezes, “a entrega de Jesus na cruz é ape-

2 O texto propde, nesse aspecto, uma transformacéao significativa do
adégio thomista gratia suponit naturam (a graca supde a natureza)
em “a graga supde a cultura” (EG, 115).
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nas o culminar deste estilo que marcou toda a sua vida”
(EG, 269).

Evangelii Gaudium distingue, portanto, dois pla-
nos diferentes: de um lado, nossos “estilos de vida”, cons-
titutivos de nossas culturas, e, de outro, sua especificacdo
cristd — “o estilo de vida do Evangelho”. Retomando a
mesma distingao, a Enciclica Laudato Si’ radicaliza seu
diagnéstico: em conformidade com sua finalidade eco-
légica, ela distingue um “estilo consumista” (LS, 204),
com seu “modo de produgao e consumo’ (LS, 23 e 59),
de um “novo estilo de vida” (LS, 16) que, em relacao
ao paradigma dominante da tecnologia, adquire feicbes
necessariamente anticulturais (LS, 108).

A anélise torna-se aqui mais sutil, especialmente
no capitulo 3 de Laudato Si’, que examina “a raiz huma-
na da crise ecoldgica”. Inspirando-se muito no filésofo e
tedlogo alemao Romano Guardini® e, sem divida, em-
bora sem nomear, em lvan lllich e a Escola de Frankfurt,
o Papa critica “o modo como realmente a humanidade
assumiu a tecnologia e o seu desenvolvimento num pa-
radigma homogéneo e unidimensional” (LS, 106). O re-

3 Romano Guardini. La fin des temps modernes (1950), Paris, Ed. du
Cerf, 1952. (com 7 citacoes!)
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ducionismo que ele denuncia tem suas raizes na relacao
que mantemos com nossos objetos: “E preciso reconhe-
cer que os produtos da técnica nao sao neutros, porque
criam uma trama que acaba por condicionar os estilos
de vida e orientam as possibilidades sociais na linha dos
interesses de determinados grupos de poder” (LS, 107).
O resultado disso é “a imposicao de um estilo de vida he-
gemonico ligado a um modo de producao” (LS, 145), a
dominagao tecnocratica global exercida por um pequeno
nimero até mesmo sobre a economia e a politica” (LS,
109), de modo que: “Tornou-se anticultural a escolha de
um estilo de vida cujos objetivos possam ser, pelo menos
em parte, independentes da técnica, dos seus custos e do
seu poder globalizante e massificador” (LS, 108).

Cuidar da fragilidade

E nesse contexto conflituoso que, voltando entao
ao Evangelho do Reino de Deus, o Papa explica a es-
pecificidade crista do estilo de vida alternativo que ele
implica. Podemos resumir suas palavras no apelo a “cui-
dar da fragilidade” (EG, 209-216), pois esse apelo diz
respeito a dupla fragilidade apontada por Francisco, a
dos pobres e a da terra; e em Evangelii Gaudium, é jus-



tamente a figura de Sdo Francisco que orienta todo o seu
discurso, desde suas reflexdes biblicas e historicas sobre
o ensino social da Igreja, no inicio do capitulo 4 (EG,
183) e no fim do desenvolvimento sobre a integracao
social dos pobres (EG, 216). Tudo estéd contido nesses
trinta ndmeros, inclusive o cuidado com a casa comum,
que sera tratado em maior amplitude em Laudato Si’:
“Pequenos mas fortes no amor de Deus, como Séao Fran-
cisco de Assis, todos nds, cristdos, somos chamados —
sdo os termos com os quais o Papa resume seu percurso
— a cuidar da fragilidade do povo e do mundo em que
vivemos” (EG, 216).

1. No que diz respeito a primeira énfase, o Papa
Francisco se posiciona numa conscientizacao que ja re-
monta ao inicio do Concilio Vaticano II, quando ela foi
defendida por um grupo de bispos denominado “Igreja
dos Pobres”, em que estes deviam ser considerados pela
Igreja os destinatdrios e sujeitos privilegiados da evange-
lizagao®. O Cardeal Lercaro, com Dom Helder Camara e

4 Cf. Georges COTTIER et alii, Eglise et pauvreté. Préfaces de Sa Béa-
titude le Patriarche Maxilos IV et de Son Eminence le Cardinal Ler-
caro, US 57, Le Cerf, Paris, 1965; cf. também, mais recentemente,
Kurt APPEL et Sebastian PITTLE, « Das Konzil am Grab. Das Grabmal
Pauls VI. und der “Pakt der Katakomben” als Verstandnishilfen fiir
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o patriarca Maximos IV, um dos fundadores desse grupo
conciliar, queria até mesmo ter feito disso o eixo do Con-
cilio, como se depreende de seu longo discurso de 06 de
dezembro de 19625°. Isso nao aconteceu, mas esse grupo
formado por cerca de 40 bispos conseguiu, a0 menos,
incluir esse tema em véarios textos conciliares, principal-
mente em Lumen Gentium, n° 8, em Gaudium et Spes,
n° 1, e em Ad gentes, n° 3. O mesmo tema sera explici-
tamente retomado em 1975 pela Exortagao de Paulo VI,
Evangelii Nuntiandi (n° 6 s.), que pode ser considerado o
texto “mae” da Exortacao Evangelii Gaudium.

A cena messiénica de Lucas 4, que mostra Jesus,
o ungido, anunciando o Evangelho aos pobres, é a ma-
triz principal dessa intuicao que liga, segundo Lercaro,
o Evangelho eterno a maior atualidade histérica. E essa
mesma visao que Evangelii Gaudium retoma em seu ca-
pitulo 4. Cabe ressaltar, no entanto, que a Exortacao in-
verte a orientacdo da evangelizagao, convidando os cris-
taos, ja no capitulo anterior, a aceitar “que os outros nos
evangelizem” (n° 121). Isso se concretiza destacadamen-
te quando é preciso “ouvir o clamor dos pobres”, integréa-

den &sthetischen Perspektivenwechsel des Konzils», in Jan-Heiner
TUCK (Ed.), Erinnerung an die Zukunft, op. cit., 371-384.
5 AS /4, 327-330.
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-los plenamente na sociedade e reservar-lhes um lugar
privilegiado no meio do povo de Deus (n° 187-196).

2. Iniciando com o cantico de Francisco de Assis,
Laudato Si’ pretende promover a mesma experiéncia de
escuta: “‘Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irma, a
mae terra, que nos sustenta e governa e produz variados
frutos com flores coloridas e verdor’. Esta irma clama con-
tra o mal que lhe provocamos por causa do uso irrespon-
savel e do abuso dos bens que Deus nela colocou” (LS, 1
e 2). A relacdo entre essas duas experiéncias, a escuta do
clamor dos pobres e a do clamor da terra, da a Enciclica
sua especificidade, preparada pelos nimeros ja citados
de Evangelii Gaudium: “Hoje, ndo podemos deixar de
reconhecer — destacando o primeiro capitulo de Laudato
Si’ — que uma verdadeira abordagem ecoldgica sempre se
torna uma abordagem social, que deve integrar a justica
nos debates sobre o meio ambiente, para ouvir tanto o
clamor da terra como o clamor dos pobres” (LS, 49).

Do Evangelho do Reino de Deus ao Evangelho da
Criacdo

Sem fazer qualquer antecipagao acerca da inter-
vengao de Grégoire Catta, que trata justamente dessa re-
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lacdo decisiva no pensamento social do Papa Francisco,
observemos que é novamente e em primeiro lugar a Es-
critura que possibilita estabelecer essa relacédo. Enquanto
Evangelii Gaudium parte do “Evangelho do Reino de
Deus”, Laudato Si’ dedica todo o segundo capitulo ao
“Evangelho da Criacao”. Na verdade, o primeiro — o
Evangelho do Reino de Deus — ndo pode existir sem o
segundo — o da Criacao —, que o antecede ligeiramen-
te, pois Deus reina no mundo, na terra que ele mesmo
criou, e quando for efetivamente recebido pelos homens,
a vida social “serd um espaco de fraternidade, de justica,
de paz, de dignidade para todos” (EG, 180).

Ja no Génesis, na verdade, encontramos uma
prefiguracao da ligacéo intrinseca entre nossas relagoes
com a natureza e com a fraternidade e a justica. Fran-
cisco ilustra isso com a narracdo de Caim e Abel e a de
Noé: “O descuido no compromisso de cultivar e manter
um correto relacionamento com o préximo, relativamen-
te a quem sou devedor da minha solicitude e custédia,
destréi o relacionamento interior comigo mesmo, com
os outros, com Deus e com a terra. Quando todas estas
relagdes sao negligenciadas, quando a justica deixa de
habitar na terra, a Biblia diz-nos que toda a vida esta em
perigo” (LS, 70).



Nesse nimero decisivo, encontramos a estrutura
relacional do ser humano em sua pluridimensionalidade,
ja mencionada no inicio, em inter-relagdo com a com-
preensao da cultura. Sejam trés (EG, 115 e LS, 66) ou
quatro tipos de relacao, como no comentério das nar-
racdes de Caim, Abel e Noé, em que é acrescentada a
relacao consigo mesmo, o essencial esta na ideia de que
o “rompimento dessas relacdes” ou sua deterioracéo, ao
que se denomina “pecado”’, espera por uma cura e uma
restauragao, para as quais Francisco apresenta o cami-
nho em seus dois textos.

Para concluir esta primeira parte de minha apre-
sentacéo: o primeiro gesto do Papa Francisco foi, portan-
to, promover uma unificagao teolégica do ensino social
da Igreja pela sua insercao na narrativa biblica entre a
Criagao e o Reino de Deus estabelecido nesse mundo
criado. A dimensao social esté af inserida desde o inicio:
ela consiste na tripla ou na quadrupla relacdo do ho-
mem, sendo que sua relacdo com a terra é com muita
frequéncia esquecida pelos préprios cristaos. A perver-
sao dessa relacao vital pelo homem estd em “estilos de
vida” unidimensionais que se tornaram, hoje, hegemé-
nicos. A Escritura nos conclama a denuncia-los, a intro-
duzir o “estilo de vida do Evangelho” em nossas culturas
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como alternativa vital e a fazer isso numa perspectiva
de cura da vida. Isso nos leva agora a dar um segundo
passo.

Il.Dar espaco ao que é “concreto” e diverso: da
dimensao social do Evangelho ao ensino social
da Igreja

Nao basta, de fato, permanecer no plano da Es-
critura, é necessario, também, tirar dela um ensino que
possa ser ouvido e recebido por todas as mulheres e por
todos os homens “de boa vontade”, como ja dizia Joao
XXIII em sua Enciclica Pacem in Terris, de 1963 (citada
por Francisco ja no inicio de Laudato Si’, 3). Para isso,
ainda no mesmo capitulo 4 de Evangelii Gaudium e na
transicéo entre as duas partes desse capitulo, o Papa pro-
pde quatro principios que (cito textualmente o nimero
221) “orientam especificamente o desenvolvimento da
convivéncia social e a construcdo de um povo onde as
diferencas se harmonizam dentro de um projeto comum.
Faco-o na convicgédo de que a sua aplicagao pode ser
um verdadeiro caminho para a paz dentro de cada na-
¢ao e no mundo inteiro”. Esses quatro principios, todos

9
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eles retomados em diversas passagens de Laudato Si’,
permitem compreender a distdncia que nos separa hoje
da Constituicdo pastoral Gaudium et Spes do Vaticano
Il e de seu antropocentrismo subjacente, fornecendo, ao
mesmo tempo, uma base para o “didlogo social como
contribuicao para a paz”, tema tratado na segunda parte
do mesmo capitulo 4. Retomo sucintamente esses trés
pontos.

Quatro principios

Os quatro principios inserem-se, na verdade, no
que acaba de ser dito acerca da tripla ou da quadrupla
relacionalidade do ser humano, inevitavelmente per-
meada por “tensdes bipolares” (EG, 212 s.) e conflitos.
Eis os quatro principios: 1. O tempo é superior ao espa-
¢o. 2. A unidade se sobrepde ao conflito. 3. A realidade
é mais importante que a ideia. 4. O todo é superior a
parte. Essas formulagbes um tanto abstratas tém, nos
dois textos pontificais, ilustracbes muito concretas que
mereceriam um longo comentério, o qual nao pode-
rei tecer aqui. Nao retomarei o segundo nem o tercei-
ro principio, de facil compreensao, pois expressam ao
mesmo tempo a finalidade messiénica de nossa criacéo
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— o0 Reino de paz de Deus, que consiste em superarmos
nossos conflitos — e o risco de confundir nossas ideolo-
gias ou utopias com o real de nosso cotidiano em que
nosso futuro estd concretamente em jogo. Reservarei
o comentario do primeiro principio sobre o tempo e
0 espaco para a Ultima parte deste trabalho e tratarei
agora do quarto principio: “o todo é superior a parte”
(EG, 234-237).

Este principio é acompanhado por uma compa-
racao entre duas metéforas, comparacao essa que nos
faz compreender a escolha consciente e pensada do
vocabuldrio estilistico. Sao as metaforas da esfera e do
poliedro, que Evangelii Gaudium considera como duas
maneiras de representar as relagbes entre um “todo” e
suas “partes”; nesse sentido, elas nos permitem entender
tanto a mutagao do “doutrinal” numa concepcao estilis-
tica da fé como a distancia tomada pelo Papa em relacao
a Gaudium Spes:

O todo é mais do que a parte, sendo também mais do

que a simples soma delas. Portanto, [...] é necessario

mergulhar as raizes na terra fértil e na histéria do pré-
prio lugar, que é um dom de Deus. Trabalha-se no pe-
queno, no que estd préximo, mas com uma perspectiva

mais ampla. [...] Nao é a esfera global que aniquila,
nem a parte isolada que esteriliza.



Aqui o modelo nao é a esfera, pois nao é superior as
partes e, nela, cada ponto é equidistante do centro, ndo
havendo diferencas entre um ponto e o outro. O mo-
delo é o poliedro, que reflete a confluéncia de todas
as partes que nele mantém a sua originalidade. Tanto
a acado pastoral como a acao politica procuram reunir
nesse poliedro o melhor de cada um. [...]

A nés, cristaos, este principio fala-nos também da to-
talidade ou integridade do Evangelho que a Igreja nos
transmite e envia a pregar. [...] O Evangelho é fermento
que leveda toda a massa e cidade que brilha no cimo
do monte, iluminando todos os povos. O Evangelho

z

possui um critério de totalidade que lhe é intrinseco:
nao cessa de ser Boa Nova enquanto nao for anun-
ciado a todos, enquanto nao fecundar e curar todas as
dimensées do homem, enquanto nao unir todos os ho-
mens a volta da mesa do Reino (EG, 235-237).

Para ilustrar o que foi dito, podemos comparar a
Constituicdo pastoral sobre a Igreja no mundo atual com
a Exortacdo. Os diferentes capitulos da segunda parte
de Gaudium et Spes representam dimensdes do humano
que formam um todo; sdo, por assim dizer, projetadas
sobre uma esfera — “a antroposfera” ou “antropoceno’
(segundo Gaudium et Spes, 2 § 2) — onde se encontram
lado a lado, desde o casamento até a paz em todo o
planeta, a Igreja estando no meio dessas realidades,
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logo, na superficie, mas também no centro da esfera,
equidistante de cada nivel do real, projetando a partir
do interior “a luz e a energia” do Evangelho (Gaudium
et Spes, 10§ 2) sobre cada realidade e propondo uma
regulagéo doutrinal de sua orientacao global, fundamen-
tada na primeira parte do texto que trata da “Igreja e da
vocacdo humana”. O singular, tal ou qual individuo, tal
ou qual cultura ou lingua, tal ou qual povo, ndo encontra
lugar ai, ou melhor dizendo, nao ¢é ai considerado objeto
de interesse. Estamos antes num universo homogéneo e
unidimensional, de acordo com o vocabuléario de Lauda-
to Si’, universo dominado n&o pelo paradigma tecnocra-
tico, mas por uma “doutrina”, embora os dois possam
conviver e fortalecer-se mutuamente.

Em compensacao, a visdo do mundo da Exorta-
cao Evangelii Gaudium pode ser compreendida de acor-
do com o modelo do poliedro. O discurso doutrinal que
enfatiza os principios ndo perde sua necesséaria funcao
reguladora, mas nunca conseguird alcancar “cada cris-
tdo, onde quer que esteja” (EG, 3), nem mesmo “cada
pessoa que habita nesse planeta” (LS, 3) de acordo com
a singularidade de cada um que se relaciona, integrada
em conjuntos sociais e ambientais cada vez maiores, mas
mantendo sua “originalidade”, segundo a expressao do
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texto. Somente uma abordagem estilistica permite isso,
pois é sensivel a confluéncia de todas as partes num
dado singular em que essas partes mantém sua originali-
dade, sendo, ao mesmo tempo, habitadas pelo todo que
é a “plenitude da riqueza do Evangelho”.

O fim do antropocentrismo

Ha ainda outra razado, no entanto, na passagem
da esfera ao poliedro, que leva o Papa a conceber a rea-
lidade de um modo diferente da Constituicao Gaudium
et Spes: a oposicao, hoje necesséria, a um “antropocen-
trismo despético” ou “desviado” (LS, 68, 69, 118, 119
e 122), que se manifesta especialmente na onipresenca
do paradigma “tecnocratico” e do “mito do progresso’
(LS, 60 e 78), como ja foi mencionado anteriormente. E
particularmente o terceiro capitulo de Laudato Si’ sobre
“a raiz humana da crise ecolégica” que se refere a isso.
Ele marca com o maior rigor a distdncia tomada em re-
lacao a Constituicao pastoral do Vaticano II, que manti-
nha uma relagédo mais positiva com o antropocentrismo
moderno. Essa distancia pode ser resumida nas duas for-
mulagoes que seguem: “Tudo quanto existe sobre a ter-
ra deve ser ordenado em funcao do homem, como seu
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centro e seu termo: neste ponto existe um acordo quase
geral entre crentes e nao crentes”, lemos em Gaudium
et Spes, 12 § 1. Laudato Si’, 93 faz a seguinte correcao:
“Hoje, crentes e nao crentes estao de acordo que a terra
é, essencialmente, uma heranga comum, cujos frutos de-
vem beneficiar a todos”.

A Enciclica situa-se, de fato, entre duas posicoes
consideradas extremas, o mito do progresso e aquele
que consiste em querer impedir qualquer intervencao
do ser humano no ecossistema (LS, 60), entre um an-
tropocentrismo desviado e seu contrério, o biocentris-
mo (LS, 118): “Entre estes extremos, a reflexao deveria
identificar possiveis cendrios futuros [...]” (LS, 60). Fruto
do antropocentrismo moderno e de suas consequéncias
cientificas e técnicas, a tomada de consciéncia da “auto-
nomia legitima” das realidades terrestres (GS, 36 e LS,
80 e 99) nado é negada, e sim reposicionada em novo
marco, fornecido por uma teologia da criacéo mais equi-
librada. Esta corrige os mal-entendidos resultantes de
uma compreensao errada da prescricao feita ao homem
de “dominar a terra” (Gn 1, 28), como se essa passa-
gem “favorecesse a exploragao selvagem da terra”, ao
passo que se trata, na Biblia, de “cultivar e guardar o



jardim do mundo” (Gn 2, 15; LS, 67)°. A Enciclica nao
nega que “o pensamento judaico-cristao desmistificou
a natureza”, mas nao tira a conclusao (que poderiamos
atribuir a Constituicdo pastoral, as voltas com todos os
contenciosos entre ciéncia moderna e fé) de um antropo-
centrismo unilateral. Ela tenta antes articular o respeito
pela fragilidade da terra com “a responsabilidade do ser
humano, que é parte do mundo, com o dever de cultivar
as préprias capacidades para o proteger e desenvolver as
suas potencialidades” (LS, 78).

Pluralismo e didlogo social

A énfase na pluralidade das culturas e estilos de
vida, bem como naquilo que é infinitamente concreto e
diverso, sem jamais renunciar ao “todo”, compreendido
de maneira poliédrica (se assim posso dizer), leva-nos

6 Essa interpretacdo unilateral poderia ser encontrada em Gaudium et
Spes, 12 § 3: “A Sagrada Escritura ensina que o homem foi criado
‘a imagem de Deus’, capaz de conhecer e amar o seu Criador, e
por este constituido (tamquam) senhor de todas as criaturas terre-
nas, para as dominar e delas se servir (eisque uteretur), dando glé-
ria a Deus. Também em 34 § 1: “Pois o homem, criado a imagem
de Deus, recebeu o mandamento de dominar (subiciens) a terra
com tudo o que ela contém e governar o mundo na justica e na
santidade.”
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diretamente a segunda parte do capitulo 4 de Evange-
lii Gaudium, que trata naturalmente do “didlogo social
como contribuicdo para a paz”’. Encontramos ali, certa-
mente, os trés ou quatro tipos de relacao vital que nos
constituem e, sobretudo, os dois planos — nossos “esti-
los de vida”, constitutivos de nossas culturas, e sua es-
pecificacdo crista (“o estilo de vida do Evangelho”) - ja
abordados na primeira parte deste trabalho. Pois falar
de didlogo social é algo que exige que nos perguntemos
como estabelecer um didlogo, com o que somos, com
os outros membros, religiosos ou nao, da sociedade. A
questao levantada desde o inicio deste trabalho — como
o Evangelho do Reino pode introduzir-se efetivamente
em nossa realidade social, econémica e politica — apare-
ce novamente de uma forma mais especifica.

Francisco a aborda de uma maneira espantosa-
mente nova: nao pelo vértice da verdade (embora essa
perspectiva apologética nao seja negada), mas fazendo
advir o “estilo de vida do Evangelho” dentro dos “recur-
sos” dos quais dispoe a humanidade para atravessar a
crise social e ecoldgica que enfrenta. Essa maneira de
situar a fé fica especialmente nitida no inicio do capitulo
2 de Laudato Si’, sobre o Evangelho da criacéo. O Papa
reconhece perfeitamente que “alguns relegam para o rei-
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no do irracional a riqueza que as religides possam ofere-
cer” (LS, 62), mas também mostra que a complexidade
da crise exige uma pluralidade de interpretacoes e apor-
tes: “E necessario recorrer também as diversas riquezas
culturais dos povos, a arte e a poesia, a vida interior e
a espiritualidade” (LS, 63). Ele acrescenta que “as con-
viccoes da fé oferecem aos cristdos — e também a outros
crentes — grandes motivacées para cuidar da natureza e
dos irmdos e irmds mais frageis” (LS, 64).

No entanto, a ideia de “recurso”’ supde que adote-
mos uma visdo multidimensional do homem no seio da
criacdo e que, por conseguinte, todos os atores envolvi-
dos, todas as disciplinas intelectuais e todas as sabedo-
rias — nao apenas as ciéncias e a técnica — tenham voz
ativa no didlogo social. E justamente a “sabedoria” que
liga aquilo que move a todos e os “recursos” oferecidos
pelas religides e pela tradicao crista, pois a “sabedoria”
se insere, por um lado, na “cultura” tomada em toda a
sua complexidade e envolve, por outro lado, o conjunto
das tradicbes religiosas, com a especificidade, ao mesmo
tempo, da narrativa biblica.

Essa abordagem espantosamente nova confere
todo o seu peso teoldgico ao reconhecimento do “mo-
vimento ecolégico”’ e do fato de ele ja ter uma longa

14

histéria. O “espiritual”, portanto, nao é absolutamente
reservado aos cristdos, mas ja se revela como o fruto
do trabalho da sabedoria no seio da humanidade. A
sabedoria também se expressa nos textos citados pela
Enciclica, ndo somente nos das diferentes conferéncias
episcopais nacionais e continentais, mas também, e prin-
cipalmente, na Declaracéo do Rio sobre o meio ambien-
te e o desenvolvimento, reconhecida como “profética”
pela Laudato Si’ (LS, 167 e 186), e na Carta da Terra de
Haia (LS, 207).

Espero que possamos ter compreendido a postura
ao mesmo tempo humilde e exigente que a Igreja assu-
me, pela voz do Papa Francisco, no didlogo social: “nem
o Papa nem a Igreja possui 0 monopélio da interpreta-
¢ao da realidade social ou da apresentacao de solugoes
para os problemas contemporaneos”, é o que podemos
ler no final da longa introducao, no capitulo 4, de Evan-
gelii Gaudium (EG, 184). E em Laudato Si’, Francisco
repete duas vezes que a Igreja “compreende que deva
ouvir e promover o debate...” (LS, 46 e 188).

Para concluir esta parte, convido-os entao a ter
em mente isto: os dois textos do Papa Francisco nao se

7 Trata-se de uma alusédo a Gaudium et Spes, 33 § 2.



contentam absolutamente com uma argumentacéo bibli-
ca, mas desenvolvem um verdadeiro ensino social par-
ticularmente atento a sua admissibilidade universal. A
Exortacéo e a Enciclica vencem esse desafio gracas a um
novo interesse pela narrativa da criacéo e por uma nova
filosofia social, ambos expostos a distancia da abordagem
antropocéntrica e homogénea da Constituicao Gaudium
et Spes. A diferenca diz respeito a maneira de dar espago
a alteridade e aquilo que é diverso e plural - significado
pela metafora do poliedro —, portanto, ao didlogo social
que, se for verdadeiramente conduzido, nao deixara de
introduzir a fé cristd como “recurso’ vital ou como estilo
de vida, baseado no principio de “gratuidade”. Isso me
encaminha para uma breve e ultima parte.

III. A mutacao do ensino social da Igreja: um es-
tilo profético e contemplativo

Consideradas as evolugdes que acabo de explici-
tar, qual sentido o Papa Francisco d4, afinal, a expressao
“ensino” ou “magistério social” da Igreja? Tudo o que
antecede mostra que a expressao classica “Ensino so-
cial da Igreja” ou “Magistério social da Igreja” mudou
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de significado. Embora empregue diversas vezes o termo
“Doutrina Social da Igreja”, Francisco nunca da a esse
termo o sentido de “corpus doutrinal”, evolutivo certa-
mente, mas “objetivo’, como se existisse fora de sua in-
terpretacéo, de sua recepgéo ou de sua aplicacao concre-

N

ta, de certa maneira, “em posicdo superior” a aventura
sempre concreta da humanidade.

Parece-me que o primeiro dos quatro principios,
mencionados na segunda parte, confere-lhe seu novo
“status”: “O tempo é superior ao espaco”.

Este principio permite trabalhar a longo prazo, sem a
obsessao pelos resultados imediatos. Ajuda a suportar,
com paciéncia, situacoes dificeis e hostis ou as mudan-
cas de planos que o dinamismo da realidade impde. E
um convite a assumir a tensao entre plenitude e limite,
dando prioridade ao tempo. Um dos pecados que, as
vezes, se nota na atividade sociopolitica é privilegiar os
espacos de poder em vez dos tempos dos processos.
Dar prioridade ao espaco leva-nos a proceder como
loucos para resolver tudo no momento presente, para
tentar tomar posse de todos os espacos de poder e au-
toafirmacao. E cristalizar os processos e pretender pa-
ré-los. Dar prioridade ao tempo é ocupar-se mais com
iniciar processos do que possuir espacos. [...]. Trata-se
de privilegiar as acdes que geram novos dinamismos
na sociedade e comprometem outras pessoas e grupos
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que os desenvolverao até frutificar em acontecimentos
histéricos importantes. Sem ansiedade, mas com con-
vicgoes claras e tenazes (EG, 223).

“Ocupar-se mais com iniciar processos do que
possuir espacos.” Além do governo pontifice de Francis-
co, essa féormula designa também o status de seu ensino
social que nao se apresenta sob a forma de um ensino a
ouvir e a aplicar, mas como uma via ou iniciacGo de um
processo aberto que tera éxito se implicar outros sujeitos
capazes de se deixar interpelar pelos acontecimentos do
momento ou de maior envergadura. E, pois, a forma ou
o estilo desse ensino que me parece decisivo. Trés aspec-
tos desse estilo me parecem peculiares:

1. Os dois textos do Papa Francisco propéem um
caminho de conversdo em que a questao fundamental é
a atitude espiritual determinante da “saida de si mesmo”.
Assim inicia o percurso biblico do primeiro capitulo da
Exortacéo Evangelii Gaudium, que trata da “transforma-
¢ao missionéaria da Igreja” (Uma Igreja “em saida”, n°
20-23), e o ultimo capitulo de Laudato Si’ sobre “Edu-
cacao e Espiritualidade Ecolégica” comeca nos seguintes
termos: “Sempre é possivel desenvolver uma nova ca-
pacidade de sair de si mesmo rumo ao outro [...]”, diz o
Papa para tranquilizar seus interlocutores — nao somente
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os cristaos. “A atitude basilar de se autotranscender, rom-
pendo com a consciéncia isolada e a autorreferencialida-
de, é a raiz que possibilita todo o cuidado dos outros e
do meio ambiente; e faz brotar a reagao moral de ter em
conta o impacto que possa provocar cada acao e decisao
pessoal fora de si mesmo. Quando somos capazes de su-
perar o individualismo, pode-se realmente desenvolver
um estilo de vida alternativo e torna-se possivel uma mu-
danga relevante na sociedade” (LS, 208).

Para possibilitar essa conversao “espiritual”’, nao
basta permanecer num plano intelectual ou exibir a lei;
¢é preciso falar uma linguagem experimental e tentar al-
cancgar o coracao e a sensibilidade afetiva e ja espiritual
dos interlocutores. O Papa consegue isso gracas a lingua-
gem direta e aos gestos que ele adota, envolvendo-se de
maneira muito pessoal. Em suma, é a “coeréncia” e a
exigéncia ética e espiritual de “coeréncia” que sédo o mo-
tor das andlises apresentadas e das solucbes propostas.
E se Francisco se dirige, a partir desse centro espiritual,
a inteligéncia e a capacidade de andlise de todos e dos
especialistas desta ou daquela disciplina, é sempre com a
consciéncia de que eles sao diversos, situados dentro de
uma diversidade de culturas e situagdes concretas, e de



que precisa, portanto, adaptar uma forma ou um estilo
poliédrico (se assim posso dizer) para dirigir-se a eles.

2. Francisco caracteriza esse estilo também, e, so-
bretudo, em termos “proféticos e contemplativos”, nun-
ca um sem o outro; e, primeiramente, como “profético’,
desde que nao se usurpe esse adjetivo, que o Papa apli-
ca, por exemplo, como vimos, a Declaragao do Rio sobre
0 meio ambiente e o desenvolvimento. N&o preciso insis-
tir nesse aspecto bastante critico, pois ja foi amplamente
tratado na minha primeira referéncia ao vocabuléario es-
tilistico e a maneira “alternativa” de inserir o Evangelho
em nossos estilos de vida.

O fato de considerar o Evangelho como um “recur-
so” vital na crise atual ndo impede de levar em conside-
racao o seu potencial critico e alternativo. Ao contrério, é
no exercicio dessa critica a um antropocentrismo desviado
que descobrimos que o Evangelho é primeiramente um
“recurso’ de bondade radical ja operante nas sabedorias
humanas. E por essa razao que o profetismo formulado
pela Laudato Si’ ndo se reveste de um tom catastrofista
ou “apocaliptico”. Por certo, o insustentavel nunca é nega-
do ou atenuado, mas a dentncia é imediatamente posta
a servico de uma esperanga inaliendvel que repousa na
criacao como “dadiva” (LS, 76): “[...] os seres humanos,
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capazes de tocar o fundo da degradacao, podem também
superar-se, voltar a escolher o bem e regenerar-se, para
além de qualquer condicionalismo psicolégico e social
que lhes seja imposto” (LS, 205 e 61).

3. Esse ato de esperanca anuncia o terceiro aspec-
to do estilo cristao, que nao se reduz jamais a dentincia
profética, mas se expressa primeiramente e em ultima
instancia através de um olhar contemplativo “capaz de
gerar profunda alegria sem estar obcecado pelo consu-
mo” (LS, 222).

A unidade ultima do ensino social reside nessa
capacidade de perceber a profundidade das relacoes
vitais que nos constituem como seres criados que se
pdem eventualmente a escuta do Evangelho do Reino
de Deus, e o terreno privilegiado da contemplagao crista
se constitui por nossa relacao cordial com o que é mais
fragil, com todos os pobres e com a terra. Nos dois tex-
tos, Francisco atravessa todas as camadas profundas do
real, concentrando sempre, contudo, o seu olhar no que
€ mais concreto. Termino citando um exemplo, dentre
muitos outros, que ilustra perfeitamente o que caracteri-
za a abordagem estilistica do Papa: um “senso’ contem-
plativo do essencial da vida e uma consciéncia apurada
e critica de sua complexidade:
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Dada a relacao entre os espacos urbanizados e o com-
portamento humano, aqueles que projetam edificios,
bairros, espagos publicos e cidades precisam da contri-
buicao dos vérios saberes que permitem compreender
0s processos, o simbolismo e os comportamentos das
pessoas. Nao é suficiente a busca da beleza no projeto,
porque tem ainda mais valor servir outro tipo de beleza:
a qualidade de vida das pessoas, a sua harmonia com
o ambiente, o encontro e ajuda mutua. [...] E preciso
cuidar dos espacos comuns, dos marcos visuais e das
estruturas urbanas que melhoram o nosso sentido de
pertenca, a nossa sensacdo de enraizamento, 0 nosso
sentimento de «estar em casa» dentro da cidade que
nos envolve e une. E importante que as diferentes par-
tes duma cidade estejam bem integradas e que os habi-
tantes possam ter uma visédo de conjunto em vez de se
encerrarem num bairro, renunciando a viver a cidade
inteira como um espago préprio partilhado com os ou-
tros. Toda a intervencao na paisagem urbana ou rural
deveria considerar que os diferentes elementos do lugar

formam um todo, sentido pelos habitantes como um
contexto coerente com a sua riqueza de significados.
Assim, os outros deixam de ser estranhos e podemos
senti-los como parte de um «nds» que construimos jun-
tos (LS, 150 e 151)8.

Aqui termino, esperando ter conseguido mostrar
que os dois textos do Papa Francisco mudaram a partir
do seu interior o préprio conceito de ensino social da
Igreja: 1. por sua unificacdo teolégica, gracas a sua ins-
cricdo na globalidade de nossas Escrituras; 2. pela ma-
neira de lhe conferir admissibilidade universal; 3. e, por
fim, por sua capacidade ja efetiva de iniciar “processos”
de conversao social, em vez de propor uma sintese de-
finitiva (cf. LS, 121). Resta-nos, portanto, a indagacao:
como tornar possiveis, de nossa parte, esses processos,
tanto na sociedade francesa como em outras?

8 Vertambém LS, 44 e seguinte (degradacao das cidades); EG, 71-75.
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