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Cadernos Teologia Publica

A publicagao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia publi-
ca pretende articular a reflexao teolégica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacao ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da socieda-
de. Os desafios da vida social, politica, econdémica e cultu-
ral da sociedade, hoje, especialmente, a exclusédo socioe-
con6mica de imensas camadas da populacéo, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.






(Im)possibilidades de narrar Deus hoje:

uma reflexao a partir da teologia atual

Degislando Nébrega de Lima

Refletir sobre possibilidades e impossibilidades
de narrar Deus hoje remete-nos a necessidade de con-
textualizacdo, de caracterizagao do locus, do onde e do
com quem se quer falar de Deus. A teologia sempre foi
tributaria de mediacoes socioculturais, de modo que a fi-
nalidade dessa contextualizacao é possibilitar uma apre-
ciacao de elementos que favorecem ou desfavorecem a
narrativa de Deus no mundo atual para, posteriormente,
identificar alguns deslocamentos no cristianismo e na sua
instancia critica face ao mundo atual.

O préprio fato de nos colocarmos a questao de
Deus em forma de impasse: possibilidades/impossibili-
dades de narré-lo, representa um registro de que algo
mudou no mundo, com consequéncias na dinamica vi-

vencial do cristianismo e na sua teologia. Nao podemos
esquecer que esse processo de mutacao no mundo com
reflexos no cristianismo e na teologia nao é uma especi-
ficidade da atualidade, pois desde que a aceleracao da
histéria humana tomou um ritmo veloz foram se diluin-
do, concomitatemente, as sinteses harmoniosas entre so-
ciedade/cultura e cristianismo. O desdobramento desse
processo de aceleracao da histéria na teologia configu-
rou-se, grosso modo, em duas vertentes: uma de repulsa
as novidades e aos postulados do novo ritmo da histéria
e, portanto, de resisténcia e insisténcia na validade da
sintese tradicional como resposta adequada as mutacoes
do mundo e outra, com status marginal perante a ofi-
cialidade institucional do cristianismo, que reconheceu
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os ruidos e abalos na sintese tradicional entre cristianis-
mo e sociedade e, a partir desse reconhecimento, pro-
curou exercitar uma recepcdo mais positiva das muta-
¢oes, provocando consequéncias no proprio método, na
linguagem e na posicao da teologia. A precariedade da
narrativa teoldgica tradicional face a uma histéria em
vertiginoso ritmo de transformacéo tornou-se reconhe-
cida também em nivel oficial com o Vaticano II. Mas o
éxito dos esforcos mais receptivos as mutacoes e as novi-
dades é também questionado sob a acusacgao de rapida
assimilacao pelo empréstimo de linguagens, que, por sua
vez, levaria a palavra teoldgica a um desfiguramento, a
uma abdicacédo da singularidade da sua contribuigéo.
Supondo que a temética que me foi proposta tem como
pano de fundo os desafios que as mudancas sociocultu-
rais levantam ao imperativo de antncio da boa-nova do
Evangelho e a teologia como sua face critico/teérica, or-
ganizei minha reflexdo em trés topicos complementares:

» Da teologia tradicional do equilibrio medieval a
reviravolta moderna.

» Narrar Deus em qual mundo?Para quem? Os
deslocamentos da contemporaneidade.

» Narrar Deus hoje: exigéncias e horizontes de
insercao no centro da vida.

1 Da teologia tradicional do equilibrio medieval
a reviravolta moderna

Supondo que as maiores e mais velozes mutacoes
na histéria dao-se com o advento da modernidade, foca-
remos o desenvolvimento desse tépico na caracterizacao
da cristandade e da teologia que a acompanhou, assim
como na descricdo dos principais tracos da teologia no
contexto da reviravolta moderna.

1.1 Teologia tradicional e cristandade

Um traco marcante da cristandade foi a vivéncia
do cristianismo como um privilégio que deveria ser ex-
tensivo ao maior niimero possivel de pessoas (SEGUNDO,
1968, p. 87) O contexto sociocultural que possibilitou
a configuracéo desse sistema apoiava-se em uma espé-
cie de trés pilares, que garantiam sua estrutura social de
plausibilidade: o primeiro é que o periodo é pré-indivi-
dualista (ibid., p. 88). Em tal situacao, o grupo funciona
como um mundo fechado que limita e ao mesmo tem-
po protege, reprime e ao mesmo tempo dé seguranca.
O segundo pilar refere-se ao isolamento em que vivem
os diversos grupos humanos, fazendo com que o mar-
co geografico do individuo restrinja-se ao ambiente da
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vida cotidiana. Dado que nesse contexto a dependéncia
é muito grande tanto em relacdo a natureza como frente
a sociedade com suas severas normas, o resultado é a
reducao do espaco de liberdade do individuo. O terceiro
e ultimo pilar diz respeito a diferenciacéo e a hierarquiza-
¢&o que caracterizava a estrutura social naquela situacéo,
de modo que tal estrutura chega a ser considerada tao
imutavel quanto as leis da natureza. Pois bem, é nesse
contexto sociocultural que a Igreja desenvolve seu pro-
cesso de institucionalizacdo, marcado pelas seguintes ca-
racteristicas (SEGUNDO, 1968, p. 89-94):

a) o crescimento da Igreja ocorre de maneira ve-
getativa e nao por conversao pessoal;

b) a finalidade da comunidade crista passa a ser
quase que exclusivamente edificar uma permanéncia
estavel no tempo com o risco de transformar a estabili-
dade da instituicdo num fim em si mesmo, uma vez que
isso vai demandar um grande esfor¢o para a reducéo
da margem de elementos imprevisiveis na conduta dos
seus membros através de formas estabelecidas e rotinei-
ras, que, por sua vez, oferecem ao cristdo da cristandade
uma forte seguranca interior;

c) o instrumento utilizado pela Igreja para realizar
uma socializacdo uniforme dos seus membros e salva-
guardar a homogeneidade na expressao da fé consistiu

em reproduzir sua institucionalizagdo interna no campo
de sua presenca na ordem temporal. Quando a Igreja
passa a ser religiao de Estado, a partir da conversao de
Constantino, ela introduz um elemento novo na sua di-
namica, que foi o poder. Com esse novo elemento, a
visibilidade da Igreja se expressaré por intermédio de
instituigdes civis nos diversos ambitos da sociedade, com
a funcao de proteger e controlar a vida dos fiéis. Assim,
o cristianismo, ao converter-se numa espécie de anteci-
pacdo do Reino de Deus em sociedade crista, torna-se
ideologia solidéaria do regime estabelecido?;

d) coincidéncia entre os limites do mundo cristao
com os limites politicos do Império Romano. Isso gera
um fato digno de consideracdo: a unanimidade da fé
crista deixa de ser um fenébmeno que se d4 num espaco

1 Importante lembrar a leitura teolégica feita por Eusébio de Casareia
sobre a virada constantiniana. O imperador Constantino representa
o libertador enviado por Deus. No reinado de Constantino, o mundo
e a histéria da salvacao haviam chegado a seu ponto méaximo. O
reino de Deus esté se realizando. Nesse contexto, também o Império
Romano adquire um significado positivo: as suas leis e a sua filosofia
seriam ja uma preparacao aos ensinamentos de Jesus Cristo e da
sua Igreja. Em Constantino, as linhas se encontram: a histéria teria
atingido o seu ponto méaximo na cristianizacao do Império Romano.
Mundo, Estado, Igreja e soberania de Deus estao aqui interligados.
A esperanga escatoldgica estava tao ligada com o reino de Constan-
tino, que se pode afirmar que, na posicao de Eusébio, se encontra
uma “escatologia real” de Constantino.
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limitado e passa a ser algo extensivo a toda a cultura
ocidental. Esse fato seréd decisivo para a Igreja e para o
desenvolvimento da teologia, porque essa unanimidade
seré sustentada com o preco da simplificacdo da men-
sagem cristéd e da separagao entre experiéncia dos fiéis
e maturacao dogmética. Karl Rahner foi um dos primei-
ros a alertar sobre o divércio entre dogma e devogéo,
que vai ocorrer, principalmente, com o desenvolvimento
dogmatico a partir do Concilio de Niceas.

A teologia, correspondente desse sistema, carac-
terizou-se pela heranca do formalismo, que transformou
a revelacdo num sistema de verdades com uma visao
unitaria de toda a realidade (PALACIO, 2001, p. 16). Seu
método primava pela razao légica, dialética, dedutiva,
que dava um toque abstrato e especulativo a reflexao.
No tocante ao contetido, absolutizavam-se as expressoes
teolégicas e dogmaticas como traducdo acabada da rea-
lidade da fé, imprimindo um caréter aprioristico ao saber
teolégico e a préxis cristd, independente da experiéncia
eclesial, com o risco de reduzir a fé a uma adesao teérica
e a uma transposicao, a nivel da vida prética, de ver-
dades abstratas. Nessa linha, a memoria e a fala sobre
Deus deram-se, predominantemente, pelas coordenadas
do aspecto doutrinal, uma vez que a tradicdo foi iden-
tificada com um depésito de verdades atemporais. A
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crenca de que o cristianismo seria portador da evidén-
cia césmica, histérica e societaria (DUQUOC, 2006, p.
34) leva a teologia tradicional a rejeitar, posteriormente,
os postulados de autonomia da ciéncia e da cultura por
prescindirem da unificacdo do real a luz da revelacao.
Mas essa mesma teologia se revelard, mesmo que num
largo espaco de tempo, insuficiente e ineficaz para dar
conta da reviravolta epistémica e societéria, trazida pela
modernidade em reacéo a uniformidade do sistema de
referéncia, derivado da fé crista, imposto de forma verti-
cal pela autoridade dogmatica.

1.2 Da defensiva as trilhas da renovacdo

Muitos percursos poderiamos seguir para carac-
terizar com maior profundidade a reviravolta moderna.
Para a finalidade de nossa reflexdo, no entanto, consi-
deramos suficiente apenas relembrar alguns tracos e
eixos constitutivos da mudanca radical que significou
o processo da modernidade e sua recepcao na teologia
renovada. E consenso hoje que modernidade designa,
mais do que um conceito, um modo de civilizagdo que
se opOe nao tanto ao antigo, mas ao tradicional em to-
dos os ambitos a partir do dinamismo progressivo da
autonomia, que confere as realidades uma legalidade in-
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trinseca. Essa autonomia é acompanhada por um outro
fator fundamental, que é a percepcéo da realidade como
radicalmente histérica e evolutiva (QUEIRUGA, 2003, p.
20-21). Ora, esse nucleo determinante da modernidade
se desdobrard numa abrangente aceleracdo da histéria
em conflito com a sintese medieval, onde tudo estava
pensado e justificado e onde se pensava haver encontra-
do uma ordem perene que, salvaguardada pela certeza
da revelacao divina, convertia-se em verdade vélida para
sempre. A religidao crista serd rechagada por néo pou-
cos cientistas e filésofos empiristas e racionalistas, que a
identificavam como inimiga do método cientifico emer-
gente. A razdo critica se apresentard como o novo e mais
potente meio de salvagao, portanto de uma salvacéo lida
e resolvida em termos intra-histéricos e imanentes, sem
recurso ao mistério nem a irrupcao da transcendéncia. A
assim chamada primeira Ilustragdo da cultura ocidental
processa uma mudanca radical na maneira de conhecer
o mundo, pela qual o universo sera visto como um todo
mensuravel, de modo a possibilitar uma incidéncia trans-
formadora sobre ele (ALVAREZ, 2003, p. 25). A teologia,
desbancada de estatuto cientifico pela nova mentalidade
da razao critica, precisara de um longo tempo para reno-
var-se devido a persisténcia da “saudade do paraiso’, ou
seja, o sonho da cristandade de uma sociedade crista. A

recorréncia ao tomismo de escola, como pensamento es-
truturado para enfrentar a erosao do mundo moderno, é
uma ilustracdo dessa persisténcia que se revelou inécua
devido ao uso do pensamento tomésico como sistema
congelado? (PALACIO, 2001, p. 20-21).

Mas os problemas do mundo moderno n&o iriam
ficar para sempre extrinsecos a vida eclesial e a teologia.
Mesmo que a teologia tradicional, configurada como sis-
tema doutrinal, ndo os acolhesse, eles entram na cons-
ciéncia teoldgica por intermédio da vida real dos cris-
taos presentes em diversos ambitos das sociedades, que
levantam, a partir de suas experiéncias no contexto da
crescente descristianizacéo da cultura, no mundo do tra-
balho e da politica, novas questbes relacionadas com a
fé, para as quais a teologia tradicional nao apresentava
mais respostas satisfatorias. A perda de plausibilidade da
fala tradicional de Deus leva a buscas de renovacéo, ape-
sar do clima de repressao da crise modernista®. Nas dé-

2 A atitude de desconfianca e condenagédo ao mundo moderno en-
controu expressao paradigmaética na enciclica Quanta cura (1864)
de Pio IX e no Syllabus, culminando posteriormente na enciclica
Pascendi dominici gregis (1907), de Pio X.

3 Concomitantemente a toda crise modernista, desenvolveram-se es-
tudos preciosos sobre a Escritura, sobre os Padres da Igreja e sobre
a Liturgia, que, por sua vez, foram determinantes para a gestacao
dos movimentos de renovacéo biblico, patristico e litirgico, bases da
renovacéo da teologia catélica.
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cadas de 1940 e 1950, surge um elenco significativo de
publicacoes em perspectiva renovada, isto €, inspirada
nos Padres da Igreja e sob o impacto do método histérico
no tratamento dos temas teoldgicos®. Essa aproximacao
aos Padres da Igreja e a Escritura tocava numa lacuna
crucial da teologia tradicional, que atribuia a tradicao
um carater extrinseco a razao teolégica. Por outro lado,
o tratamento das doutrinas teolégicas nas coordenadas
do método histérico evidenciava a gama de condiciona-
mentos da teologia e, consequentemente, levava a acei-
tacdo de sua variabilidade e de sua evolucao. E aqui se
estabelece a incompatibilidade com a teologia tradicio-
nal: falar de Deus e dos seus designios eternos em pers-
pectiva histérica e evolutiva? Impossivel e ameagador

4 “O reencontro com os Padres significou a descoberta de uma teolo-
gia plural, de uma linguagem simbélica, de uma tradicéo diferencia-
da. Ou seja, o encontro com uma tradigao longa, que nao terminava
na escolastica. Mas o que interessava nao era a pura arquelogia do
passado. Nao se tratava de substituir a ‘neoescolastica’ por uma ne-
opatristica’, mas de encontrar outra maneira de abordar a tradicao:
passar do ‘uso instrumental’ e interessado da tradicdo para uma lei-
tura dos Padres em si mesmos. Descobri-los no seu contexto e com a
problemética que era a deles. Nao para imité-los, numa anacrénica
reconstrucéo do passado, mas para que a experiéncia deles pudesse
iluminar e inspirar a busca de respostas préprias para a experiéncia
do presente” (PALACIO, 2001, p. 28).
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demais para um “sistema acabado”, para uma “teologia
das conclusdes”, pois como afirma Palacio:

No fundo se tratava de duas légicas incompativeis. Para
a ratio theologica da escoléstica tudo, o que nao provi-
nha da razédo dedutiva era pré-teolégico. A chamada
teologia positiva — ou seja, os dados obtidos na obser-
vacao histérica e exegética — s6 poderia adquirir valor
teoldgico se assumida dentro da légica dedutiva que
caracterizava a argumentagao de escola nas teses e nos
tratados (PALACIO, 2001, p. 29).

Nao é objetivo de nossa abordagem um aprofun-
damento em detalhes de todo o processo que envolveu
a renovagao da teologia. O que indicamos até aqui ja
nos permite uma observacdo importante para a tematica
da narrativa de Deus: na base da renovacéao da teologia
catdlica, foi determinante o estabelecimento do circuito
entre a reflexao critica da fé e a experiéncia. Por um lado,
com a chamada “volta as fontes”, que projetava uma in-
tegracdo na modernidade, explorando as riquezas bibli-
cas e patristicas em vista de um didlogo mais existencial
com a subjetividade moderna. Por outro lado, o trata-
mento dos temas teolégicos subsidiados com o método
histérico na aproximacgao da histéria das doutrinas. O
primeiro representou um grande impulso nesse proces-
so ao valorizar preponderantemente a experiéncia sub-
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jacente a Escritura e aos Padres. Seus resultados foram
consideraveis, embora nao se deva mitigar o limite desse
procedimento, que nao levou em consideracao a expe-
riéncia de afastamento do homem moderno em relacao
ao pensamento religioso®. O segundo evidenciava o es-
gotamento da teologia tradicional e a incompatibilidade
entre as duas légicas: a légica da imutabilidade, prépria
da teologia tradicional, pela qual se chegou a identificar
essa teologia com a propria revelagao e a légica da pers-
pectiva histérica da nova teologia, que aceitava a evolu-
cao das expressoes da fé. Sobre a segunda recairam as
suspeitas de relativismo nao apenas histérico, mas tam-
bém doutrinal e dogmético (PALACIO, 2001, p. 31). Foi
preciso esperar o Concilio Vaticano Il para que a nova
perspectiva teoldgica encontrasse maior favorecimento.

5 “O interesse por textos antigos, cujo valor é muitas vezes contestavel,
nao remedeia o fato de atualmente néo se levar a sério a fé crista.
A volta as fontes ndo rompe com a orientacao reativa da teologia
tradicional. A época posta em destaque é diferente: num caso, a
Idade Média continua sendo o lugar onde a resposta as questoes
dos modernos ja foi dada; no outro, um conhecimento aprofunda-
do das produgbes da Antiguidade crista melhoraré a imagem da
teologia por causa dos métodos histéricos por ela empregados. Na
realidade, subestima-se o distanciamento que o processo de eman-
cipacdo acima descrito provocou em relagdo a cultura crista. O
estudo cientifico dos Padres ou teélogos da Igreja antiga nao basta
para elaborar uma teologia capaz de enfrentar o desafio moderno”
(DUQUOC, 2006, p. 38).

1.3 O Concilio Vaticano II: do acontecimento a tarefa
da renovacdo

No centro do acontecimento conciliar esteve a
preocupacao com a superacao do divércio entre fé e
vida através de um pensar a fé, tendo em vista sua sig-
nificagdo para o homem atual. Esse fato por si mesmo
ja permite situar o Vaticano II nas coordenadas da re-
novagao da teologia que o precedeu. Porém o Concilio
foi além disso, pois assumiu os principais elementos da
nouvelle theologie, superando a maneira tradicional de
fazer teologia e inaugurando, assim, uma ‘nova era da
teologia™ (PALACIO, 2001, p. 34). Os Padres Concilia-
res foram capazes de identificar naquele acontecimen-
to as impossibilidades de narrar Deus num mundo em
acelerada transformacgéo, que antropologicamente ia
se configurando a partir dos postulados da historicida-
de e autonomia com a mesma légica e linguagem do
sistema tradicional. O escéndalo do divércio entre fé e
vida denunciava por si mesmo a falta de sintonia entre
apresentacao pratico-tedrica da fé crista e a experiéncia
da imensa maioria dos cristaos e da humanidade em ge-
ral. O Concilio ousou no discernimento quanto as novas
possibilidades de narrar Deus e seus designios de modo
significativo. Para tanto, realizou deslocamentos radicais
na concepcao da revelacao de Deus (DV), da Igreja (LG)

11
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na sua relacdo com o mundo (GS), do valor do empreen-
dimento de cada ser humano no processo de humaniza-
¢ao e da relacéo entre o cristianismo e as outras religides
(NE). Nao vem ao caso aprofundar o conteido desses
deslocamentos, ja tao identificados em intiimeras obras.
O que nos importa aqui é que a perspectiva global do
Concilio foi de didlogo e de recepcédo positiva do con-
ceito moderno de histéria, a ponto de ser considerado
o Concilio da histéria®. Tomando apenas a Gaudium et
spes, podemos elencar véarios aspectos ilustrativos da re-
ceptividade da histéria no Vaticano II: a) GS 11, segundo
o qual o destino da fé é ajudar o homem a encontrar as
solugbes mais humanas para seus problemas histéricos;
b) GS 16, onde se afirma que a verdade revelada sé se
cumpre ao tornar-se verdade humanizadora e que, por

6 Para Bruno Forte, trés argumentos embasam essa tese: 1° O Vati-
cano Il poe-se a escuta do passado em que nasceram a fé e a sua
transmissao, renovando, com a Dei Verbum, a consciéncia do prima-
do da Palavra de Deus sobre a Igreja e a vida dos que creem e, ao
mesmo tempo, iluminando com perspectiva inovadora o problema
da mediagao histérica da salvacédo com a passagem da doutrina das
duas fontes para a da tunica fonte; 2° O Concilio dedica uma vi-
gorosa atencdo ao presente, descoberto na sua dignidade de estar
entre o “ja” e o “ainda n&o’ do retorno de Cristo; e 3° O Vaticano
I descobre a natureza escatoldgica do povo de Deus como dimen-
sao constitutiva e qualificadora de toda a sua existéncia. (Cf. FORTE,

2003, p. 62-66).
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isso, o cristdo vé-se obrigado a unir-se a outros homens
na busca dessa mesma verdade; c) GS 19c e 21b afirmam
que os homens, com razdo e mesmo por causa de sua
boa-fé, s6 aceitardo a Deus e a seu Evangelho conforme
os vejam traduzidos em solu¢des humanizadoras e que
a Igreja se dispde a considerar seriamente até que ponto
as realizagdes dos cristdos concorrem para uma negacao
da fé; d) GS 22¢ e 22f definem que, no que se refere a
salvacdo, o que vale para os cristaos vale também para
todos os homens de boa vontade; e) GS 22f define que
aquilo que diferencia os cristaos dos outros homens é o
conhecimento pela fé quanto ao destino universal que
Deus confere ao homem; f) GS 43b, segundo o qual os
leigos sao os principais atores da funcdo humanizadora
Igreja e que, por isso, ndo devem buscar nas autoridades
eclesiasticas respostas prontas para os problemas, nem
mesmo para aqueles mais graves; g) GS 44a e c, aqui
a Igreja reconhece sua divida no que se refere a missao
de contribuir com elementos humanizadores provenien-
tes de sua fé para o desenvolvimento da humanidade.
No seu conjunto, essas conclusoes conciliares situam a
fé crista no centro da histéria, na medida em que es-
tabelecem uma intima relacdo entre fé e construcédo do
mundo. Essa relacao, talvez ébvia para muitos, havia
ficado obscurecida pela perspectiva reducionista da sal-



INsTITUTO HUMANITAS UNISINOS

vagao ao universo visivel da Igreja. Esse reducionismo,
agora desautorizado pelo Concilio, subestimou a funcao
de servico e de didlogo com o mundo e levou a Igreja a
superestimar a profissédo de fé e a préatica dos sacramen-
tos a margem do processo histérico’.

O papel que a histéria passou a desempenhar na
autoconsciéncia da fé operada pelo Concilio, tanto no
nivel préatico-pastoral como no nivel da reflexao teol6-
gica, trouxe a tona a complexa questao da relacao entre
verdade e histéria, articulada em torno de perguntas so-
bre a propor¢ao de transcendéncia da verdade em re-
lacao a histéria, sobre o risco de se reduzir a verdade,
em sua comunicacdo, ao horizonte da linguagem que
a veicula e, no caso de ndao haver nenhuma transcen-

7 Nessa perspectiva, Juan Luis Segundo constata que: “la insistensia
del Vaticano II en llevar la reforma a la Iglesia misma al darse ésta
cuenta, ‘por su experiencia de siglos, cuanto debe aiin madurar en
su relacién con el mundo’ (GS 43). Esa maduracién implica que deje
de considerarse en posesién del monopolio de la salvacién eterna
(GS 22), que no considere sus préprios instrumentos como magicos
(GS 7; SC 62ss.), que tenga que hacer de la fe, bien entendida y en
didlogo con los demas (GS 3), un elemento que ayude a solucionar
mas humanamente los problemas histéricos (GS 11), no para olvi-
darse de Dios y de su plan eterno, sino precisamente para asociarse
a él (GS 39). Y todo ello, desde luego, sob pena de contradecir lo
que Dios mismo quiere decir de si, contribuyendo de esta manera
a la formacién y desarrollo del ateismo en la sociedad (GS 19)
(SEGUNDO, 1968, p. 15-16).

déncia da verdade, sobre o procedimento a adotar para
prop6-la como horizonte de sentido e critério estavel e
de referéncia com relacado as praticas histéricas e as esco-
lhas da fé (FORTE, 2003, p. 66-67). Esse constitui o pano
de fundo do pluralismo teoldgico que se desenvolveu no
pés-Concilio a partir da aproximagado com as ciéncias
humanas, que provocou uma eclosao de novos interes-
ses, tematicas e métodos, como, por exemplo, a questao
da libertacao e da opressao na América Latina.

2 Narrar Deus em qual mundo? Para quem? Os des-
locamentos da contemporaneidade

Se, por um lado, ndo ha divida de que as questoes
que mobilizaram mentes e coragdes na chamada mo-
dernidade persistem na atualidade, tais como liberdade,
autonomia humana e verdade, ha, por outro lado, uma
ampla consciéncia quanto a mutacédo no locus a partir
do qual elas sdo hoje refletidas e postuladas. A liberdade,
por exemplo, nao é mais reivindicada no sentido coleti-
vo, mas individual e imediato. A modernidade é acusada
de ter sacrificado a liberdade vital, imediata, do indivi-
duo concreto, em nome da expectativa de uma liberda-
de universal que ninguém conheceu. Sua pretensao de

13
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fornecer o sentido absoluto da existéncia humana com
seu projeto emancipatério passa a ser denunciada como
expressao e instrumento da busca de poder e da sede de
totalidade (FORTE, 2005, p. 265). Dessa avaliagao critica
da modernidade e da indignacao face as camisas de for-
¢a que representaram as grandes narrativas ideoldgicas
e utépicas emergem, portanto, uma espécie de rebeliao
de vitimas que nao couberam nos grandes relatos e uma
valorizacdo do fragmento, do fluido, do descontinuo, do
liquido, da interrupcao. Desconfia-se do postulado de
um sentido unificador da experiéncia humana como ga-
rantia do vinculo social, capaz de mobilizar e motivar
sacrificios de sentimentos e prazeres individuais em favor
do bem publico. Processa-se um deslocamento do eixo
da subjetivacao: enquanto “a subjetividade moderna era
a subjetividade da razdo universal, a pés-moderna é a
subjetividade do desejo” (OLIVEIRA, 2008, p. 14-18). E
o tempo do adeus as certezas®. Mas a critica radical da
modernidade nao seria possivel sem os seus préprios
triunfos, que, de certa forma, forneceram as armas para
combaté-la. A mudanga de paradigma na ciéncia, por

8 No seio da reflexao filoséfica, esse esgotamento da totalidade foi
levado as suas ultimas consequéncias no século XX por meio de uma
dupla via, a saber: uma de corte existencialista, que foi de Heidegger
a Wittgenstein e Derrida; a outra mais fenomenolégica, passando
por Levinas e Ricoeur.

14

exemplo, que passou da pretensao de representacao fiel
da realidade para o reconhecimento de que a realida-
de foge a qualquer representagao, suplantou o status da
ciéncia classica, que acreditava ter a posse da “verdade”
através de teorias e leis cientificas (COMBLIN, 1998, p.
204-212). Nas ciéncias atuais, operou-se um desloca-
mento para a previsao através de leis mateméticas, de
relagdes entre elementos do mundo e para a producao
de tecnologia. As novas descobertas nao sucedem cer-
tezas, mas perguntas, e aos novos conhecimentos cor-
respondem novas zonas de ignorancia. O antigo deter-
minismo é substituido pelo indeterminismo da matéria,
as probabilidades substituem as antigas leis fixas. Assim,
o desencanto pés-moderno, surgido face a crise das
utopias da ciéncia, da revolucao social e da tecnologia
midiatica na sociedade globalizada, tem conexdo com
esse germe de superacao, presente no préprio interior da
perspectiva moderna que emerge com forca quando se
percebe que algo ficou comprometido no pensamento
da identidade e da plena presenca porque “descobriu-se
a necessidade de ‘caminhos sem o risco da presenca e
da plenitude’” (FORTE, 2005, p. 191). No ambito da re-
flexao filoséfica, Nietzsche ja prenunciava o umbral da
agonia do Ocidente no que ele denominou dramatica-
mente de “morte de Deus” como vaticinio do ocaso de
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uma civilizacdo baseada na construcédo todo-poderosa
da ideia de Deus, do cosmos e do ser humano, ligados
todos por sua vontade de totalidade e unicidade. Mais
recentemente, a fenomenologia moderna da subjetivida-
de passou da clara postulacao da ideia de Deus como
garantia da intuicdo e da percepgdo em Husserl, para
a designacao de Deus como horizonte ético (Levinas) e
de sentido (Ricoeur) no territério da imanéncia assumida
como modo de vida e compreensao onde irrompe o infi-
nito no humano. Dai a critica, tanto a totalidade como ao
totalitarismo de qualquer natureza: ideolégico ou politi-
co, religioso ou sexista, de classe ou étnico. Representaria
essa passagem um favorecimento das possibilidades ou
das impossibilidades de narrar Deus? Sem pretensdo de
uma resposta direta e exclusiva, nao podemos nos omitir,
no minimo, a considerar que a desconstrucao de todos
os sistemas referenciais de sentido aparece como a base
comum no pensamento contemporaneo, na medida em
que sobre eles pesa a suspeita de serem destituidos do
poder de designar a transcendéncia’. Desconstrucao e

9 Nesse sentido afirma Vattimo: “Portanto, é somente com a morte do
Deus metafisico, guardiao das leis da natureza, fiador da matematica
(e dos comércios que se fazem também a base do célculo), que pode-
mos nos transformar em religiosos, abrir um didlogo com Deus, seja la
o que Ele for, além da pura aceitagao admirada da ordem do mundo.
Deus é a desordem do mundo, é aquele que nos chama a nao consi-

critica a metafisica se fundem, perspectivadas, especial-
mente, pelo pensamento de Heidegger que denuncia a
transformacao, em operacao desde o comeco da filoso-
fia grega, da doacédo originaria do ser e do tempo em
objeto de apreensao, sobre o qual se pode pbr a mao e
pela qual a metafisica acaba se constituindo no esqueci-
mento do ser. A desconstrugéo vislumbra uma experién-
cia espiritual do sagrado livre da pretensao de totalidade,
onipoténcia e violéncia, bastante peculiares ao sistema
de relacdo humano-divina, baseado na retribuicédo e no
sacrificio. Terao os cristaos reservas de sentido para uma
hermenéutica que desvincule Deus das imagens sacrifi-
ciais, pelas quais o sofrimento e o mal sao vistos como
parte de sua pedagogia? Essa problemética se agudiza se
considerarmos que o Deus revelado a Israel e em Jesus
de Nazaré se manifesta como amor incondicional, como
extrema doacao, que exatamente por isso quis pagar o
preco da aventura de nossa liberdade.

Assim, para os que creem inquietamente, apresen-
ta-se no cenério atual uma necessidade de reflexao sin-
cera e sem subterfigios sobre os descaminhos e critérios

derar como definitivo nada disso que ja esta aqui. Deus é projeto,
e nés o encontramos, quando temos a forga para projetar”. Cf. I[HU
On-Line - revista do Instituto Humanitas Unisinos — IHU, edigao n.
128, 20.12.2004. Disponivel em: <www.unisinos.br/ihuonline>.
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da relagao entre sistemas de referéncia e transcendéncia.
Impoe-se, na mesma esteira, o desafio do discernimento
face aos encantos de uma transcendéncia que, desvincu-
lada de toda mediacao referencial, pode encontrar gran-
de aceitacdo, na medida em que tende a resolver-se na
realizacdo do desejo individual sem limites.

3 Narrar Deus hoje: exigéncias e horizontes de
insercao no centro da vida

Nao poderia empreender o tratamento deste ulti-
mo tépico sem evidenciar a parcialidade do interlocutor
com o qual e para o qual ouso propor minha reflexao:
tratam-se daqueles (as) cristaos (as) inquietos (as)'?, mar-
cados (as) pela conviccdo do potencial humanizador e
libertador da mensagem crista, mas, ao mesmo tempo,
bombardeados (as) e perplexos (as), por um lado, pelos
apelos das tendéncias restauradoras no interior do cris-
tianismo, centradas na concepcao positivista da verdade
através de um enfoque extrincessista da revelacgéo, e,
por outro lado, pela rejeicao das certezas devido a sua

10 A opcéo por esse(a) interlocutor(a) representa minha pré-com-
preensao que, portanto, orienta as linhas da reflexao e condiciona
simultaneamente seus alcances e seus limites.
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associacao com os totalitarismos, com a intolerancia e
com os obstéaculos a realizacdo da satisfagao individual.
Além desses fatores, a perplexidade desse (a) cristao (&)
inquieto(a) amplia-se face aos imensos desafios da rea-
lidade social, politica, ecoldgica e cultural com as novas
formas de pobreza, configuradas na excluséo da socieda-
de de conhecimento e do acesso as novas tecnologias!?.
Parece que a situagéo remete ao drama do exilio babil6-
nico: como cantar a Deus em terra estranha? E possivel
falar de Deus numa atmosfera ambigua que nos situa
entre o declinio da antropologia do sujeito histérico e
a alternativa da antropologia da diferenga irredimivel?!?

11 Indicadores mostram que apenas 25% da populacdo concentram

75% da produgao mundial, ao passo que menos de 250 mil clas de
familias (0,2% da populagao mundial) respondem por quase 50%
da riqueza global. Cf. POCHMANN, M. Outro padréo civilizatério.
Folha de S.Paulo, 4 de maio de 2008, Dinheiro B 2. Isso significa
uma escandalosa conexao entre o consumo exacerbado de poucos
e a marginalizacdo de muitos. De acordo com Manfredo, “... a
nova forma de configuracdo do capitalismo aprofundou a desi-
gualdade social, desvalorizou mais ainda o trabalho e avangou
descontroladamente na exploracao das energias e riquezas da
terra” (MANFREDO, 2008, p. 21).

12 Essa distingao é proposta por Bruno Forte, que associa a moder-
nidade emancipatéria uma “antropologia do dominio da identida-
de” e a pés-modernidade uma espécie de “antropologia a prova
da diferenga”, inspirada num programa de recusa da razao. (Cf.
FORTE, 2003, p. 97-104.)
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Na situagdo do Brasil temos uma amplificagdo dessa
ambiguidade devido a simultaneidade de representa-
¢oes pré-modernas, modernas e pés-modernas de ser
humano e, por sua vez, de Deus (cf. DE MORI, 2004,
p. 21-23), configurando um contexto religioso poroso
e ambiguo, que comporta dimensdes essenciais da fé
e, ao mesmo tempo, pede um “discernimento do crer”
(RUBENS, 2008).

Face a complexidade da realidade, a tendéncia
mais facil é enveredar pela linha do impasse entre o si-
léncio resignado e a afirmacao empedernida de Deus.
Ambas representariam formas de capitulacao, a primei-
ra a negacao absoluta e a segunda ao fundamentalismo
crasso. Mas esse impasse nao é intransponivel. O cristao
inquieto tem diante de si a tarefa viavel de integrar a
negacao a partir do seu potencial de dessacralizacao do
presente e das pretensdes de presenca absoluta, portan-
to, a partir daquilo que a negacdo comporta de evoca-
¢&o de uma alteridade nao dedutivel do ja disponivel, de
uma Alteridade que nao se dispoe como mais um objeto
entre a multiplicidade dos objetos expostos ao consu-
mo. Pode, para além do impasse, portanto sem cair nas
malhas do fundamentalismo, falar de Deus pelas vias da
narracao e da analogia, que designam, respectivamen-
te, a memoria de uma origem nao capturavel no relato

e a consciéncia do limite e da dessemelhanca e, dessa
forma, a abertura a ulterioridade. As vias da narragao e
da analogia realizam isso, como poeticamente descreve
Bruno Forte, na medida em que através delas:

O pressuposto se deixa perceber, mas nao entender nos
relatos da memoria originaria. [...]. Ao calar, dizendo,
e ao dizer, calando, a analogia é palavra do siléncio e
siléncio da Palavra: ela estd no limite entre o mudo si-
léncio da equivocidade de sentido e a palavra indiscre-
ta da univocidade que tudo quereria absorver (FORTE,
2003, p. 91).

Aceitando a plausibilidade das consideragbes an-
teriores, podemos inferir que a fala de Deus na era con-
temporénea depende profundamente da capacidade de
auténtica comunicacao. E isso significa, de acordo com
a definicao mais simples, capacidade de enviar ao inter-
locutor uma diferenga que faz uma diferenca. Se nao ha
compreensao da mensagem, nao havera percepcao da
diferenca.'® Portanto, no reino da emergéncia da diferen-
¢a, se nao for possivel comunicar diferenga, é melhor ca-

13 Na perspectiva do Vaticano Il a revelagao divina em Cristo ma-

nifesta plenamente 0 homem ao préprio homem e descobre-lhe
a sublimidade do seu destino (GS 22). Seu destino nao é que o
homem saiba algo (do que, de outra maneira, ser-lhe-ia impossi-
vel ou dificil saber), mas a que viva num nivel mais humano (Cf.
SEGUNDO, 1991, p. 413).
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lar. Narrar Deus nas coordenadas de uma comunicacao
auténtica exige que nés cristaos nos situemos no centro,
na vida de nossos contemporaneos, pois como defende
Bruno Forte,

se a Palavra quis ecoar nas palavras de nossa lingua-
gem, nao em outra parte, mas em nossa histéria, nao
na periferia, mas no meio da aldeia, o falar cristao de
Deus nao poderéa jamais ser proposto sem se situar em
relagao ao mundo ao qual se dirige: se néo fizesse esse
esfor¢co nao passaria de uma ulterior forma do siléncio
da Palavra (FORTE, 2003, p. 79-80).

Ora, esse situar-se no “meio da aldeia” supde o
didlogo que somente se efetivaré superando uma visao
religiosa sacralizadora das estruturas e instituicoes, in-
flexivel a toda nova imagem de mundo. Dizer didlogo
significa também a predisposi¢ao para auscultar o que
as novas imagens de mundo oportunizam em termos de
profundidade e atualidade e, assim, de pergunta a men-
sagem da Revelacao!. Aqui se impde renovadamente

14 E significativo nesse contexto o que pensa Juan Luis Segundo so-
bre a contribuicdo do mundo para a mensagem da Igreja, porque
permanece atual: “Le da, a modo de exigencia, es cierto, una ur-
gencia, una profundidad, una actualidad que nunca pudo tener
de otra manera. Situacién del mundo y mensaje de la Iglesia con-
vergen. Por supuesto que cada hombre tiene que responder de
lo que se le ha dado, y que en eso, y no en la cantidad recebida,
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a recorréncia a sensibilidade para com os “sinais dos
tempos”, que tem como ponto de partida a fé na acao
misericordiosa de Deus em toda a humanidade e da qual
advém o imperativo de

discernir en la historia — en su historia — los lugares, los
acontecimientos, que son, de por si, una preparacién
evanggélica. Quiere decir que el “acontecimiento huma-
no’ no es una “mera ocasién” para que el creyente ejer-
za su “caridad”, o aplique su “‘doctrina”, sino que ese
acontecimiento posee un interior hecho de gracia y, por
ende, porta en si un llamado al evangelio (SEGUNDO,

1968, p. 157).

A fé revelada nao deve se constituir num empe-
cilho a insercao do crente no centro da vida, pois o ir-
reformavel e intocavel da revelacao crista nao constitui
causa de fechamento doutrindrio. Em primeiro lugar,

esté la salvacion y la santidad. No medimos, pues, la santidad de
cada uno, pero, en si misma, la edad del Cristo total madura en el
mundo. Y hoy nuestra Iglesia, com sus problemas y sus crisis, sus
esclerosis y sus impulsos, es dos mil veces mas adulta que la Iglesia
del siglo 1. Un militante cristiano corriente, que viva com los ojos
y el corazén abiertos al mundo del siglo XX, ya no tendra que ser
sélo una vez testigo de su fe. Ya no tendra que dar una vez su vida.
Tendré que darla a cada instante, en todos sus actos y a todos los
hombres. Maravillosa época, magnifico umbral el nuestro, a pe-
sar de todos nuestros fallos, deficiencias y cobardias!” (SEGUNDO,
1968, p. 156-157).
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porque a revelacao nao informa o crente sobre como
modificar o experimental. Ela néo tem por finalidade nos
fornecer uma ciéncia do real. Assim, encontramo-nos to-
dos, crentes e nao crentes, diante da mesma tarefa de
buscar a verdade. Em segundo lugar, a revelacdo nao
constitui uma lista de solucbes eternas para problemas
concretos. O fato de o cristao inspirar-se no que foi re-
velado para buscar solugdes dos problemas da histéria
nao lhe permite a pretensédo de que tal solucdo seja a
solugao crista (GS 43). Assim, o dado revelado pode
inspirar todas as decisdes do cristdo e ndao determinar
totalmente nenhuma, pois sempre havera algo irreduti-
vel, proveniente da experiéncia histérica compartilhada
com o resto da humanidade. O dado revelado, intocavel,
irreforméavel, como, por exemplo, de que Jesus Cristo é
Deus, iluminara o cristao, mas nao o dispora dos meios
e da técnica de intervencao e modificacao da realida-
de.’® A inquietude de muitos cristaos (as) de hoje pode

15 Nesse sentido, ainda nao tiramos as consequéncias da afirmagao
de Segundo “y, al mismo ritmo de la maduracion cristiana, el ca-
mino entre la frase inmutable y la accién concreta se alarga y exige
pasar por todos y cada uno de los interrogantes humanos. Saber
que Jesus Ciristo es Dios seguira iluminando la accién, pero la impor-
tancia determinante de esos interrogantes, no sélo para la praxis,
sino aun para saber todo lo que significa la férmula de la fe, crece-
ra indefinidamente. Y en la misma medida el cristiano adulto, sin

se enriquecer dessa perspectiva tanto pela recuperagao
de aspectos olvidados no cotidiano da vivéncia da fé
como pelo aprofundamento de aspectos ja em avanca-
do estégio de maturacdo na teologia atual, favorecendo
deslocamentos importantes para a fidelidade criativa ao
Evangelho com relevancia publica na construgédo de um
mundo mais humano:

» De uma recepcdo da revelacdo como ditado
para uma perspectiva de processo pedagdgico,
pois a revelagdo nao se reduz a uma sintese
de doutrinas atemporais e universais, a qual
se possa aceder passando por cima dos pro-
cessos histéricos e existenciais. O fundamental,
no tocante a revelagao, ndo consiste na comu-
nicagédo de verdades objetivas, mas na apro-
priacéo pessoal de dados transcendentes, que
se tornam fontes de sentido num processo de
aprendizagem que nao enfatiza a mera acumu-
lacdo dos dados transmitidos, mas sim a sua
reinterpretacdo criativa e constante, conforme
as exigéncias de cada nova situacao.

» Por um novo e fecundo equilibrio entre orto-
doxia e ortoprdxis, que, por sua vez, pressupoe

negar la irreformabilidad de su fe, pasara del fanatismo al didlogo”
(SEGUNDO, 1968, p. 180).
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uma relagédo com a verdade para além das co-
ordenadas da posse. A verdade revela sua forca
quando se torna a base de atitudes e projetos
verdadeiramente humanos. Mais do que um
saber, esse novo equilibrio deve suscitar uma
sabedoria, na medida em que nao designa algo
objetivavel, ou seja, uma realidade extrinseca
aos sujeitos envolvidos, mas repercute no mun-
do como arte de vida, como estilo de habitar o
mundo e de relacionar-se com os outros numa
base comunicativa.

De uma pedagogia apressada para uma escuta
atenta e acolhedora, pois a eficacia da mensa-
gem crista supOe tomar a sério a busca, a per-
gunta em elaboracao, de cada pessoa. Respos-
tas para perguntas que nao foram colocadas
terdo no mundo atual uma recepcao negativa,
porque se revelaréo arbitrarias como totalida-
des asfixiantes porque extrinsecas ao interlocu-
tor. E isso nao deve redundar numa negacao
da heteronomia no processo da fé. Trata-se,
apenas, de tirar consequéncias do carater dina-
mico do cristianismo, cujo contetdo, pelo pré-
prio mistério da encarnacdo, envolve uma via

de mao dupla no sentido de uma comunicagao
e de uma criatividade intersubjetiva.

» De uma fé sustentada na ideia de monopdlio

da acdo de Deus para uma fé kendtica, atenta a
experiéncia de Jesus de Nazaré, que manifesta
sua divindade em chave de esvaziamento (cf.
Fl 2, 6-8), que nao nos fornece as formas es-
pecificas do futuro, mas nos remete a um devir
de fraternidade universal, compreendida como
gratuidade, dom, oferenda, reconciliacio em
meio a ambiguidade da histéria.

» De um unico modelo de cristianismo para um

cristianismo como estilo, pois no mundo plural
e secularizado haverad cada vez menos instru-
mentos eficazes de coercéo para a sustentagéo
de modelos duradouros em qualquer plano.
Essa realidade, no entanto, ndo é em si um
obstaculo a revelagédo de Deus em Jesus Cris-
to, que nao concorre com a liberdade humana,
mas a afirma. Como servidor da Palavra, o cris-
tao nao precisa se inserir no mundo montado
numa imagem de superioridade por causa da
sua doutrina ou por deter um modelo fixo de
ser. A nogao de estilo é mais compativel com
a experiéncia do infinito amor de Deus e com-
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porta a graciosidade da abertura, da benevo-
léncia e da acolhida para com toda inquietude,
para com toda busca sincera na conviccao de
que o contato com o outro, com o mundo, com
0 nao crente nao pde em risco a fé, mas, ao
contrério, abre-lhe horizontes insuspeitados.
Diferentemente do modelo que aponta para
uma nocao mais mecanica e digital, a nocao
de cristianismo como estilo16 designa melhor
a constituicdo dialogal da revelacéo crista, por
um lado, e, por outro, a missdo de significar
o mistério consciente do amor num mundo
pluralista através de um continuo processo de
aprendizagem baseado na tensao dinamica en-
tre a fé e sua objetivacdo, na consciéncia de
que a experiéncia nao é redutivel ao conceito.
A esperanca crista destina-se a tornar-se senti-
do de existéncia e nao férmula a ser repetida.
Isso demanda do cristdo uma acao dinamica
que integre simultaneamente a escuta, a cria-
tividade e o testemunho. Em outras palavras,

16 “Cristianismo como estilo” é a nogao aplicada pelo tedlogo jesuita
Christoph Theobald, professor da Faculdade de Teologia do Cen-
tre-Sévres — Paris, em sua abordagem sobre o cristianismo na pds-
-modernidade. O termo estilo evoca a tradicao fenomenolégica
com vertente hermenéutica. (Cf. THEOBALD, 2007.)

um estilo de convivéncia amistosa na partilha
do olhar sensivel sobre a histéria e no compar-
tilhamento préaxico de valores cultivados; de
criatividade para que o contetido do crer nao
se degenere em mera repeticao de férmulas fei-
tas; de testemunho, em atos e palavras, de que

crer numa Boa Noticia.
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