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Cadernos Teologia Puablica

A publicacao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia pabli-
ca pretende articular a reflexao teolégica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da sociedade.
Os desafios da vida social, politica, econémica e cultural
da sociedade, hoje, especialmente, a exclusao socioeco-
némica de imensas camadas da populagao, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.






A crise na narracao crista de Deus e o encontro de religioes
em um mundo pés-metafisico

Felix Wilfred

Em tempos passados, formulavam-se perguntas
criticas sobre a narracéo religiosa de Deus, porque ela
era ou antropomorfica ou servia como ilusao util para
explicar a vida ou aguentar as condicbes opressivas da
vida. Mas atualmente a questao se deslocou para novas
areas. A passagem cultural do metafisico para o pés-me-
tafisico gerou talvez o maior desafio para as concepcoes
convencionais de Deus. A concepcao semitica de Deus,
e principalmente a crista, estad passando por uma crise
na atualidade. Como se diz, a crise também é uma opor-
tunidade de repensar. No contexto da crise da concep-
¢ao crista de Deus, perguntamos: Até que ponto o diélo-
go e o intercambio inter-religiosos poderiam ajudar a
superar essa crise? Como as tradigoes religiosas em dia-
logo umas com as outras poderiam dizer mais sobre

Deus, de modo que haja uma compreensao maior desse
mistério do que se elas se debatessem com ele em suas
préprias tradigdes? Por fim, o que o didlogo inter-religio-
so sobre Deus significa em uma sociedade pés-moder-
na, pés-metafisica e pds-secular? Essas sao algumas das
perguntas e temas sobre os quais este trabalho tenta lan-
car alguma luz.

A crise da concepcao crista de Deus

A primeira crise refere-se a questéo da relacéo de
Deus com o mundo ou o universo. Na compreensao cris-
ta, Deus é o criador e originador de tudo o que existe. O
mundo e Deus estéo relacionados entre si em termos de
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causa e efeito e, portanto, diferem entre si. Isso é metafisi-
ca perfeita. Mas essa maneira de conceber Deus foi consi-
derada extrinseca demais e moldada segundo a acéo hu-
mana que produz algum efeito. Deus e o mundo existem
a parte. Para a maioria das correntes hindus de pensa-
mento, isso parece ser dualistico. Em vez disso, elas veem
o mistério de Deus como uma realidade que se encontra
na profundidade do mundo e n&o separada dele. Para
elas, existem por assim dizer uma inabitacdo mutua e um
entrelacamento dessas duas realidades. O mistério de
Deus estd no mundo, e o mundo esta em Deus. Em ulti-
ma andlise, o que estd em jogo é a questao de identidade
e diferenca. A tradicdo indica de advaita assume uma
posicao de nao dualidade. De acordo com ela, Brama
ou a realidade ultima e o mundo nao sdo um nem dois
(a-dvaita ou ndo dualidade). Inclusive no ramo teista do
hinduismo conectado com o movimento bhakti, embora
admita um Deus pessoal diferente do devoto — o que abre
espaco para o amor e a devogao —, ela ainda assim nao
sustentaria uma separacao total dos dois.!

Uma segunda fonte de crise é a insisténcia na uni-
cidade de Deus ou no monoteismo. Muitos pensadores
das ciéncias da religiao e antropdlogos expressaram a

concepcao de que o monoteismo é algo que constitui a
culminagdo na narragdo de Deus, pois representa uma
pureza que se obtém descartando a pluralidade de deu-
ses e deusas. Na tradicao semitica, ele é tao central que
qualquer coisa que se refira a pluralidade de deuses e
deusas é vista como o maior dos pecados — o pecado da
idolatria. Se ha consequéncias da nogao de Deus e sua
narracao para a sociedade e para a ordem politica, esse é
claramente o caso do monoteismo. Como o mundo dos
humanos é visto como reflexo do mundo invisivel de
Deus, o monoteismo tornou-se a justificativa ideolégica
para a centralizagdo, o autoritarismo e a destruicao da
pluralidade. Dessa maneira, ironicamente, aquilo que se
defendeu — 0 monoteismo como a pureza na narracao de
Deus - teve uma histéria tragica de impureza e violéncia.
O monoteismo, em vez de resolver os problemas, criou
outros, tornando, nesse processo, o politeismo mais
atraente. De uma perspectiva mais ampla, o que isso
mostra é que as concepcoes religiosas tém consequéncias
sociais terrivelmente graves — uma razéo por que as tradi-
¢Oes religiosas necessitam reunir-se na narracao de Deus,
de modo que nenhuma narracéao ou imagem de Deus se
torne um instrumento que contribua para a violéncia.

1 Cf. CARMAN, John B. Hindu Bhakti as a Middle Way. In: BERGER, Peter. The Other Side of God. Doubleday: Anchor Press, 1981. p. 182-207.
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E preciso reconhecer a légica intricada da linguagem
que subjaz tanto ao monoteismo quanto ao politeismo.
A questdo nado é quantos seres sobrenaturais existem,
embora, as vezes, tenha sido formulada equivocada-
mente desta maneira. E uma questdo de como se vao
interpretar as experiéncias de realidades espirituais que
podem sobrevir ao seres humanos e tentar torna-las co-
erentes com a gama geral do conhecimento que se tem.?

Se o entendermos dessa maneira, o politeismo na
tradicéo hindu poderia ser interpretado como uma reafir-
magao do caréter inesgotavel do mistério divino. Os 330
milhdes de deuses em que cré o hinduismo querem dizer
que ha formas e expressoes infinitas para o mistério divi-
no, que nao pode ser esgotado em uma Unica forma. Por
isso, os hindus nao tém dificuldade em ter em seus tem-
plos, juntamente a um deus particular, também outros
deuses e deusas. A crenca hindu em Deus/deuses/deusas
poderia ser comparada com “um diamante de inumera-
veis facetas; duas facetas muito grandes e brilhantes sao
Vishnu e Shiva, enquanto as outras representam todos os
deuses que ja foram adorados. Algumas facetas parecem

maiores, mais brilhantes e melhor polidas do que outras,
mas, de fato, o devoto, qualquer que seja sua seita, adora
o diamante inteiro, que em realidade é perfeito”.3

A admissao e o reconhecimento positivo de que
hé& maneiras infinitas que nos levam ao inefavel mistério
de Deus sao uma contribuicao para a tolerancia, a paze a
harmonia. De fato, é justamente por causa da auséncia
da crenga em um s6 Deus exclusivo que o hinduismo esti-
mulou a tolerancia e a abordagem positiva a experiéncia
de Deus em outras tradigdes religiosas. Admitir uma plu-
ralidade de cosmovisoes e teovisdes até mesmo se tornou
indispenséavel nao sé por causa da paz, mas também para
enriquecer a vida dos seres humanos e da natureza. His-
toricamente, os varios nomes usados para designar um
s6 Deus, como Deus, Elohim, Ald, etc., nas tradicoes mo-
noteistas refletem em suas etimologias os nomes de deu-
ses particulares em um mundo politeista, tanto assim que
nao esta longe da verdade dizer que o préprio monoteis-
mo é produto do politeismo.*

Uma terceira crise refere-se as contradicbes da
concepcao crista de Deus especialmente em se confron-

2 WARD, Keith. The Concept of God. Oxford: Basil Blackwell, 1974. p. 101.
3 BASHAM, A. L. The Wonder that Was India. New York: Grove Press, 1954. p. 309.
4 Cf. GIBERT, Pierre. The Philosophical, Political and Ethical Problems with Unity and Plurality/Monotheism and Polytheism — An Introductory Over-

view of the Discussions. Concilium, 2004/4.
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tar com o problema do mal. Uma concepgéao exterioriza-
da de Deus separado do mundo nao pode deixar de exi-
gir a explicagdo do mal — unde malum?. E bem sabido
que o terremoto de 1755 em Lisboa desferiu um golpe
na imagem crista tradicional de Deus. A experiéncia de
tragédia e sofrimento imerecido nao combinava com as
narracbes dominantes de Deus. Infelizmente, ela nao le-
vou a qualquer revisdo e a um repensar significativo de
Deus. Mas creio que o encontro com outras tradicoes
religiosas e também o dialogo entre a fé e a razao® po-
deriam langar alguma luz sobre esta questao nao resol-
vida ha séculos.®

Uma quarta crise deriva do fato de que uma vida
transformada (que é mais do que a pratica da ética) nao
postula necessariamente a existéncia de um Deus trans-
cendente. Temos um exemplo claro no budismo, que é
muito ético em sua orientacéo. De fato, o ressurgimento
do budismo e sua difusdo no Ocidente mostram apenas o
apelo da compreenséo ética de relagdes corretas e o des-
vanecimento de uma metafisica que fundamentou as

concepgdes de Deus em termos de uma relagédo depen-
dente. Nesse sentido, Stafford Betty observa: “Estéa claro
para mim que o budismo esté respondendo a uma neces-
sidade que muitos ocidentais sensiveis sentem intensa-
mente: uma forma de salvacao que nao depende de uma
divindade anacrénica que vocé tem de lisonjear e diante
da qual tem de se rebaixar para se associar ao clube”.” A
transformacéao da pessoa esta conectada aqui mais com a
experiéncia de uma realidade do que com a elaboracao
de conceitos, e essa realidade é designada vagamente
como a “grande Realidade” ou “Luminosidade” ou “Nir-
vana”, em que se entra, em que se é absorvido e pelo
qual se é envolvido. A experiéncia dessa grande Realida-
de torna-se fonte de sabedoria e compaixao. Uma di-
mensao personalista é dada a essa realidade ultima pelo
budismo maaiana. Essa orientagao desafiadora de auto-
transformacgao sem referéncia a transcendéncia é acom-
panhada atualmente por muitas formas de ética, como a
ética utilitaria e a ética humanista, nenhuma das quais
exige Deus como sua base.

5 Cf. CLOONEY, Francis X. Hindu God, Christian God: How Reason Helps Break Down the Boundaries between Religions. New York: Oxford Uni-

versity Press, 2001.

6 Cf. WILFRED, Felix. Prophetic Anger and Sapiential Compassion: Grappling with Evil Today. Concilium, 2009/1, p. 27-38; GIRA, Dennis. A Budd-

hist Approach to the Question of Evil. Ibid., p. 100-107.

7 BETTY, Stafford. What Buddhists and Christians Are Teaching Each Other About God. Cross Currents, v. 58, n. 1, p. 115-116.
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O papel do dialogo inter-religioso

O dialogo inter-religioso ampliou os horizontes da
compreensao da busca por Deus. Em primeiro lugar, ele
levou a um questionamento critico, por parte das pessoas
que creem, a respeito da concepcdo e compreensao con-
vencional de Deus em suas préprias tradicoes religiosas.
Evocou um desejo de vivenciar o mistério divino para
além da prépria tradigéo. A tentativa de participar da ex-
periéncia de Deus de outra tradi¢ao religiosa também fez
aflorar uma percepgao da pluralidade. O didlogo inter-reli-
gioso levou seus participantes a se dar conta das inumera-
veis formas pelas quais é possivel aproximar-se do mistério
de Deus. Surgiu a percepgao do caréter fragmentério na
abordagem e narracao de Deus hoje. Nao se pretende que
o didlogo inter-religioso nos dé qualquer ideia e narracao
abrangente de Deus. Esse n&o é o objetivo do didlogo in-
ter-religioso. O que ele faz é nos provocar a buscar, junto
com outras pessoas, caminhos novos e diferentes e desco-
brir a presenca e agao de Deus até mesmo além dos limites
da religiao. Em outras palavras, todas as religides juntas
conseguem dizer um pouco mais a respeito do mistério de
Deus do que qualquer uma delas sozinha e inclusive desa-

fiam as pessoas a ir para além delas. Para que isso aconte-
¢a, é necessario haver, em cada religido, a consciéncia dos
limites de sua narracéo ou discurso de Deus. A metafisica,
muitas vezes, anda junto com a reivindicacao de uma ver-
dade final e absoluta que torna qualquer didlogo e conver-
sacado supérfluos. A abordagem inter-religiosa de Deus é
justamente de natureza pés-metafisica na medida em que
ha abertura para transcender os préprios limites e buscar
algo que se encontra além deles.

A globalizacdo ajudou a comunicagéo de crengas,
simbolos e préticas religiosas entre tradigoes religiosas e
fez com que o encontro de religides seja mais facil. Além
disso, a globalizacao, com sua ampla rede de comunica-
¢ao, tornou possivel que individuos de vérias tradigoes
religiosas compartilhem suas experiéncias e encontros
pessoais com Deus. Ela também tornou disponiveis nao
s6 narracbes de Deus em tradicbes religiosas classicas,
mas também em tradi¢des religiosas marginais e popula-
res, nas culturas subalternas e suas expressoes ritualisti-
cas, etc. Ela ampliou o quadro de pessoas que buscam a
Deus, tornando disponiveis as experiéncias de pessoas
em diferentes partes do mundo e em diferentes locais da
vida, tais como as margens.
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A abordagem mistica de Deus

A crise da concepcéo de Deus em geral e do cristi-
anismo em particular leva-nos a redespertar a tradicao
mistica que pode ser encontrada em todas as religides im-
portantes. E utépico acreditar que haja muitas pessoas
que serao convencidas da existéncia de Deus através dos
cinco caminhos de Sdo Tomas ou de outros argumentos
racionais. A abordagem mistica de Deus reconhece que o
mistério de Deus é algo a ser experimentado e vivencia-
do. H& um &mbito de conhecimento experiencial, para
dentro do qual o misticismo nos conduz. E conhecimento
através da unido, e nao através da diferenciacao do co-
nhecedor e do conhecido. As tradi¢bes religiosas conver-
gem nessa direcdo, especialmente se levarmos em consi-
deracao a experiéncia dos fundadores dessas tradicoes,
como no caso do isla, do cristianismo, do budismo, e a
experiéncia de videntes antigos no hinduismo e dos pro-
fetas no judaismo. Falando de misticismo, o filésofo indi-
ano Dasgupta observa:

O misticismo significa uma compreensao espiritual do
objetivo e dos problemas da vida de uma forma muito
mais real e Ultima do que é possivel para a mera razao.
Uma vida de misticismo em desenvolvimento significa

uma ascensao gradual na escala de valores, experiéncias
e ideais espirituais. Como tal, ele é multifacetado em seu
desenvolvimento, sendo rico e completo como a prépria
vida. Considerado deste ponto de vista, o misticismo é a
base de todas as religides — especialmente da religiao
que aparece nas vidas de seres humanos verdadeira-
mente religiosos.8

O encontro de religides ensina-nos que comparar e
contrastar as diferentes concepgoes de Deus néao nos leva
a lugar algum. Ele nos fala sobre a importancia da expe-
riéncia quando nos referimos ao mistério de Deus. E isso
nos leva a reconhecer o lugar do misticismo na abordagem
do Divino. No passado, o misticismo era concebido como
uma experiéncia peculiar que é acessivel a um grupo limi-
tado de pessoas conhecidas como misticos. Mas a crise de
Deus que vivemos hoje nos diz que toda abordagem de
Deus necessita ser mistica; portanto o misticismo faz parte
da experiéncia de Deus de cada pessoa. A abordagem
mistica em todas as tradicoes religiosas nao confia que o
poder da razéo ou a capacidade da mente humana possa
nos levar ao mistério divino. Aqui temos um ponto de refe-
réncia a um aspecto esquecido da heranca crista. A teologia
de Dionisio Areopagita, o classico A nuvem do desconheci-
mento, e pensadores medievais como Mestre Eckhart fa-

8 DASGUPTA, S. N. Hindu Mysticism. Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1927 (reimpressao 2002). p. ix.

10



INsTITUTO HUMANITAS UNISINOS

zem-nos compreender que temos, na tradigao crista, uma
abordagem de Deus que poderia ter uma certa corres-
pondéncia com a experiéncia hindu e budista. Eles nos
fazem compreender que, no tocante a realidade ultima,
nao podemos falar em ideias claras e distintas, mas talvez
tenhamos de entrar na “luminosidade escura” a que se
refere Dionisio Areopagita. A alegoria da caverna escura
de Platao em sua Republica, a abordagem de Brama feita
pelo Upanixade como neti... neti (ndo isto... nem isto) e a
teologia negativa de Dionisio Areopagita apontam todas
para o caréater inefavel do Divino.

Experiéncias religiosas do Mistério Ultimo, sem se
arriscar a nomea-lo, poderiam colocar todas as pessoas
em um caminho de busca e descoberta. E importante que
Deus nao seja pré-definido como algo que deve ser conhe-
cido como um objeto, mas como um mistério que é desco-
berto pelo despertar’ da pessoa para a presenca de Deus
dentro e fora de si e através de uma jornada interior de
atencéo ou cuidado. Especialmente na situagao atual de
uma sociedade aberta, ninguém seguiria uma fé ou uma
crenca em Deus por causa da presséo social. Parece nao
haver circunstancias externas que garantam a crenca em
Deus. Se houver, ela devera provir de dentro, da “voz inte-

rior” — como Gandbhi diria —, a qual se responderia. Nesse
sentido, o Deus pés-metafisico é experienciado no interior,
embora também se reconheca essa presenca no exterior.
Se esse é o caso, entdo o encontro de religides com base
em sua experiéncia do divino poderia ajudar os individuos
a escutar a voz interior. Entdo nao haveria mais perguntas
sobre que crenga religiosa ou imagem de Deus é a correta,
nem a questéao de ter de escolher entre 0 monoteismo e o
politeismo. Havera convergéncia de todas as religides na
tarefa de ajudar as pessoas a descobrir o divino. Essa tare-
fa de ajudar na descoberta de um Deus pés-metafisico,
transcendendo o molde metafisico em que cada uma delas
tradicionalmente apresentou o mistério, aproximaré mais
as tradicoes religiosas entre si. Ela também significa que o
dialogo inter-religioso se dara antes de mais nada no nivel
experiencial.

A fluidez dos limites religiosos

Uma narragao pés-metafisica de Deus orientada
inter-religiosamente é possibilitada atualmente pela flui-
dez dos limites religiosos. Em geral, a busca de Deus é

9 E interessante observar que Emmanuel Levinas também chama a experiéncia do mistério de Deus de “desertar” (réveil). Veja LEVINAS, Emmanuel.
Of God Who Come to Mind. Stanford: Stanford University Press, 1998. p. 63.
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empreendida dentro da prépria tradigao religiosa com re-
cursos disponiveis em que a imagem dada de Deus de-
sempenhou um papel importante. Mas hoje, junto com a
compreensao de que o mistério divino jamais pode ser
esgotado dentro da narracdo de uma tnica tradicéo reli-
giosa, também se compreende que os limites ndo podem
ser tao rigidos e fixos. Se o mistério divino atravessa to-
dos os limites, as religides tém de abrir seus limites e apro-
ximar-se de outras tradicoes e experiéncias religiosas. De
fato, isso surgiu nao por iniciativa das religides institucio-
nalizadas, mas da experiéncia das préprias pessoas que
buscam a face de Deus. Elas obtém inspiracao e recursos
de tradicoes religiosas que ndo a sua propria e nem se-
quer hesitam, até certo ponto, em participar dos rituais
religiosos de outras tradicoes religiosas. O que se destaca
nessa tendéncia é a conviccao de que a realidade de
Deus e do sagrado que se busca é muito mais importante
e nao pode ser substituida por religides institucionaliza-
das. Isso nao é algo totalmente novo, mas foi de fato pra-
ticado nas tradicbes religiosas da india, China, Japao,
etc. e estéa se tornando agora cada vez mais um modo de
existéncia religiosa convincente também no Ocidente.
Observa Catherine Cornille:

A erosao de territérios religiosos anteriormente fixados
pela geografia ou politica parece agora também ter pas-
sado a afetar a consciéncia individual. Uma consciéncia
intensificada e difundida do pluralismo religioso deixou
atualmente a pessoa religiosa com a opgao nao sé a que
religido, mas também a quantas religides ela poderia
pertencer. Mais e mais individuos confessam ser em par-
te judeus e em parte budistas, ou em parte cristaos e em
parte hindus, ou totalmente cristéos e totalmente budis-
tas [...] Na histéria mais ampla da religido, o pertenci-
mento religioso multiplo talvez tenha sido a regra e nao
a excegao, pelo menos em um nivel popular.1©

De fato, préticas religiosas populares em todo o
mundo, e especialmente na Asia, mostram a facilidade
com que as pessoas sao capazes de entrar no mundo sim-
bélico e experiencial de vizinhos de outras crengas e tam-
bém de empreender peregrinagdes para os santuéarios de
outras tradicoes religiosas. E apenas no contexto de reli-
gides institucionais que enfatizam um compromisso e
pertencimento exclusivo que a possibilidade da busca do
divino ou do mistério dltimo cruzando as fronteiras reli-
giosas se depara com dificuldades. Mas entao o compro-
misso é com a experiéncia de Deus, que é uma resposta
ao mistério que se desdobra e nao com a religido como

10 CORNILLE, Catherine. Many Mansions: Multiple Religious Belonging and Christian Identity. New York: Orbis Books, 2002. p. 1.
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tal. O que se defende aqui ndo é a auséncia total de qual-
quer pertencimento religioso. E perfeitamente possivel
pertencer a uma tradicao religiosa particular pelo nasci-
mento, por opcdo e através de outras circunsténcias; po-
rém, a questao é que a pessoa nao restrinja a busca de Deus
dentro dos limites dessa religido particular, mas esteja aber-
ta a procurar, junto com pessoas de outras crencas, o misté-
rio de Deus. Temos exemplos de pessoas profundamente
espirituais que entraram na experiéncia de Deus de outras
tradicOes religiosas. Aqui eu gostaria de lembrar Swami
Abhikshitananda (Henri Le Saux) e Swami Dayananda
(Bede Giriffiths), que, embora fossem cristaos, enriquece-
ram sua experiéncia crista de Deus mediante a experiéncia
hindu do Ultimo e da experiéncia do Saccidananda — o
mistério divino como verdade, conhecimento ou logos e
bem-aventuranga. Esse ndo foi um conhecimento nocio-
nal, mas um conhecimento experiencial.

O Deus pés-metafisico em uma sociedade
pos-secular

O didlogo inter-religioso, especialmente com o bu-
dismo e o hinduismo, mostra-nos que pode combinar

com o caréater e a orientagdo do mundo pds-metafisico.
De certa forma, o encontro do cristianismo com o budis-
mo e o hinduismo vai ajuda-lo a perceber o pds-metafisi-
€O Nao COMO uma ameaca, mas como um convite para
entrar mais profundamente no mistério divino.!1 Com
efeito, diferentemente da tradicao ocidental e semitica, a
tradicdo indiana, especialmente a do budismo, sempre
enfatizou a fluidez ou transitoriedade da realidade, em
contraposi¢ao a sua solidificagdo num molde metafisico.
Nesse sentido, grande parte da tradicédo indiana é pés-
metafisica had mais de 3 mil anos!

A sociedade pés-metafisica ocidental encontrara,
como observei anteriormente, ressonancia com as tradi-
¢oes hindu e budista, que, por sua vez, ajudardo a rein-
terpretar a compreensao crista de Deus. Mas isso tem de
ser vinculado a uma outra questao importante. O secular,
entre outras coisas, passou a existir como negacgéo de
uma concepgao de Deus e da religido que reivindicava
explicar a totalidade da vida em todas as suas dimensoes.
E em reacéo a isso que se formou o ideal secular ociden-
tal, que afirma a autonomia e independéncia do mundo.
Em outras palavras, a secularizagao foi uma reagao legiti-
ma a uma ordem do mundo baseada em uma represen-

11 Cf. FREDERICKS, James L. Buddhists and Christians: Through Comparative Theology to Solidarity. New York: Orbis Books, 2004.
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tacdo equivocada da ideia de Deus. O secular ndo con-
testou a ideia errobnea de Deus, mas o que ele contestou
foi a ordem errbnea que se baseava nessa ideia. Isto re-
sultou no banimento, sem exame, da ideia de Deus que
criou uma ordem particular do mundo. Uma revisao do
processo de secularizagdo nos tornou conscientes de
suas armadilhas.

Se o pés-metafisico colocou o individuo em uma
jornada de descoberta da realidade ultima, o carater
pos-secular nos diz que esta descoberta tem importancia
social e inclusive politica. Quero dizer que a abordagem
pos-secular da religidao contesta a concepcao ingénua de
que ela é algo que pertence ao ambito privado e nao tem
relevancia e carater publico. A abordagem pdés-metafisica
de Deus, entao, necessita ir de méaos dadas com o pés-se-
cular, contestando a validade do processo do secular. De
fato, em muitos paises da Asia, a religido, longe de se tor-
nar uma forga do passado, encontrou maneiras de entrar
muito intensamente na vida publica. A descoberta de um
Deus pés-metafisico poderia permanecer como uma ex-
periéncia do individuo sem, ao mesmo tempo, encontrar
expressOes politicas e sociais concretas na situacao
pos-secular? Se for assim, qual é a importancia social e
politica do Deus pés-metafisico? A experiéncia pds-meta-
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fisica de Deus poderia encontrar uma expressao proféti-
ca? O que significaria integrar a fé com a justica? Essas
sao perguntas que todas as tradigdes religiosas precisam
enfrentar. No momento, ndo parece estar emergindo
qualquer quadro claro.

A grande vantagem de uma abordagem pés-meta-
fisica de Deus, que tem de acontecer em todas as tradi-
¢Oes religiosas, é que ela contesta a narragéo de Deus ou
as crencas dadas como o Ultimo, além de questionamen-
to e investigacdo, pois as religides ficam presas no mito
metafisico quando estao vinculadas a uma imagem fixa
pré-dada de Deus e a sistemas de crenca fixos. Uma cos-
movisdo evolutiva e a compreensao de quanto o sujeito
estad implicado na construgao da realidade tém grandes
repercussdes nas narragdes tradicionais de Deus. Estas
abordagens, ao contestarem as narragoes de Deus vincu-
ladas a fixagbes metafisicas, também poderiam ter uma
influéncia no ambito publico.

O antropocentrismo nao precisa ser um obstaculo
para Deus se os seres humanos podem se aproximar do
mistério divino a partir de suas préprias experiéncias. E
natural que os seres humanos usem imagens e simbolos
que os refletem quando falam a respeito de Deus. Nesse
sentido, um dos filésofos gregos disse:
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Mas se méos tivessem os bois, os cavalos e os ledes

E pudessem com as mé&os desenhar e criar obras como
os homens,

Os cavalos semelhantes aos cavalos, os bois semelhan-
tes aos bois,

Desenhariam as formas dos deuses e os corpos fariam
Tais quais eles préprios tém. (Xenéfanes de Célofon,
Fragmentos)'2.

Ha espaco para o antropocentrismo, mas o impor-
tante é que se esteja consciente dessa limitagdo humana
béasica em qualquer linguagem humana que fale de Deus.
E por isso que deveria haver um esforgo consciente hoje
em dia para narrar Deus a partir do relacionamento dos
seres humanos com a natureza. De certa maneira, a na-
tureza espelha a realidade tdltima nado menos do que os
seres humanos o fazem. Por conseguinte, a linguagem
humana precisa incorporar também a linguagem da na-
tureza ao narrar Deus e a realidade ltima.

O eurocentrismo, infelizmente, restringe a aborda-
gem de Deus a narracdo de Deus dentro da experiéncia
ocidental limitada. Por exemplo, pessoa tem sido uma
categoria central na conceitualizacdo ocidental do Divi-
no. Por outro lado, a tradicdo indiana e outras tradicoes

12 Xenophanes of Colophon, Fragments.

13 Cf. SCHOONENBERG, Piet. Auf Got hin denken. Wien: Herder, 1986.

orientais tém concepc¢oes de Deus que nao estao centra-
das unicamente na pessoa. Elas terdo de superar os
limites dessa abordagem adotando uma abordagem trans-
pessoal na narracao de Deus.13

Se as tradicOes religiosas nao revisarem critica-
mente os fundamentos metafisicos de suas narracbes de
Deus, elas poderiam intervir na sociedade e no dmbito
politico de uma forma que ameace a paz e a harmonia.
Por outro lado, se reconsiderarem suas concepcbes de
Deus no espirito pés-metafisico, sua presenca e engaja-
mento na vida puablica poderiam ser muito promissores e
construtivos. Isso pressupde um ambiente pds-secular,
pois, em um ambiente secular, a intervencgao da religiao
em nome de Deus néo seria tolerada, e com razao, se as
religides, com base em certezas, pressupostos e reivindi-
cagdes metafisicas, causassem ruptura e inclusive violén-
cia na sociedade. A sociedade pés-secular serd uma so-
ciedade que n&o serd avessa as expressoes concretas de
uma crenga em um Deus pds-metafisico, ja que a mesma
tolerancia que se exige da religido sera aplicada também
a sociedade secular. Nesse sentido, podemos observar
quéao diferentemente o secular poderia ser interpretado.
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A Franca proibe o uso de lencos em escolas para meninas
muculmanas com base no secular, que se opde a mani-
festacoes de identidade religiosa em publico. [ronicamen-
te, o secular foi a razdo por que, na cidade indiana de
Mangalore, as criangas mugulmanas receberam permis-
sao para usar lencos nas escolas como sinal de sua identi-
dade religiosa. A tolerancia com a préatica publica da reli-
gido em suas expressdes sociais e politicas tornaria essa
sociedade verdadeiramente pés-secular. As sociedades
no Oriente e no Ocidente tém de ser tanto pés-metafisi-
cas como poés-seculares. Isso exige uma transformacéo
por parte das religides em relagao as suas narragbes me-
tafisicas tradicionais de Deus e por parte das sociedades
seculares uma transformacao em sociedades pés-secula-
res para permitir a expressdo social e politica da expe-
riéncia pds-metafisica de Deus.

Em uma sociedade pés-secular, somos capazes de
discernir que muitos dos ideais, como a liberdade, a
igualdade, a fraternidade, os direitos humanos, etc., pro-
fessados pelas ideologias seculares, tém profundas raizes
religiosas, e, inclusive, historicamente as tradicoes religio-
sas tém contribuido para o florescimento secular desses
ideais. Se esse ¢é o caso, entdo o didlogo inter-religioso
das religides na sociedade pés-secular permitira que as
experiéncias originarias que estdo atras do que é tido
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como ideais seculares tenham influéncia no ambito publi-
co. Para que isso aconteca, é importante que as tradiges
religiosas nao se fixem em determinadas narracdes e
imagens de Deus, mas consigam chegar a uma imagem
mais flexivel e, a0 mesmo tempo, interior de Deus, res-
pondendo a busca das pessoas que procuram genuina-
mente a Deus.

Hoje vemos globalmente como cada vez mais as
religides estédo exercendo influéncia na vida puablica, e
isso inclui também os Estados Unidos, de tal forma que
o caso da Europa como sociedade secularizada se tor-
nou mais uma excegao dessa tendéncia e desenvolvi-
mento geral do que uma norma. Mas, mesmo na prépria
Europa, a consciéncia da presenca religiosa na vida pa-
blica se tornou cada vez mais evidente, se levarmos em
consideracao particularmente a presenca do isla nesse
continente.

A triste experiéncia da disputa religiosa levou a po-
sicao do Estado constitucional garantir que os cidadaos
se encontrem uns com os outros néo simplesmente como
membros de um grupo religioso particular qualquer, mas
como cidadaos. Esse foi um motivo importante para o
desvanecimento da influéncia publica da religiao. Mas
hoje, nas sociedades em desenvolvimento bem como nas
sociedades pos-seculares, reconhecemos o papel que a
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religidao poderia exercer. Uma interpretacao renovada da
religiao e da imagem de Deus nas vérias tradigoes religio-
sas é crucial para um papel puiblico e construtivo da
religidao nas sociedades — no Oriente e no Ocidente.

Conclusao

Os colecionadores de selos conseguem conversar
uns com os outros de maneira extremamente entusiastica
quando cada um compartilha o que tem com os outros e
tenta informar-se melhor sobre os selos colecionados pe-
los outros colegas. Essa é uma forma interessante de in-
tercambio e é melhor compreendida pela tribo dos colecio-
nadores de selos, e talvez nao empolgue outras pessoas.
Quando falamos de Deus em termos inter-religiosos, isso
néo deveria acabar sendo como o intercAmbio dos cole-
cionadores de selos. As religides nao sao colecionadoras
de deuses. Isso me lembra Tales de Mileto, que disse: “O
mundo esta repleto de deuses!”. Precisamos ir além e
perguntar por que é necesséario buscar a face de Deus em
conjunto de forma inter-religiosa. Nao pode ser simples-
mente para satisfazer nossa curiosidade intelectual, jun-
tando as pecas do quebra-cabeca de Deus com a ajuda

de outras pessoas. Deus semper maior — Deus sempre
continua sendo mais e acima de todos os nossos esforcos,
tanto individuais como coletivos. Nossa busca comum do
Divino iria adquirir sentido se a prépria busca de um mis-
tério que esta além de todos os nomes guiar nosso relacio-
namento uns com os outros no mundo e com toda a na-
tureza, que, como eu disse, é um espelho de Deus nao
menos revelatério, ainda que de forma obscurecida, do
que os seres humanos.

Nesse didlogo inter-religioso, cada religiao tem a
oportunidade de examinar criticamente, a luz da expe-
riéncia dos préximos de outras crengas, as préprias cren-
cas, tradicOes e praticas. O espirito do pés-secular seria
entendido de maneira totalmente equivocada se fosse re-
interpretado como instalacéo da religiao ou como uma
justificacao de suas concepgdes e praticas convencionais.
A situacao pés-secular deve, ao contrério, ser entendida
como um processo de aprendizagem para as proprias re-
ligides, de modo que comecem a entender Deus n&o
como uma concepgao abstrata metafisicamente definida,
mas como um convite para reimaginar a narracao sobre
Deus de tal maneira que a presenga desse mistério seja
experimentada cada vez mais na solidariedade dos seres
humanos entre si e com o universo todo.
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