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A publicacao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia pabli-
ca pretende articular a reflexao teolégica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da sociedade.
Os desafios da vida social, politica, econémica e cultural
da sociedade, hoje, especialmente, a exclusao socioeco-
némica de imensas camadas da populagao, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.






Sao Paulo contra as mulheres?
Afirmacao e declinio da mulher crista no século I

Daniel Marguerat

A reputacdo antifeminista de Paulo é praticamente
definitiva: com o tempo ela adquiriu, por assim dizer, o
estatuto de um artigo de fé. E verdade que nao estamos
mais envolvidos no combate das feministas do século
passado, para quem a injungao “que as mulheres se ca-
lem na assembleia” (1 Cor 14, 34) fazia de Paulo o maior
inimigo da mulher. Aprendeu-se a distinguir entre o texto
e seu efeito na histéria. A critica se faz hoje mais incisiva e
mais grave.!

Mais incisiva: a luta se reveza pela teologia femi-
nista que nao joga a Biblia ao fogo, mas ausculta a posi-

¢ao paulina sobre a mulher, avalia-a teologicamente e se
interroga sobre a resvalada que interveio de Jesus a Pau-
lo. Critica ainda mais grave se estendeu ao préprio texto
biblico, denunciado como fruto de uma escritura patriar-
cal redigida por homens, num mundo de representacoes
masculino, que veicula valores masculinos e é culpado
do esquecimento tipicamente masculino da mulher.
Bernadette Brooten, Luise Schottroff e Elisabeth
Schissler Fiorenza fazem parte das tedlogas feministas
que observam com razao como, em toda a Antiguidade,
e também na antiguidade biblica, histéria e literatura fo-

1 A matéria deste capitulo foi trabalhada no decurso de um seminério na Universidade de Losana, em que estudantes de ambos os sexos excitaram e
enriqueceram minha reflexao; eu o dedico a meméria de uma delas, Evelyne Korber Roland, cuja paixao e curiosidade se extinguiram demasiado

cedo no verao de 2010.
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ram produtos masculinos, apagando sistematicamente o
papel das mulheres ou reduzindo-o aos estereétipos eter-
nos da méae ou da fille de joie [“Eu era a filha do ar, tu
eras a filha de alegria”: poema de Marion Cotillard — nota
do tradutor].2 O que se tornou a metade feminina da hu-
manidade, numa historiografia antiga dedicada as con-
quistas militares e as conspiracbes politicas, ou num
Novo Testamento dominado pela presenca tutelar dos
homens e a referéncia ao comportamento masculino?
Bernadette Brooten reclama pelo retorno a histéria nao
escrita dessas mulheres ausentes do texto, propriamente
uma pré-histéria, disfarcada atras do texto e ocultada por
ele. Exumar o que o Novo Testamento nao diz das mu-
lheres e de seu papel decisivo no surgimento do primeiro
cristianismo, eis o desafio lancado com razao pelas teolo-
gias feministas.

Paulo: um homem dividido

No que concerne a Paulo, este trabalho chega a re-
sultados discordantes. De um lado, vé-se nele um homem
que valoriza a mulher crista emancipada pela percepcao
feminista de Jesus; sob os golpes do conservadorismo
paulino a festa desencadeada pelos gestos libertadores do
Nazareno teria sido efémera. De outro lado, brande-se o
lema paulino “Ja n&o hé judeu nem grego, ja ndo ha nem
escravo nem homem livre, nem masculino nem femini-
no” (Gl 3, 28), para mostrar que, se Toméas de Aquino es-
creveu que a mulher é aliquid deficiens et occasionatum?
(“algo deficiente e contingente”) e por natureza submeti-
da ao homem, a responsabilidade desta maquina de
guerra contra a mulher inclina mais ao chauvinismo ma-
chista e a leitura de Aristételes do que ao pensamento do
homem de Tarso.?

2 B.dJ.BROOTEN, Women Leaders in the Ancient Synagogue. Inscriptional Evidence and Background Issues, Chico 1982; Friihchristliche Frauen und
ihr kulureller Kontext, Einwiirfe 2, [Mulheres do cristianismo primitivo e seu contexto cultural, objecdes 2] Munique 1985, 62-93. L. SCHOTTROFF,
Frauen in der Nachfolge Jesu in neutestamentlicher Zeit* [Mulheres no seguimento de Jesus em tempo neotestamentério]. In: Traditionen der Be-
feiung, 11, W. Schottroff e JWJ. Stegemann, eds., Miinchen-Gelnhausen 1980, p. 91-133. E. SCHUSSLER-FIORENZA, En mémoire d’elle. Essai de re-
construction des origines chrétiennes selon la théologie féministe (Cogitatio fidei 136), Paris, Cerf, 1986. Util recensdo da hermenéutica feminista
em E. PARMENTIER, L’ Ecriture vive. Interprétations chrétiennes de la Bilbe (Le Monde de la Bible 50), Genebra, Labor et Fides, 2004, p. 217-254.

3 TOMAS DE AQUINO, Suma Teolégica, 1, 92, 1.

4 No quadro da primeira interpretagio encontram-se trabalhos citados de L. Schopttroff e E. Schiissler Fiorenza. Na segunda direcao: E. KAHLER, Die
Frau in den paulinischen Briefen [A mulher nas cartas paulinas], Zurique 196; W. SCHRAGE. In: E.s. GERSTENBERGER, W. SCHRAGE, Frau und
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Esses discursos cruzados sao significativos de uma
contradicdo que afeta em seu cerne o discurso paulino.
Num polo brilha a méxima de Gélatas 3,28, que constata
a abolicéo das clivagens sociais que oneram a relacao ho-
mem/mulher. No outro polo se aglutinam o taceat mulier
in ecclesia ja citado (“que a mulher se cale na assembleia”:
1 Cor 14, 34) e a ordem significada a mulher de se velar
para a prece, pois “o chefe de todo homem é o Cristo,
mas o chefe da mulher é o homem” (1 Cor 11,2-16).
Quem é Sao Paulo: o lider de uma utopia libertaria ou o
utensilio de um conservadorismo rasteiro? Nao se podem
aceitar os dois, ou diferenciar cronologicamente entre
dois periodos de sua vida, pois isso seria postular uma re-
viravolta de Paulo sobra a questdo das mulheres ou atri-
buir-lhe uma dupla moral. Atribuir Gélatas 3,28 asuafée
1 Corintios 14 aos seus fantasmas miséginos nao é muito
caridoso. Remeter o ap6stolo a suas duas culturas, a ju-
daica e a grega, dilacera a pessoa. Em suma, optar resulta
em se fazer ou o anjo (fechando os olhos sobre o segundo
polo) ou a fera (apagando o primeiro). O dilema é agudo.

Meu ponto de vista é que nao se pode retirar de
Paulo a paternidade consciente de nenhum dos dois po-

los; seu pensamento esta, pois, em forte tensdo. O ho-
mem é dividido. Creio que Paulo, porém, com esta dupla
posicao vale mais do que sua reputagao. Antes de mos-
tré-lo, e porque abordamos uma problematica saturada
de pressoes ideoldgicas, me é conveniente destacar o
espaco de leitura de trés obstaculos que o obstruem.

Desbloquear o espaco de leitura

Trés mal-entendidos dificultam a leitura.

Primeira dificuldade. Entre a nossa pesquisa sobre
a condicao da mulher e os textos do Novo Testamento
com dois milénios de idade abre-se um espago, e neste
espaco se deve desenvolver uma operacgdo de leitura an-
tes do que fomentar um arrazoado dos textos. A leitura
orquestra um didlogo e vive da diferenca; o arrazoado
mata a diferenca por anexacao. Em linguagem clara: é
vao esperar ver em Jesus ou em Paulo os profetas do fe-
minismo, no sentido da igualdade social e juridica dos se-
xos implantada no decurso do século XX. Mesmo que im-
pulsdes decisivas tenham sido dadas nesse sentido no

Mann [Homem e mulher] (Biblische Konfrontationen), Stuttgart 1980; B. WITHERINGTON IIl, Women in the Earliest Churches [Mulheres nas prime-

iras igrejas], SNTS.MS 59, Cambridge, Cambridge University Press, 1988.
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primeiro século e cuidadosamente esquecidas em segui-
da, anexar Jesus a uma causa igualitarista ¢ de uma apo-
logética tdo miseravel como confiscar o Evangelho em
apoio de uma reclusao da mulher no lar. O texto se torna
auxiliar quando se instaura, com a posicéo do leitor, um
jogo de afastamento e de estimulagéo.

Segunda dificuldade. Tanto nos Evangelhos como
nos escritos de Paulo, a relacdo entre o homem e a mu-
lher jamais € posta em discussdo enquanto tal, o que indi-
ca que os textos nao sao trabalhados pela consciéncia
aguda que é a nossa sobre este ponto. A distribuicao social
dos papéis e fungdes nao é fundamentalmente posta em
causa, porém subvertida quando inibe a liberdade da
pessoa. A condicdo masculina e a condigao feminina sao
tocadas de viés, pela via obliqua de um pedido de cura,
de um encontro (de Jesus) ou de uma dificuldade da vida
comunitéria (Paulo). Esta separacéo entre a exigéncia do
leitor moderno e a visao retérica do texto deve fazer-nos
evitar a tendéncia de forcar o texto, erigindo a principio o
que se diz no quadro de uma problemética limitada, ou
conferindo-lhe, sobre a mulher, um propésito que ele in-
veste no contexto particular de uma mulher.

Terceira dificuldade. E preciso resguardar-se dos
julgamentos arbitrdrios que atribuiriam ao judaismo uma
posicéo uniformemente retrégrada sobre a mulher e ao

8

helenismo um progressismo social em regra. E verdade
que a sociedade greco-romana reconhecia a mulher ca-
sada o direito ao divércio que lhe era recusado pela legis-
lacdo da Mishna, fundada sobre Deuteronémio 24. Po-
rém, inversamente, querer tomar em consideracdo a
mulher como individuo nos cédigos de moral doméstica
do cristianismo primitivo (Ef 5,21-33; Col 3,18s.) con-
trasta face aos moralistas estoicos, que s6 dirigem os mes-
mos cédigos ao individuo digno de recebé-los, isto é, a
pessoa masculina, livre e adulta. A injuncéo feita as mu-
lheres de serem submissas aos seus maridos como ao Se-
nhor (Ef 5,21), seja o que for que se pense de seu conteu-
do, a injuncao como tal eleva a mulher ao nivel de sujeito
da ética, e ndo mais de objeto; e, neste caso, é a influén-
cia judaica que faz pressao sobre a ética do mundo
helenistico”! A ponderacdo é, pois, a de situar-se na
comparagao e pintar em preto/branco nao sinaliza muito
mais do que uma miopia histérica.

Em termos mais amplos, concordar-se-4 que nao
é sensato exibir sentencas isoladas para dar-lhes forca de
prova. Um pensamento, sobretudo se ele se pronuncia
sobre a condigao do homem e da mulher, deve ser men-
surado segundo sua inscri¢do na histéria social da época.
Com efeito, tem-se oposto a préxis libertadora de Jesus
as sentencas do grande Hillel (“muitas mulheres, muita
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bruxaria”, ou “nao fales demais com as mulheres”);> mas
as palavras de Jesus parecem timidas em comparacao
com o discurso de C. Musonius Rufus, um filésofo estoico
contemporaneo dos evangelistas, que defende a igualda-
de dos sexos, preconiza o direito da mulher a educacéo e
aconselha os homens a partilharem as tarefas domésti-
cas.b E, no entanto, a intervencao de Jesus sera um fer-
mento de transformacao das relagbes homem/mulher nas
comunidades cristas, enquanto Musonius, mesmo junto
de seus pares estoicos, continua sendo uma voz isolada.
O peso de uma palavra deve ser mensurado pela prética
que ela gera ou nao gera.

Eu quis liberar a leitura de trés dificuldades: a pro-
jecdo no texto de categorias saidas do didlogo atual entre
homens e mulheres (embora, repito, os textos do Novo
Testamento nao sejam estranhos a nuance que adquire
hoje o didlogo dos géneros); o exame necessario da te-
maética na qual se inscreve a reflexédo do Novo Testamen-
to, atendendo a que o estatuto respectivo do homem e da
mulher e que a primazia social do homem nao sao pensa-
dos como tais. E a importéncia, enfim, de ndo se massifi-
car as tradigbes religiosas e culturais, ou de mensurar

uma palavra segundo seu impacto social, sendo a praxis
considerada — bem entendido — como um indice de
eficacia, e ndo como um critério de verdade.

E agora Paulo. Comeco por Gélatas 3,28, citado
em seu contexto.

Nao ha mais: homem e mulher

Antes que chegasse a fé, estivamos encarcerados sob a
Lei, & espera da fé que haveria de revelar-se. De modo
que a Lei foi nosso pedagogo até Cristo, a fim de que
féssemos justificados pela fé. Mas, chegada a fé, ja nao
dependemos de pedagogos. Pois todos vés sois filhos de
Deus pela fé em Cristo Jesus. Sim, todos v6s que fostes
batizados em Cristo, vos revestistes de Cristo. Ja ndo ha
judeu nem grego, nem escravo nem livre, nem homem
nem mulher, pois todos vés sois um em dJesus Cristo (Gl

3,23-28).

Desembarcamos aqui em plena polémica contra
uma teologia do retorno a Lei promovida por cristaos ju-
daizantes, ocorrida apds a partida do apdéstolo e que

5 Pirqé Aboth 2,7; 1,5. Hillel o antigo, um dos destaques da teologia rabinica, viveu nas ultimas décadas antes da era crista.
6 Cf. W. KLASSEN, “Musonius Rufus, Jesus, and Paul: Three First-Century Feminists”, From Jesus to Paul. Studies in Honour of F.Wright Beare [De
Jesus a Paulo. Estudos em homenagem a F. Wright Beare], Waterloo (Canada), 1984, p. 185-206.
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exerce forte pressao sobe as igrejas gélatas (Gl 1,6-8; 3,1).
Paulo argumenta a partir de 3,19 sobre a funcao da Lei:
ela é um pedagogo (ou um vigia) que conduz ao Cristo (v.
24); é para mostrar aos Galatas que retornar ao regime da
Lei equivale a recuar na histéria da salvacao e ressuscitar
uma etapa ja superada. A justificacao pela fé introduziu ir-
reversivelmente os que creem num novo estatuto perante
Deus: o estatuto de filhos e de filhas de Deus (3,26).

Os versiculos 27 e 28 vém concretizar este novo
estatuto: acede-se a ele pelo batismo, no qual o crente re-
veste uma nova identidade como se veste uma nova ves-
timenta. Como se define esta nova identidade? Por uma
abolicao das desqualificacoes de ordem religiosa (judeu
ou grego), de ordem social (escravo ou livre), de ordem
religiosa, social e natural (homem ou mulher). O pensa-
mento é claro: na visao da fé, a origem social ou religiosa
perde, no batismo, toda a pertinéncia em favor do “re-
vestir-se de Cristo”. O estatuto anterior encontra-se defi-
nitivamente desvalorizado pela entrada batismal na co-
munhao com o Cristo; o batismo é passagem de uma
estrutura hierarquica a um regime de igualdade. Um prin-
cipio regulador importante é assinalado a existéncia cris-
ta: que o cristdo nao sonhe em conservar ou atribuir-se

um poder que nao seja aquele de filho ou filha de Deus:
mas, que ele considere como ultrapassadas as relagbes
de forga colocadas pela sociedade ou pela religido entre
judeu e grego, escravo e cidadao, homem e mulher. A
existéncia comunitaria se fundamenta sobre uma realida-
de diversa da identidade comandada pelas estruturas
exteriores de poder.

E preciso mensurar a imensa novidade desta afir-
magéo, que abole o privilegio religioso do judeu, o privi-
légio politico do cidadao e o privilégio religioso e social
do macho. Nada poderia atestar mais radicalmente o fim
da Lei.” Pois, diante da Lei, o judeu ocupa posicéo diver-
sa do prosélito, o escravo posicao diversa do patrdo e o
homem posigao diversa da mulher. O rabino Yehuda (sé-
culo 1II) dizia: “Deve-se dizer cada dia trés béncaos: Ben-
dito aquele que nao me fez goy (pagao), nem mulher,
nem ignorante (no Talmude da Babil6nia: escravo); pois
os goyim “sao como nada diante de ti” (Es 40,17), por-
que a mulher nao é obrigada a observar os mandamen-
tos, porque os ignorantes nao tém medo de pecar” (To-
sephta Berakot 7,18). Apesar do que tem de repulsivo,
constata-se que esta prece visa menos humilhar a mulher
do que exaltar a identidade religiosa do macho. A novi-

7 M. BOUTTIER, “Complexio Oppositorum: sur les formules de 1 Cor 12,13; Gl 3,26-28; Col 3,10-11”, New Testament Studies 23, 1976, p.1-19.

10
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dade crista, todavia, nao se distinguia apenas do judais-
mo. Foi encontrada uma trilogia anadloga em Didgenes
Laércio, um historiador grego da filosofia do século Il an-
tes de Cristo, que atribui a Tales esta sentenca: é preciso
dizer trés béncaos para agradecer a Fortuna, “primeiro,
que eu nasci humano e nao animal; em seguida, que eu
nasci homem e ndo mulher; e terceiro, que eu nasci grego
e nao béarbaro.”® E plausivel que tal sentenca ainda
resuma a mentalidade popular do mundo grego bem
ap6s Didgenes Laércio.

O exame da férmula paulina, de seu vocabulério,
adicionado ao seu emergir em 1 Cor 12,13 e Col 3,11
(mas desprovida da clausula homem-mulher!), conduziu
0s exegetas a pensarem que o ap6stolo retoma aqui um
lema circulante nas comunidades. E. Kasemann foi mais
longe, formulando a hipétese de que se trata ai de um so-
brelance entusiasta ao pensamento paulino.? Pode ser.
Paulo né&o concorda menos com este lema que, a partir do
batismo, arruina os privilégios e os papéis fixados pela reli-
gido e pela sociedade. Conviria, para fazé-lo mais correta-
mente, traduzir: “nem judeu nem grego, nem escravo nem
homem livre, nem masculino e feminino”; o enfoque é

8 Apud W. KLASSEN, art. cit., p. 201-202.

curioso, mas o relance feito a Gn 1,27 faz compreen-
dé-lo: “Deus criou 0 homem a sua imagem, a imagem de
Deus ele os criou, masculino e feminino ele os criou”.
Esta referéncia a teologia da criagao é importante para o
pensamento de Paulo: haveremos de reencontra-la na
base de 1 Corintios 11.

A que consequéncias éticas, a que comportamen-
tos, a que modelo de relagdo conduz esta recomposicao
teolégica da relacdo homem/mulher? Ainda nao se sabe
isso a esta altura, pois a perspectiva do discurso é soterio-
légica. A insercao do mesmo lema em 1 Corintios 12 per-
mite pensar que a aboligao das relagdes de forca néo im-
plica um nivelamento das diferencas; o tema da unidade é
ali desenvolvido pela metafora do corpo multiplo, porém
uno (12,12-27). Assim, o que Paulo nao diz em Gélatas 3
a histéria se encarrega, no entanto, de no-lo fazer saber.

As comunidades de discipulos iguais

As igrejas fundadas pelo apéstolo foram comuni-
dades de discipulos iguais. O exame das saudagbes con-

9 E.KASEMANN, Der Ruf der Freiheit [O apelo da liberdade], Tubinga, Mohr, 5. ed. 1972, p. 86-87.

11
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signadas por Paulo no final de suas cartas faz constatar
que as comunidades paulinas englobaram todos os gru-
pos sociais do mundo romano e, com ainda mais forca,
que as mulheres ocuparam um lugar importante. Em Ro-
manos 16,3-16, Paulo cita pelo nome 26 pessoas, das
quais 17 homens e 9 mulheres. Entre elas figura Junia (v.
7), cujo prenome foi masculinizado ao sabor da transmis-
sao dos textos, porque os copistas medievais nao conce-
biam que Paulo atribuisse o titulo de apdstolo a uma mu-
lher! A maioria das pessoas saudadas é qualificada pelo
trabalho que elas asseguram na comunidade, e nao apa-
rece nenhuma segregagao entre homens e mulheres. O
papel dos casais Prisca e Aquilas, Andronicus e Junia é
descrito com idéntica admiracao (16,3-4.7); mulheres e
homens sdo chamados “colaboradores” de Paulo
(16,3.9); mulheres e homens “penaram” pelo Cristo
(16,6.1), um termo que Paulo aplica a si préprio (1 Ts
1,3); mulheres e homens sdo chamados “bem-amados”
(16.5.8.9.12).

Também fora de Romanos 16 a participacao das
mulheres nas responsabilidades eclesiais e missionérias é
manifesta. Elas sao contadas no nimero dos profetas (1
Cor 11,4). Febe é diaconisa no porto de Cencreia (Ro
16,1). Evédia e Sintique, duas mulheres, lutaram com
Paulo pelo Evangelho em meio a outros colaboradores

12

(F1 4,2-3). A funcao desempenhada por Aquilas e Prisca
em Corinto foi importante (At 18,3). Esta imagem do cris-
tianismo paulino, assemelhando homens e mulheres e
associando-os na gestao das comunidades, corresponde
em todos os pontos ao retrato esbocado pelo livro dos
Atos. O desenvolvimento da missao paulina fez o cristia-
nismo passar do meio rural sirio-palestinense a popula-
¢éo urbana das grandes cidades helenistas; e, num meio
urbano, o cristianismo exerceu uma poderosa forca de in-
tegracdo social, que o tornou bastante atrativo aos olhos
de uma sociedade greco-romana ericada por seciona-
mentos sociais, culturais e sexuais. Sabe-se que na mes-
ma época o sucesso feminino das religides de culto ao
mistério, de inspiracao oriental, era devido a um fator si-
milar a oferta crista, a saber, a participacdo numa religiao
de salvacédo reunindo seus adeptos em comunidades mis-
tas e igualitarias. As perturbagdes comunitérias de Corin-
to e as tensdes entre homens e mulheres que ali se produ-
ziram sdo um indicio suplementar da importancia da
participacdo feminina no seio da cristandade paulina.
Pois, fornecendo desta forma ocasides de mescla publica
entre os sexos, raras na sociedade greco-romana, as jo-
vens igrejas constatariam bem cedo que a aprendizagem
da vida comunitaria tem seus excessos e suas imperfei-
¢oes. Retornaremos a este tema.
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A mulher judia na Palestina

A reuniao de cristdos em comunidades de disci-
pulos iguais tem um precedente histérico que é bem ou-
tro que a prética de Jesus. A composicao das comunida-
des paulinas corresponde a pratica de acolhida do
Nazareno com, a mais, uma mescla social que o movi-
mento de Jesus ndo conhecia. Jesus reunia homens e
mulheres sob o horizonte do Reino bem préximo; Paulo
fundamenta o rebaixamento das hierarquias no principio
da justificagado pela fé. A partir da escatologia para Jesus
e a partir da cristologia para o apdéstolo, a identidade da
mulher se encontra revalorizada por esta oferta de parce-
ria na crenca. Mas precisamos verificar rapidamente o
que foi a novidade da atitude de Jesus em face da mulher
e o que ela néo foi.

Digamos, para abreviar, que a novidade é inega-
vel do lado de Jesus, mas que a vida do casal judeu no
primeiro século ndo foi essa obra-prima de injustica que
por vezes nos é descrito. Depreciar o costume judaico
para fazer realgar o gesto inovador de Jesus ndo é uma
necessidade imperiosa! A teologia feminista evoca uma
primeira razao para esta reserva: a vida judaica na Pa-

10 Gittin 12,10.

z

lestina do primeiro século nos é conhecida essencial-
mente pelo canal dos textos legislativos. Ora, além de seu
caréater tardio ja revelado a propésito das parabolas, é
preciso dizer que o rigor dos cédigos nao restitui a suavi-
dade da vida, e que o prescritivo sempre sobrecarrega o
vivido, sem coincidir com ele, se bem que n&o se pode
contar totalmente com a Mishna para ser o espelho da co-
tidianidade palestinense.

Mas o que a mulher judaica se torna na 6rbita das
leis? Parece que a esfera de influéncia da mulher é confi-
nada a sua fungéo de mée, a sua fidelidade ao seu mari-
do e as suas responsabilidades domésticas. Ela nao pode
subtrair-se ao casamento decidido por seu pai, a nao ser
ap6s a puberdade; ela pode ser repudiada por falta de
castidade (escola de Shammai), por ter queimado uma
iguaria (escola de Hillel) ou porque seu marido prefere
outra (R. Agiba).10 Seu estatuto religioso faz dela uma
menor, separada dos homens pelo oficio da sinagoga,
privada do ensinamento da Tora e dispensada de uma
parte importante de suas prescrigdes. “Vale mais queimar
as palavras da Toréd do que entrega-las as mulheres”
(Sota 18,8).

13
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Olhando mais de perto, certamente parece que
este retrato — classico — deva ser nuangado. A mulher ju-
daica nao ¢ tratada como a propriedade de seu homem,
e a legislagéo protegia a divorciada colocando ao marido
obrigacao de lhe reembolsar seu dote, a ketoubah, até
mesmo quando ele com isso acabaria se endividando
(Nedarim 9,5). A mulher sofre menos interdicées do que
limites em sua participacao na vida cultual. Ela s6 é sub-
metida as prescricoes cuja observancia nao é ligada a pe-
riodos fixos; assim, ela é dispensada de habitar as tendas
por ocasiao da festa, de carregar os tephilim, de recitar o
shema Israel, etc. Com frequéncia os ritos a associam a
escravidao ou a crianca. O Rabi Eliezer pretende que
“ensinar a Tora a sua filha é como ensinar-lhe a libertina-
gem”, mas o Rabi bem Azzay lhe replica que se deve, nao
obstante, ensina-la a sua filha (Solta 3,4). A gente tam-
bém se interroga para saber se a separagao sinagogal en-
tre homens e mulheres nao refletiria um uso mais tardio.
B. Brooten afirma que o titulo de archisynagogos (chefe
de sinagoga), funcéo laica e ndo sacerdotal, podia ser
destinada a mulheres.1! Mas a coisa é discutida.

11 B, J. BROOTEN, art. cit., p. 74-75.
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Jesus, homem livre

A constatacao é, pois, ambivalente. Resulta que
a mulher judaica na Palestina era protegida e honrada
em seu papel de esposa e mae. “Um homem sem mu-
lher ndo é um homem” (R. Eleazar, b Yebamot 63 c).
Fora, na vida puablica e religiosa, o poder masculino
domina. Vé-se aproximarem-se, tanto nos rabinos
como em Josefo, em Filon e na literatura da sabedoria,
a admiracdo por sua funcao doméstica (“A casa é a
mulher”) e erupgoes da mais espessa misoginia. Como
sempre com os rabinos, encontram-se neles palavras
nas quais se revela subitamente uma surpreendente li-
berdade. Trata-se da liberdade que manifesta Jesus,
mas nele ela termina na cruz, enquanto na literatura ra-
binica a desconfianca com a mulher permanece como
um limite sempre presente.

Sobre este fundo de honras domésticas e discrimi-
nagdes religiosas, os gestos livres de Jesus encontram seu
justo relevo. A acolhida sem restricbes das mulheres em
seu entorno (Lc 8,1-3) e na escuta de seu ensinamento,
sua compaixao com as mulheres enfermas, sua recusa de
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homologar a carta de divércio reservada ao uso exclusivo
do homem (Mc 10,2-9), sua aceitagédo do didlogo (Mc
7,24-30; Jo 4) — esta atencado inegavel prestada a mulher
explica porque, sob a cruz, apés a fuga dos discipulos,
um grupo de mulheres permanece, por assim dizer, silen-
ciosamente junto ao Mestre (Mc 15,40-41). Jesus deve
ter parecido duplamente incongruente aos seus contem-
poraneos: de um lado, seu celibato relativiza o sexual e,
de outro lado, ele transcende o papel da mé&e com aquele
de um discipulo: “Uma mulher elevou a voz do meio da
multidao e lhe diz: “Feliz aquela que te carregou no ven-
tre e os seios que te aleitaram!” Mas Jesus retrucou:
“Felizes antes aqueles que escutam a palavra de Deus e a
pdem em pratica!” (Lc 11,27-28).

Marciao, que ama Jesus, mas nao ama os judeus,
glosa o texto de Lc 23,2 acrescentando as acusacoes ju-
daicas lancadas contra Jesus diante de Pilatos o fato de
“que ele seduzia as mulheres e as criancas”. Esta acusa-
¢ao sera retomada por Celso contra os cristaos,12 e mais
tarde Porfirio acusaréa os cristaos de adotar o matriarca-
do. Ataques instrutivos que confirmam o papel ativo as-
sumido por mulheres no movimento de Jesus e nas
primeiras comunidades cristas.

12 ORIGENES, Contra Celso 3,44.

As céleras de Columela

Passando com Paulo na bacia cultural greco-ro-
mana, o cristianismo entra numa sociedade globalmente
(mas nao sempre) mais permissiva a respeito da mulher.
Precisemos: a respeito das mulheres mais abastadas.
Estas se beneficiam de um espaco social nitidamente
mais invejavel; elas podem viver independentemente,
manter comércio, aceder as belas-artes, mudar de mari-
do. A vida politica romana tem também suas musas.

Chegou-nos um interessante tratado Sobre a agri-
cultura, que ao tempo de Nero (54-68) redigiu Lucius Ju-
nius Moderatus Columella, militar de carreira, depois
proprietario de uma empresa agricola nos arredores de
Roma. Em seu décimo segundo livro, Columela ironiza
sobre a tendéncia das mulheres a emancipacao, e sua
protestacao restitui ao mesmo tempo a obtencéo de liber-
dade que realiza a matrona romana e as forcas de restau-
racao que lhe sao opostas.

Junto aos Gregos [...] e depois junto aos Romanos, até o

tempo de nossos pais, as ocupagdes domésticas eram

geralmente confiadas as mulheres casadas, enquanto os
pais de familia, depondo todos os seus cuidados, retira-
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vam-se aos seus penates [seu lar com seus deuses prote-
tores, nota do tradutor] domésticos, como para repou-
sar de suas atividades exteriores. Reinava o maior res-
peito, numa atmosfera de concérdia e de vigilancia, e a
mais bela esposa rivalizava em vigilancia, desejando au-
mentar e melhorar por seus cuidados os negécios de seu
marido. [...] Hoje, no entanto, que a maioria das mulhe-
res sao tao amolecidas pelo luxo e 6cio que néo se dig-
nam ocupar-se sequer do trabalho da 13, mas desprezam
as vestimentas feitas em casa, e, impelidas por um dese-
jo pervertido, encontram seu maior prazer naqueles que
se compram muito caro e custam quase uma fortuna,
nao ¢é nada espantoso que lhes repugne o cuidado do
campo e dos instrumentos agricolas e encarem como
absolutamente ignébil passar alguns dias na fazenda.!3

A situacdo italiana nao pode ser generalizada ao
conjunto do império, mas ela indica a tendéncia. Os histo-
riadores pensam saber que a mulher era mais livre em Co-
rinto do que em Atenas, e menos na Asia Menor do que no
Egito. E preciso, porém, confessar que a vida das camadas
sociais baixas nos escapa amplamente por falta de fontes.

A posicao crista sobre a mulher vai entrar em res-
sonéncia com esta onda de emancipagao feminina. Po-
rém — e eis a diferenca —, a liberdade batismal nao se de-
tém na aristocracia econémica. A igualdade é oferecida a

todos. Nem judeu nem grego, nem escravo nem homem
livre, nem homem nem mulher. Retorno a este lema,
martelado por Paulo com a for¢a de um axioma: Sobre
que modelo de vida comunitaria desemboca? Numa so-
ciedade pouco inclinada a miscigenacéo social (e mesmo
religiosa) dos sexos, dificuldades deviam finalmente sur-
gir. Elas se produzirdao em Corinto no quadro do culto,
desencadeando duas intervencoes musculosas de Paulo:
a questao do véu (1 Cor 11,2-16) e a ordem de se calar
em assembleia (14,34-36).

O véu das mulheres

Eu vos felicito por vos lembrardes de mim em todas as
ocasides, e por guardardes as tradi¢des tais como eu
vo-las transmiti. Pois bem, quero que saibais o seguinte:
a cabeca de todo homem é Cristo e a cabeca da mulher
é o homem, e a cabeca de Cristo é Deus. Todo homem
que reza ou profetiza de cabega coberta desonra sua ca-
beca. Mas toda mulher que reza ou profetiza de cabeca
descoberta faz afronta a sua cabeca [a seu chefe]: é exa-
tamente como se a raspasse. Se a mulher ndo usar um
véu, que se faga tosar! Mas, se é indecoroso para uma
mulher ter o cabelo cortado ou raspado, que ela use um

13 COLUMELLE, De I’agriculture, XII, 7.9, citado na traducéo de J. André (Les Belles Lettres), Paris, 1988.
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véu e se cubra. O homem nao deve cobrir com véu a ca-
beca, porque ele é imagem e gléria de Deus; mas a mu-
lher é a gléria do homem. Pois ndo é o homem que
procede da mulher, mas ela do homem. E 0 homem néo
foi criado para a mulher, senao a mulher para o homem.
Eis porque a mulher deve trazer sobre a cabega um sinal
de autoridade e sujeicao, por respeito aos anjos. No en-
tanto, a mulher é inseparavel do homem e o homem da
mulher, diante do Senhor. Porque, como a mulher foi ti-
rada do homem, o0 homem vem a existéncia e nasce pela
mulher, e tudo vem de Deus. Julgai por vés mesmos: é
conveniente que uma mulher ore a Deus sem estar co-
berta? A prépria natureza ndo nos ensina que o homem
se desonra se deixar crescer sua cabeleira, enquanto é
uma honra para a mulher deixa-los crescer, pois a cabe-
leira Ihe foi dada por véu? Se, apesar disso, alguém tem a
pretensdo de contesta-lo: nés nao temos tal costume,
nem téo pouco as Igrejas de Deus (I Cor 11,2-16).

O véu das mulheres: seria ou nao seria necessario
que Paulo se engajasse sobre esta questao? Para sua re-
putacao, teria sido melhor que ndo. Mas, digamo-lo, Pa-
ulo colhe com este texto mais aprovagoes duvidosas ou
de impertinéncia ferida do que de atencao. E seria ne-
cesséria a atencao para seguir a caminhada complicada
do apéstolo que empilha os argumentos como um mer-
cador na feira, como se fosse preciso fazer bom peso para
arrebata-los. Em quinze versiculos, ele alinha um desen-

volvimento sobre o tema da cabeca [= chefia], que termi-
na sobre uma alusao rangente as mulheres raspadas, com
uma digressao midrashica sobre a criagao (Génesis 1-2); e
vem depois um apelo para refletir sobre a decéncia e o que
¢é natural (“Julgai por vés mesmos”), com, no final, um
flashback sobre o costume das igrejas paulinas. Um verda-
deiro fogo de artificio. Mas que perigo impele, entao, o
apéstolo a sair com semelhantes bordoadas?

Paulo comega felicitando os Corintios por obser-
varem as tradigbes “tais como as que eu vos transmiti”.
Nao parece ser um estranho exérdio para um discurso
que trata justamente de uma transgresséao ao costume?
Absolutamente. Para comecgar, o ap6éstolo lembra o fun-
do de acordo sobre o qual se desenha a situacéo: em Co-
rinto, com nas outras igrejas por ele fundadas, Paulo
transmitiu (e nao as instaurou ele préprio) tradigdes cul-
tuais que regulam a celebracdo da comunidade. Ser4,
com efeito, abordada uma questao do culto ao longo dos
capitulos 11, 12, 13 e 14 da epistola. Curiosamente, nes-
te texto que tanta tinta fez correr, jamais sabemos com
exatiddo de que costume Paulo toma aqui a defesa: a
préatica judaica do véu usado pela mulher fora de sua
casa? Uma moda corintiana? De fato, o quadro de refe-
réncia é estritamente cultual; o véu nao é usado nem na
rua, nem em casa, mas para o culto. Nada a ver com o
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véu islamico. Esta regra (inspirada a partir da sinagoga?)
prescreve as mulheres de cobrirem a cabega quando re-
zam ou profetizam. Visivelmente, as mulheres (ou certas
mulheres) de Corinto contestam o uso. Libertinagem de
algumas desmioladas? Por certo néo, pois por ocasido
desta disputa de cobre-cabeca [cobre-chefe], Paulo en-
gaja uma reflexédo fundamental sobre a relagéo entre o
homem e a mulher.

O erro de apagar a diferenca

Pressente-se, de imediato, que o incidente amea-
¢a mais gravemente do que o uso de um acessério de to-
alete. Paulo faz um jogo de palavras sobre um termo,
kephale, que significa simultaneamente “cabeca” e “che-
fe”. “Quero que saibais isto: a cabeca (o chefe) de todo
homem é o Cristo; a cabega (o chefe) de toda mulher é o
homem; a cabeca (o chefe) do Cristo é Deus”. Traduzir
por chefe seleciona a nota da autoridade, enquanto a
kephalé nao remete jamais a uma pura subordinacéo; ela
é tanto a cabeca, o que esta acima, como o fundamento,
o que suporta. A kephalé representa ou propde uma es-
trutura de autoridade, que nao legitima o poder bruto de
um sobre o outro, mas déa sentido e fundamento a exis-
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téncia de dois parceiros. Trata-se de admitir que ligagoes
simétricas liguem e fundamentem o Cristo, o homem, a
mulher e Deus. Existe a possibilidade e mesmo necessi-
dade de se reconhecer, de se identificar na diferenca, de
tomar consciéncia que sua vida faz sentido num didlogo
face a outrem, numa relacéo ao Outro. Esta consciéncia
de uma identidade nascida da diferenca funda-se na or-
dem da criagéo; e, para a mulher, nascida sendo distinta
do homem, a alteridade esta 14 desde a criagéo (alusao
limpida a Génesis 2,21-22; havera outras).

E por isso que “todo homem que reza ou profetiza
com a cabega coberta desonra sua cabeca (seu chefe);
mas toda mulher que reza ou profetiza com a cabega nua
desonra sua cabega (seu chefe)”. O crime nao é o de lesar
o rito, nem de atentar contra uma supremacia masculina.
O erréneo é o de apagar a diferenca e, rejeitando esta co-
bertura que a singulariza face ao homem, de se subtrair a
esta relacdo com o outro, o homem, onde se origina sua
identidade. O costume tem, pois, valor identitario. Adivi-
nha-se, agora, melhor o que impeliu as mulheres de Co-
rinto a deporem o véu: o acessério é julgado discrimina-
dor. O efeito de Gélatas 3,28 atinge a comunidade com
plena chicotada: por que — coisa desconhecida da sina-
goga e rara no mundo grego — o privilégio religioso do
macho foi posto abaixo, nesta comunidade de discipulos
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iguais, onde homens e mulheres rezam e profetizam jun-
tos? Por que carregar sobre si o sinal de uma discrimina-
cao fundada sobre o sexo? E possivel que as celebracoes
dionisfacas, em cujas mesuras se joga a cabeca para tras
e se desatam os cabelos, ou o culto de Isis, fortemente
presente em Corinto, com suas sacerdotisas desgrenha-
das, tenham inspirado as cristas de Corinto. Seja o que
for, depor o véu prega uma reivindicacéo da igualdade
batismal pregada... pelo préprio apéstolo.
Compreende-se o embaraco de Paulo, confron-
tado aqui com uma radicalizacdo de sua prépria men-
sagem. Ele responde: rejeitando este sinal de vossa
identidade como mulher, vocés nao rejeitam o que vos
discrimina, vocés estao abolindo o que vos diferencia.
Nada esta fora de uma relagao fundadora com uma ca-
beca, ninguém pertence a si, nem o homem nem a mu-
lher. Rejeitar o véu é apenas um assunto pessoal, mais
prejudica o outro, ele “desonra” por uma retirada do par-
ceiro. Seria melhor a tonsura, acrescenta Paulo, e seu
tom range: aluséo a prostituidas, em todo o caso somente
a mulheres? Damo-nos conta que uma teologia da dife-
renca trabalha o texto e ai se expde. Uma teologia da

identidade contra a fusdo, do separado contra o indife-
renciado, uma teologia da alteridade contra um nivela-
mento igualitario. A igualdade diante de Deus nao apaga
a singularidade do homem e da mulher.

Uma questao de autoridade

O discurso ressalta em seguida com a prova escri-
turaria. Procedimento classico em Paulo. O homem é a
imagem e a gléria de Deus (Génesis 1,26-27), o que sig-
nifica dizer que o homem vive de honrar Deus e de ser
honrado por ele, de ser parceiro de Deus e de fazer sua
alegria. Mas a mulher foi criada depois, pelo homem, e
nao o inverso (Génesis 2,21-23). “Eis porque”, prosse-
gue Paulo (traduzo mais pelo grego), “a mulher deve ter
sobre a cabeca uma autoridade, por causa dos anjos”
(11,10). Por razdes inexplicaveis (elas o sdo realmente?)
e em todo o caso nao explicaveis pela filologia, nossas
biblias francesas por longo tempo traduziram: “Eis por-
que a mulher deve levar sobre sua cabeca a marca de
sua dependéncia”).14

14 As edicoes recentes (TOB 2010 e NBS) felizmente corrigiram o despautério. A TOB traduzia precedentemente exousia por “a marca de sua depen-
déncia” e a Biblia Segunda por “uma marca da autoridade da qual ela depende”.
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Ora, o termo utilizado (exousia) ndo tem em parte
alguma no Novo Testamento o sentido de um poder pa-
decido ou de uma supremacia suportada; ele caracteriza
sempre, ao contrario, o poder exercido pelo interessado,
sua autoridade, sua competéncia, sua liberdade de agir.
Esta infracdo ao vocabulario, metastase de uma misogi-
nia falsamente imputada a Paulo, inverte o propésito do
ap6stolo, que n&o é o de aprovar o protesto das mulheres
corintias (para elas, o véu assinala a sujeicao ao macho).
Paulo defende a posigéo inversa: uma mulher que reza e
profetiza pronuncia uma palavra de autoridade, e seu
direito a autoridade profética nao é posta em divida um
s6 instante.

A nova alianga ndo conhece nem homem nem
mulher, e a assembleia néo se distribui entre privilegiados
e proletarios do religioso. Usando o véu, “a mulher tem
sobre a cabeca o sinal de sua capacidade de participar da
assembleia de prece”,15 capacidade que ela recebe do
Cristo, como também o homem. Sera preciso compreen-
der que uma mulher rezando e profetizando com a cabe-
ca descoberta nega sua identidade de batizada? Néao, é o
que devemos compreender com Paulo, mas ela desman-
tela em nome da redencédo a ordem criada que assinala a

cada um uma identidade na diferenga. Paulo nao visa,
pois, fortificar a antiga hierarquia homem/mulher. O que
segue mostra-o imediatamente, pois corrige a ordem de
sucessao homem/mulher, saida de Génesis 2, com um
“entretanto” que teria devido cortar de vez toda leitura
falocrata desta passagem; “Entretanto, a mulher é inse-
paréavel do homem e o homem da mulher, no Senhor”.
Se a mulher provém do homem, como diz Génesis 2, a
vida ensina que o homem nasce pela mulher “e tudo
provém de Deus”. Homem e mulher encontram-se numa
comum sujeicdo ao mesmo Mestre.

O ultimo argumento é tirado das conveniéncias da
natureza. Estard o apdstolo carente de ideias eficazes? E
antes questéo de gosto e de época. Da moda que consiste
para o homem em usar os cabelos curtos, Paulo conclui
que a cabeleira longa da mulher a predispoe ao véu.
Deixemos para la...

Concluo. Gaélatas 3,28 encontra, na vida cultural
em Corinto, um inicio de realizagao. Rezar e profetizar
sdo reconhecidos tanto a um como ao outro sexo. A
igualdade das fungdes religiosas é adquirida. Mas esta in-
separabilidade do homem e da mulher “no Senhor” nao
deve conduzir a confusado das identidades, que complica

15 A. JAUBERT, “Le voile des femmes” [O véu das mulheres], New Testament Studies 18, 1972, p.419-430, citagao p. 430.
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0s géneros e toca a ordem do criado. Esta posi¢ao néo ha
de convir ao igualitarismo moderno que recusa toda no-
¢ao de autoridade e reclama para cada um o direito a au-
toafirmagao de si; porém, é aqui que a posicao paulina é
instrutiva, quando ela convida tanto o homem como a
mulher a nao se definir fora da relagéo ao outro, quando
ela concorda em aceitar a alteridade do outro ou, apelan-
do, em suma, a sair de si para considerar o outro com os
seus direitos e a sua verdade. Seria a mulher, para Paulo,
um ser segundo e secundério? Para redizé-lo apés ter se-
guido atentamente 1 Corintios 11, é preciso que o leitor
encontre ali um secreto lucro ou proveito, ou entdo que a
tradicdo de leitura tenha insistido demasiado nisso.

Do siléncio nas assembleias

A ordem significada as mulheres de se calarem nas
assembleias (1 Cor 14,33b-35) coloca-nos numa situa-
¢&o de leitura idéntica a do texto de 1 Corintios 11, que
acabamos de deixar. A tarefa consiste em remontar além

de uma leitura falocrata para reentender a intencao de
Paulo e, além do texto, reconstituir (dificilmente) o confli-
to no qual Paulo penetra.l®

O taceat mulier in ecclesia adquiriu sua reputacao
sinistra a partir do uso devastador de que foi objeto da
parte de um clero machista, demasiado feliz de receber
este utensilio. Mesmo Calvino se deixou levar a generali-
zacao do interdito: “E coisa viciosa e desonesta que as
mulheres dominem.”!7 Ora, Paulo n&o estatui generica-
mente sobre o lugar da mulher na Igreja; ele regula um
caso de desordem no quadro da assembleia cultural. Que
desordem?

Como se faz em todas as Igrejas dos santos, que as mu-
lheres se calem nas assembleias, porque nao lhes com-
pete falar, porém viver submissas, como também diz a
Lei. Se elas desejam instruir-se sobre alguma coisa,
perguntem a seus maridos em casa, porque nao é con-
veniente que a mulher fale nas assembleias (I Cor
14,33b-35).

Entao nao é permitido as mulheres falarem. A que
norma Paulo faz alusdo? De que falar se trata aqui? As

16 Renuncio ao procedimento, decididamente mais facil, que consiste em atribuir 1 Cor 14,33b-35 a um glosador de Paulo, que teria inserido ulterior-
mente esta regra envenenada no texto do apéstolo. Além de a tradigao escrita nao apoiar tal manipulagéo e esta regra se integrar perfeitamente no
contexto do capitulo 14, como se verd, o procedimento nao faz senao transferir o problema... de Paulo aos seus sucessores.

17 J. CALVIN, Commentaires sur le Nouveau Testament, 11I, Paris 1855, p. 480.
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mulheres tagarelavam durante o culto? Tinham elas dis-
cursos inspirados? Interrompiam elas desrespeitosamen-
te os pregadores? Levantavam elas questdes intempesti-
vas? Cometiam elas excessos de glossolalia? Paulo utiliza
um verbo aberto (lalein), ndo marcado num sentido nem
no outro. As mulheres falam. Como o apéstolo as remete
a sua casa para interrogar seus maridos, este falar tam-
bém devia compreender questdes ou dividas. O argu-
mento é firme: elas devem ser submissas, como o quer o
costume (judaico), ou seja, renunciar ao seu direito de
palavra: nao face ao homem, mas face a comunidade.
Mas, notemos bem que, contrariamente ao uso que tem
sido feito, esta passagem nao amordaca a mulher no cul-
to (senao, como explicar que ela profetize? (1 Cor 11,5));
ele propbe a regra de uma disciplina cultual, na qual o fa-
lar das mulheres é um caso particular.

Expliquemo-nos sobre este ponto. Um pouco de
recuo é necessario. Todo o capitulo 14 é consagrado as
desordens cultuais. Paulo deve gerir a pletora. A profusao
do falar em linguas transbordou em anarquia, embora
cada um fale por si e ninguém escute ninguém (14,23). O
apéstolo comeca colocando a necessidade da profecia
para descriptografar o falar em linguas. Diversamente da
glossolalia, a profecia é uma linguagem clara, suscetivel
de edificar a comunidade (14,1-25). Paulo repete, no
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versiculo 26, o principio: que tudo se faca para a edifica-
¢do da comunidade. E enuncia, a seguir, trés regras de
aplicagao para o ordenamento do culto (14,26-36).

A primeira (14,27-28): para o falar em linguas,
que haja ao méximo trés intervencdes sucessivas; mas
se nao ha alguém para interpretar, que o autor da glos-
solalia “se cale na assembleia”, e fale consigo mesmo e
com Deus.

A segunda (14,29-33%): para a profecia, a mesma
consignagdo. No méximo trés intervengbes. E, se outro
assistente recebe uma revelacdo, “que o primeiro se
cale”.

A terceira (v. 33b-35): que as mulheres “se calem
nas assembleias”, pois elas podem interrogar seus mari-
dos em casa.

Paulo torna-se aqui brutal, improvisador, desas-
trado. Ele deixa entender que as duas primeiras regras s
se referem aos homens, mas quem diz que as mulheres
nao eram capazes de glossolalia, nem de profetizar?
Sabe-se depois, em 1 Corintios 11, que o inverso é que é
verdade. As trés regras inscrevem-se numa mesma estra-
tégia: é ditado um limite & expressao individual para pro-
teger a interacdo comunitaria. Trata-se de se submeter,
isto é, de limitar seu direito em favor de outrem. Esta re-
gulacao do direito de palavra no culto remete cada uma
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das trés categorias, nao ao siléncio, mas a outro lugar de
palavra: quem faz glossolalia (homem ou mulher) é con-
vidado a falar para si: o profeta (homem ou mulher) a
esperar sua vez; a mulher a interrogar o marido em casa.

A sede de instrugao que animava as mulheres cris-
tas no primeiro século nao é sufocada, ou pior, ridiculari-
zada; ela é deslocada em sua saciedade ou capacidade
de satisfazer.

Paulo: um balanco

Terminamos aqui o itinerario paulino. Dois pontos
retornam constantemente na andlise da posicao paulina
sobre a mulher. De um lado, o culto é o lugar de emanci-
pagao da mulher, em todo o caso em Corinto; de outro
lado, embora ele ndo dé azo a um discurso que inferiorize
a mulher, o ap6stolo néo se apoia em Galatas 3,28 para
quebrar o estatuto de dependéncia social da mulher.

Sera preciso admirar-se sobre o primeiro ponto?
Sera preciso admirar-se de que seja precisamente no cul-
to, onde os fiéis se colocam diante de seu Deus e Deus
diante deles, que as mulheres protestam? Que neste lugar
de proximidade de Deus se exacerbe o desejo das mulhe-
res de despedir sem retorno o que elas veem como um si-

nal de sujeigao social, isso nao surpreende. O culto nao é
por exceléncia esse lugar onde aumenta infinitamente a
tensao entre o estar diante de Deus e o estar no mundo?

Mas Paulo... N6s o desejariamos mais aberto a
esta liberdade. Embora ele ndo homologue jamais a au-
toridade do homem como poder de dominar a mulher,
gostariamos que ele fosse um denunciador das violéncias
eternamente feitas aos fracos. Ora, da mesma forma
como ele conseguiu a aculturacao do cristianismo inscre-
vendo-o num mundo cultural nao judeu, Paulo esta aten-
to no sentido de inscrever o comportamento crente nas
estruturas da sociedade. Como ser testemunha do Cristo
nesta sociedade e nesta cultura, negando-lhe seus dados
constitutivos? E por isso que o apéstolo convida os fiéis a
se inscreverem nas estruturas hierérquicas da sociedade
romana, mas habitando-as sob outra maneira de viver.
Que o cidadao respeite o Estado, desde que se com-
preenda a autoridade estando a servico de Deus (Ro
13). Que o escravo cristao nao ponha em causa o seu es-
tatuto, mas que patrdo e escravo se recebam como ir-
maos (1 Cor 7,21-23; Filémon). Que o homem permane-
¢a como a “cabeca” da mulher (1 Cor 11,3), pois ambos
sabem que sua humanidade se expande nesta relagao da
qual o Cristo baniu toda relacéo de forca.
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O que permaneceu, entre os primeiros cristaos, da
posicéo paulina? De que modo Paulo foi compreendido
e seguido? Ouve-se geralmente falar do declinio do pauli-
nismo no final do primeiro século, e de sua deriva na éti-
ca burguesa e patriarcal das epistolas pastorais. Tracar,
no entanto, esta linha tnica é simplificar a histéria, pois a
heranca de Paulo, na segunda e terceira geracao crista, é
multipla e diversificada. Narro, de minha parte, trés traje-
térias teoldgicas distintas e concorrentes, que nos anos
1960 e 1990, se referem cada uma a Paulo, mas diver-
gem muito fortemente pela imagem da mulher que elas
pdem em destaque.

As trés trajetorias do pés-paulinismo: sobrevida e
declinio da mulher

Uma primeira trajetéria da heranca paulina se de-
senha na obra de Lucas: o Evangelho e os Atos. E sabido
que Lucas defende, entre os evangelistas, a posicao mais
aberta em face das mulheres. Ele valoriza sua fé (Lc
1,26-56; 7,36-50; 10,38-42); ele se compadece da misé-
ria das vitvas (Lc 7,12-13; 18,1-4; 20,47; 21,2-4. At 6,1;
9,36-42); ele admira sua coragem em seguir Jesus e pro-
pagar o Evangelho (Lc 8,1-3; 23,27-31; 24,10-11. At
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1.14; 16,14-15). Sua imagem da mulher reflete a condi-
¢do mais livre da mulher helenista. Marta e Maria (Lc
10,38-42) representam menos duas judias do que dois ti-
pos de cristds do mundo grego, as quais Jesus legitima o
acesso a Palavra. A comparacao de seu Evangelho da in-
fancia (Lc 1-2) com aquele de Mateus, fixado sobre as fi-
guras masculinas (José, Herodes, os Magos), é eloquen-
te; ele é povoado de mulheres: Maria, Isabel, Simeao e
Ana, e o casal paterno. Os relatos que Lucas recolheu nos
Atos apresentam o retrato de um povo cristdo reunindo
numa igual dignidade homens e mulheres.

Numa segunda trajetéria, eu procuro discernir Co-
lossenses, Efésios e as epistolas pastorais (I e 2 Timéteo, e
Tito). Somos mergulhados numa atmosfera bem diversa
da leitura dos cédigos domésticos que apresentam estas
epistolas, redigidas apés a morte de Paulo e enderecadas
em seu nome por seus discipulos: Efésios (5,21-33) e Co-
lossenses (3,18-19). Elas sao conhecidas por seu famoso
apelo a subordinacao das esposas: “Mulheres, sede sub-
missas aos vossos maridos, como ao Senhor” (Ef 5,22;
Col 3,18). Esta claro que se passa aqui do principio da
igualdade em Cristo que governa a reflexao paulina a
aceitagao do modelo da familia patriarcal, caracterizada
por uma distribuicdo classica dos papéis. O tema da
igualdade é abandonado em beneficio de uma parceria
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fundada sobre a tutela masculina. No entanto, antes de
referir arbitrariamente esses c6digos domésticos a ideolo-
gia conservadora da sociedade greco-romana, importa
ver que duas particularidades do texto que humanizam
sensivelmente, subversivamente mesmo, a ideia de su-
bordinagao. Primeiramente, o apelo a submissdo néo é
unilateral, mas reciproco: “Vés que temeis o Cristo, sub-
metei-vos uns aos outros” (Ef 5,21). O texto repugna as-
sentar o poder de um sobre o outro, e procura tdo bem
evita-lo que forja essa nocéo paradoxal e inica no Novo
Testamento, de uma submissao que atua nos dois senti-
dos. Em segundo lugar, a submisséo nao é proposta em
si, como um absoluto; ela deve ser compreendida “no
Senhor”, o que significa dizer que a autoridade do
marido sobre sua mulher ndo é gerada pelas normas
sociais, mas que ela recebe por modelo o amor do Cristo
pelos seus, um amor que vai até o dom de si (Ef 5,25-30).

A autoridade masculina nao saberia confundir-se
aqui com a arrogancia do potentado ou a complacéncia
do patrao por sua serva e é prestar justica ao autor do texto
constatar os esforcos que ele desencadeia para evitar que
a submissao requerida possa ser interpretada como a au-
torizacao feita no sentido de dominar sem reservas o fraco.

A mesma ambivaléncia, ou, caso se prefira, o mes-
mo patriarcalismo humanizado anima o propdsito da pri-

meira epistola de Pedro (3,1-7) sobre a fragilidade e deli-
cadeza da mulher. Este propdsito nao visa explicitamente
lisonjear o paternalismo masculino, mas procura exortar
maridos e esposas a fidelidade e as atencbes reciprocas
na vida comum. Diversamente, a oposicdo ao modelo
igualitario é total na imagem da mulher trazida a lingua-
gem nas epistolas pastorais (verl Tm 2,9-15 e 5,3-16): a
mulher é ai direcionada ao siléncio na assembleia, inter-
dita de ensinar, convocada a submeter-se ao homem e
tornada responséavel pela queda (segundo um velho lu-
gar-comum miségino da tradi¢do judaica). O processo
de regressao ¢ inegéavel: as Pastorais consumam o aban-
dono do tema paulino da igualdade. Este retrato das
mulheres chamadas a “amarem seus maridos e seus fi-
lhos, a serem modestas, castas, devotadas ao seu lar,
boas, submissas ao seu marido” (Tt 2,4-5) se inscreve
mais nitidamente na orientagédo do Talmud do que na
do apdstolo Paulo.

Uma terceira trajetéria é ocupada por escritos que
a Igreja, no final do século II, ndo aceitou nem manteve
para compor as Escrituras: os Atos apdcrifos de apdstolos
(Atos de Joao, de Pedro, de Paulo e Tecla, de André, de
Tomé). Estes escritos chamam atengao por seu perfil da
mulher diametralmente oposto a imagem das pastorais.
Aqui, as figuras femininas dos evangelhos sao erigidas
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em modelos de sabedoria: Maria de Mgdala torna-se a
depositéaria da ciéncia exotérica que lhe comunica Jesus.
Pode-se citar os Atos de Paulo (e Tecla),'8 uma obra que
desfrutaré nos primeiros séculos de uma forte populari-
dade e que sera traduzida em diversas linguas. Ela é lida
no culto. Tecla é uma jovem senhora que abandona a fa-
milia e o noivo para seguir Paulo e servir Deus na virgin-
dade. Duas vezes condenada a morte, Tecla é em cada
vez milagrosamente salva. Esta primeira maértir crista — e
isto é importante — pratica dois atos que serdo rapida-
mente interditos as mulheres: o batismo (ela mesma se
batiza) e o ensino, sob mandato de Paulo. Nos segundo e
terceiro séculos, havera mulheres que apelardo ao seu
exemplo, seja para justificar uma vida de asceta, seja
para reivindicar o direito de batizar. Sabe-se disso pela
polémica de Tertuliano que, no século I, se opde a esta
reivindicagéo feminina e invoca para recusé-la...1 Corin-
tios 14,33-35 (De Baptismo 17). A fivela esta afivelada. O

amordacamento da mulher na Igreja é decidido para
durar por muito tempo.

Perturbadora diversidade

A primeira trajetéria, de Lucas, conta a prética li-
bertadora de Paulo nas comunidades de discipulos iguais.
A segunda trajetéria deriva dos Efésios as Pastorais, as
quais masculinizam a posigao paulina e submetem a mo-
ral crista da mulher aos canones do patriarcado. A tercei-
ra trajetéria valoriza o direito reconhecido por Paulo as
mulheres de ser uma autoridade na Igreja. Esta trajetéria
perpetua para elas o direito ao celibato, defendido pelo
apéstolo em 1 Cor 7, que nao assimila mais o desempe-
nho da humanidade a funcéo procriadora. Maravilhosa e
perturbadora diversidade crista.

18 F possivel ler uma reconstituicdo dos Atos de Paulo in: Ecrits apocryphes chrétiens, I, F. BOVON e P. GEOLTRAIN, eds, (La Pléiade), Paris, Gallimard, 1997.

26



Cadernos Teologia Publica: temas publicados

N° 1 -Hermenéutica da tradigao crista no limiar do século xXI — Johan Konings, SJ

N° 2 -Teologia e Espiritualidade. Uma leitura Teolégico-Espiritual a partir da Realidade do Movimento Ecolégico e Feminista — Maria
Clara Bingemer

N° 3 -A Teologia e a Origem da Universidade — Martin N. Dreher

N° 4 —No Quarentendrio da Lumen Gentium — Frei Boaventura Kloppenburg, OFM

N° 5 —Conceito e Missdo da Teologia em Karl Rahner — Erico Joao Hammes

N° 6 -Teologia e Didlogo Inter-Religioso — Cleusa Maria Andreatta

N° 7 -Transformacées recentes e prospectivas de futuro para a ética teolégica — José Roque Junges, SJ

N° 8 -Teologia e literatura: profetismo secular em “Vidas Secas”, de Graciliano Ramos — Carlos Ribeiro Caldas Filho

N° 9 -Didlogo inter-religioso: Dos “cristdos anénimos” as teologias das religiées — Rudolf Eduard von Sinner

N° 10 -0 Deus de todos os nomes e o didlogo inter-religioso — Michael Amaladoss, SJ

N° 11 -A teologia em situacdo de pés-modernidade — Geraldo Luiz De Mori, SJ

N° 12 -Teologia e Comunicagdo: reflexées sobre o tema — Pedro Gilberto Gomes, SJ

N° 13 -Teologia e Ciéncias Sociais — Orivaldo Pimentel Lopes Janior

N° 14 -Teologia e Bioética — Santiago Roldén Garcia

N° 15 —~Fundamentagao Teolégica dos Direitos Humanos — David Eduardo Lara Corredor

N° 16 —Contextualizacdo do Concilio Vaticano II e seu desenvolvimento — Joao Batista Libanio, sJ

N° 17 —Por uma Nova Razao Teoldgica. A Teologia na Pés-Modernidade — Paulo Sérgio Lopes Gongalves

N° 18 —Do ter missées ao ser missiondrio — Contexto e texto do Decreto Ad Gentes revisitado 40 anos depois do Vaticano Il — Paulo
Suess



N° 19 -A teologia na universidade do século xxI segundo Wolfhart Pannenberg — 12 parte — Manfred Zeuch

N° 20 -A teologia na universidade do século XXI segundo Wolfhart Pannenberg — 22 parte — Manfred Zeuch

N° 21 —-Bento XVI e Hans Kiing. Contexto e perspectivas do encontro em Castel Gandolfo — Karl-Josef Kuschel

N° 22 —Terra habitdvel: um desafio para a teologia e a espiritualidade cristds — Jacques Arnould

N° 23 —Da possibilidade de morte da Terra a afirmacao da vida. A teologia ecoldgica de Jiirgen Moltmann — Paulo Sérgio Lopes
Gongalves

N° 24 - O estudo teolégico da religiGo: Uma aproximacdo hermenéutica — Walter Ferreira Salles

N° 25 — A historicidade da revelacdo e a sacramentalidade do mundo — o legado do Vaticano II - Frei Sinivaldo S. Tavares, OFM

N. 26 —Um olhar Teopoético: Teologia e cinema em O Sacrificio, de Andrei Tarkouvski — Joe Marcal Gongalves dos Santos

N. 27 —Msica e Teologia em Johann Sebastian Bach — Christoph Theobald

N. 28 — Fundamentagdo atual dos direitos humanos entre judeus, cristdos e muculmanos: andlises comparativas entre as religides e
problemas — Karl-Josef Kuschel

N. 29 —Na fragilidade de Deus a esperanca das vitimas. Um estudo da cristologia de Jon Sobrino — Ana Maria Formoso

N. 30 - Espiritualidade e respeito a diversidade — Juan José Tamayo-Acosta

N. 31 —A moral apés o individualismo: a anarquia dos valores — Paul Valadier

N. 32 —Etica, alteridade e transcendéncia — Nilo Ribeiro Junior

N. 33 —Religiées mundiais e Ethos Mundial — Hans Kiing

N. 34 - O Deus vivo nas vozes das mulheres — Elisabeth A. Johnson

N. 35 —Posicao pos-metdfisica & inteligéncia da fé: apontamentos para uma outra estética teolégica — Vitor Hugo Mendes

N. 36 — Conferéncia Episcopal de Medellin: 40 anos depois — Joseph Comblin

N. 37 —Nas pegadas de Medellin: as opcbes de Puebla — Joao Batista Libanio

N. 38 - O cristianismo mundial e a missdo cristd sGo compativeis?: insights ou percepcoes das Igrejas asidticas — Peter C. Phan

N. 39 — Caminhar descalgo sobre pedras: uma releitura da Conferéncia de Santo Domingo — Paulo Suess

N. 40 - Conferéncia de Aparecida: caminhos e perspectivas da Igreja Latino-Americana e Caribenha — Benedito Ferraro

N. 41 —Espiritualidade cristG na pés-modernidade — lldo Perondi

N. 42 - Contribuicées da Espiritualidade Franciscana no cuidado com a vida humana e o planeta — lldo Perondi



N
N
N
N
N
N
N

N
N
N
N
N

. 43 - A Cristologia das Conferéncias do Celam — Vanildo Luiz Zugno

. 44 — A origem da vida — Hans Kiing

. 45 —Narrar a Ressurreicdo na pés-modernidade. Um estudo do pensamento de Andrés Torres Queiruga — Maria Cristina Giani

. 46 - Ciéncia e Espiritualidade — Jean-Michel Maldamé

. 47 —Marcos e perspectivas de uma Catequese Latino-americana — Anténio Cechin

. 48 —Etica global para o século XXI: o olhar de Hans Kiing e Leonardo Boff — Agueda Bichels

. 49 - Qs relatos do Natal no Alcordo (Sura 19,1-38; 3,35-49): Possibilidades e limites de um didlogo entre cristdos e mugulmanos —
Karl-Josef Kuschel

. 50 - “Ite, missa est!”: A Eucaristia como compromisso para a missdo — Cesare Giraudo, SJ

. 51 - O Deus vivo em perspectiva césmica — Elizabeth A. Johnson

. 52 —Eucaristia e Ecologia — Denis Edwards

. 53 —Escatologia, militdncia e universalidade: Leituras politicas de Sdo Paulo hoje — José A. Zamora

. 54 — Mater et Magistra — 50 Anos — Entrevista com o Prof. Dr. José Oscar Beozzo



Daniel Marguerat é professor emérito de Novo Testamento da Universidade de Lausanne, na
Suica, tendo lecionado nessa instituicao entre 1984 a 2008. Apds ter servido como pastor em al-
gumas Igrejas Evangélicas Reformadas da Suica nas décadas de 1970 e 1980 foi coordenador
da Faculdade de Teologia da mesma universidade (1990-1992) e presidente da Studiorum Novi
Testamenti Societas (2007-2008) e da Federagao das Faculdades de Teologia de Genebra-Lau-
sanne-Neuchéatel (2004-2005).

Publicacoes mais recentes )
Paul de Tarse. Un homme aux prises avec Dieu, Poliez-le-Grand, Editions du Moulin, 4e éd. 2011.

Le Dieu des premiers chrétiens (Essais bibliques 16), Genéve, Labor et Fides, 4e édition revue et augmentée, 2011, 260 p.

Qui a fondé le christianisme ? Ce que disent les témoins des premiers siécles (en collab. avec Eric Junod), Genéve-Paris, Labor
et Fides-Bayard, 2010, 120 p.

L’intrigue dans le récit biblique. Quatrieme colloque international du RRENAB, Université Laval, Québec, 29 mai-1er juin
2008, A. Pasquier, D. Marguerat et A. Weénin, éds (BEThL 237), Leuven, Peeters, 2010.

Résurrection. Une histoire de vie, Poliez-le-Grand, Editions du Moulin, 3e éd. 2010.

Un admirable christianisme. Relire les Actes des apétres, Poliez-le-Grand, éd. du Moulin, 2010.

Novo Testamento: Histéria, Escritura e Teologia. Sao Paulo, Loyola, 2009.

Para Ler as Narrativas Biblicas: Iniciacao a Andlise Narrativa. Sao Paulo, Loyola, 2009 (livro escrito juntamente com Yvan
Bourquin).

Pau de Tars. Un home cara a cara amb Déu (Glossa 1/5), Barcelone, Claret, 2010, 124 p. (traduction catalane de Paul de Tarse.
Un homme aux prises avec Dieu, Poliez-le-Grand, Editions du Moulin, 3e éd. 2008).

A Primeira Histéria do Cristianismo: Os Atos dos Apéstolos. Sao Paulo, Paulus/Loyola, 2003.

Paulo, o enfant terrible da teologia. (Entrevista) Revista IHU On-Line n. 356, Ano XI, de 4-04-11.





