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Cadernos Teologia Puablica

A publicacao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia pabli-
ca pretende articular a reflexao teolégica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da sociedade.
Os desafios da vida social, politica, econémica e cultural
da sociedade, hoje, especialmente, a exclusao socioeco-
némica de imensas camadas da populagao, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.



O Deus vivo em perspectiva césmica

Elizabeth A. Johnson

No inicio deste terceiro milénio, uma nova cons-
ciéncia da magnificéncia e singularidade da Terra como
planeta que hospeda uma s6 comunidade entrelagada de
vida esta crescendo entre todos os povos. Vimos a ima-
gem de nosso planeta do espaco, uma bolita azul em tor-
no da qual redemoinham nuvens brancas, o tnico ponto
de vida em um vasto mar de espaco. Ouvimos também a
nova histéria do universo, do desdobramento dindmico
de tudo que existe. O consenso cientifico atual sustenta
que nosso universo se originou ha mais ou menos 13,7
bilhdes de anos, em uma explosao primordial chamada,
um tanto deselegantemente, de Big Bang. Desde aquele
instante até o dia de hoje, o universo continua a se ex-
pandir. Em um canto de uma galéxia, nosso préprio siste-
ma solar se formou ha aproximadamente 5 bilhdes de

anos, aglutinando-se sob a atracao da gravidade a partir
do entulho deixado por estrelas antigas que explodiram.
Em um planeta, a Terra, a vida teve inicio ha cerca de 3,5
bilhdes de anos em comunidades de criaturas unicelula-
res no fundo dos mares. A vida entdo evoluiu de criaturas
unicelulares para criaturas multicelulares; do mar para a
terra e o ar; da vida vegetal para a vida animal; e, muito
recentemente, de primatas para seres humanos, para
noés, mamiferos, cujos cérebros apresentam uma textura
tao rica que experimentamos a consciéncia autorreflexi-
va e a liberdade ou, em termos filoséficos classicos, a
mente e a vontade.

Esta histéria contemporanea do universo nos ensi-
na coisas surpreendentes.
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» O universo é insondavelmente velho. No6s hu-
manos s6 chegamos recentemente. Carl Sagan
usou memoravelmente o calendério de um sé
ano da Terra para dramatizar o calendario cés-
mico. Se o Big Bang aconteceu em 1° de janei-
ro, entdo nosso sol e planetas passaram a existir
em 9 de setembro; a vida sobre a Terra se
originou em 25 de setembro; e os primeiros se-
res humanos entraram em cena em 31 de de-
zembro, as 22h30min!. Colocando este calen-
dério em um movimento fisico grafico, o Museu
Americano de Histéria Natural em Nova lorque
contém uma caminhada césmica em espiral.
Comegando no topo com o Big Bang, cada pas-
so de tamanho normal que se desce na espiral
cobre milhdes de anos. Na parte inferior, pas-
sa-se sobre toda a histéria humana em uma li-
nha téo fina quanto um cabelo humano.

O universo observavel é incompreensivelmente
grande. Ha mais de 100 bilhdes de galaxias,
cada qual composta de bilhdes de estrelas, e
ninguém sabe de quantas luas e planetas; toda
essa matéria visivel e audivel é apenas uma fra-

¢ao da matéria e energia do universo. A Terra é
um pequeno planeta orbitando em torno de
uma estrela de tamanho médio perto da borda
de uma galaxia espiral.

O universo é profundamente dinamico. Do Big
Bang, surgiram as galaxias de estrelas; da poeira
estelar, a Terra; das moléculas da Terra, criatu-
ras vivas unicelulares; da vida e morte evolutiva
destas criaturas, uma maré progressiva de vida,
fragil, mas imparavel, até a profusédo de milhoes
de espécies que existem hoje; e de um sé ramo
deste arbusto da vida, os seres humanos que séo
a Terra tornada consciente de si mesma. A cons-
ciéncia é o florescimento em nés de energias
profundamente césmicas. Em termos religiosos,
isso nos coloca, nas belas palavras de Abraham
Heschel, na posi¢ao de cantores do universo,
capazes de cantar louvor e acao de gracas ao
Criador em nome de tudo.

O universo estad complexamente interconecta-
do. Tudo se conecta com tudo mais; nada con-
cebivel estd isolado. Olhando para as origens
humanas, o cientista/te6logo britanico Arthur

1 SAGAN, Carl. Dragons of Eden. New York: Random House, 1977. p. 13-17. Uma exposi¢ao de leitura eminentemente agradéavel da histéria do cos-
mo é o livro do mesmo autor intitulado Cosmos. New York: Ballantine Books, 1980.
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Peacocke observa quao estreitamente a vida na
Terra esta entrelacada com a natureza fisica do
universo: “Somos poeira estelar, pois cada ato-
mo de carbono em nossos corpos, cada atomo
de ferro na hemoglobina de nosso sangue foi fei-
to nas estrelas e espalhado por explosoes de su-
pernovas antes de a Terra existir como plane-
ta”2. Formados bilhdes de anos atrés, estes ato-
mos acabaram se condensando para formar o
carbono e o ferro na crosta do planeta do qual
emergiu toda a vida terrestre, incluindo os seres
humanos. A histéria subsequente da evolugao
torna evidente também que os seres humanos
compartilham com todas as outras criaturas vi-
vas em nosso planeta uma ascendéncia genética
comum. Bactérias, pinheiros, amoras, cavalos,
as grandes baleias cinzentas — todos/as somos
parentes genéticos na grande comunidade da
vida que emergiu dos mares antigos. Além disso,
viver no presente momento nos envolve em um
intercambio continuo de material com a Terra e

outras criaturas vivas. Cada vez que respiramos,
inalamos milh6es de 4tomos respirados pelo res-
to da humanidade nas ultimas duas semanas.
Em nossos corpos, 7% das moléculas de protei-
na sao decompostas cada dia e tém de ser repos-
tas a partir da matéria da Terra (alimento) e
energia do sol. Sete por cento diarios é a medida
estatistica de nossa interdependéncia. Em vista
da reciclagem constante do corpo humano, a
epiderme de nossa pele funciona nao tanto
COmoO uma casca ou uma parede, mas como a
superficie de um lago, um lugar de intercambio.

E possivel para a teologia crista apagar o mundo
natural, concentrando a atencdo tao estreitamente nos
seres humanos, em nossa pecaminosidade e necessidade
de redencao, que ignoramos toda a comunidade de vida
com a qual compartilhamos este planeta. A doutrina cris-
ta tendeu a fazer isso durante séculos, especialmente des-
de a Reforma3. Mas contar a histéria da criacéo a luz da
cosmologia contemporénea leva a percepgao de que a

2 PEACOCK, Arthur. Paths from Science towards God. Oxford, England: Oneworld Pub., 2002. p. 71.

3 JOHNSON, Elizabeth. Losing and Finding Creation in the Christian Tradition. In: HESSEL, Dieter; RUETHER, Rosemary Radford (eds.). Christianity
and Ecology. Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2000. p. 3-21. Esta série de 10 volumes apresenta grande quantidade de percepgoes so-
bre a ecologia proveniente das religies do mundo, incluindo, entre outras, o judaismo, isla, hinduismo, budismo, taoismo.
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Terra nao é simplesmente um palco para nosso drama
humano. Pelo contrério, ela é uma criatura maravilhosa
por direito préprio, ainda evoluindo, da qual nés seres
humanos somos uma parte. Ela é amada por Deus por si
mesma. Por isso, ela tem mais do que s um valor instru-
mental para nosso uso; tem seu préprio valor intrinseco.
E um sinal de esperanca que as pessoas cristas, em nivel
oficial, local e pessoal, estejam comecando a levar a sério
o mundo da natureza como uma questao de preocupa-
¢ao ética e, em um profundo transbordamento de cuida-
do ético, como trampolim para uma percepcao renovada
do Deus vivo.

Etica da Terra

Um universo moral limitado a comunidade huma-
na nao serve mais ao futuro da vida. Se a Terra é real-
mente criacdo, um sacramento da gléria de Deus com
seu préprio valor intrinseco, entao, para os cristdos, a des-
truicdo continua da Terra apresenta as marcas da profa-
nagao, de profunda pecaminosidade. Palavras novas ex-
pressam o mal da matanca: ecocidio, biocidio, geocidio.

Varios bilhoes de anos de labuta criativa e varios milhées
de espécies de vida abundante estao agora aos cuidados
de uma sé espécie retardatéaria em que emergiram a men-
te e a moral. Com que direito nos denominamos Homo
sapiens se destrocamos o imenso investimento que foi
feito para produzir a Terra? Na tradicao do profetismo bi-
blico e no espirito de Jesus, o profeta escatolégico, a res-
posta crista se torna profética e desafiadora, promovendo
o cuidado, a protecgéo e a cura do mundo natural mesmo
que estes contrariem poderosos interesses econémicos e
politicos — e eles contrariam. A reflexao ética nos faz um
apelo para usarmos todas as técnicas de resisténcia ativa
nao-violenta para deter a agressdo contra o que é vulne-
ravel, seja a espécie mais humilde ou um sistema tao vas-
to como a camada de ozénio. Um Unico critério rigoroso
tem de medir agora a moralidade de nossas acdes: se es-
tas contribuem ou ndo para uma comunidade sustentavel
da Terra.

O que apoia esta ética é a exigéncia desafiadora
de descentralizar a atengéo dos seres humanos e recen-
tralizar uma vigorosa ponderagao moral em toda a comu-
nidade de vida e nos sistemas que sustentam a vida na
Terra. Em outras palavras, os cristdos devem amor e jus-
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tica nao s6 a humanidade, mas as outras espécies®. Nesta
reflexdo ética, o grande mandamento de Jesus de amar o
préximo como a si mesmo se estende para incluir todos
os membros da comunidade de vida. “Quem é meu pro6-
ximo?” pergunta Brian Patrick. Ele responde: “O samari-
tano? O marginalizado? O inimigo? Sim, sim, é claro.
Mas também ¢é a baleia, o golfinho e a floresta tropical.
Nosso préoximo é toda a comunidade de vida, o universo
inteiro. Temos de amar tudo isso como a nés mesmos”®.
Se a natureza é o novo pobre, como sustenta Sallie
McFague, entdo nossa preocupacdo com os pobres e
oprimidos se amplia agora para incluir o mundo natural®.
A acdo em favor da justica tem de se ampliar agora para
incluir os seres humanos que sofrem e os sistemas de vida
e outras espécies sob ameaca. “Salvem a floresta tropi-

cal” torna-se uma aplicacdo moral concreta do manda-
mento “N&ao mataras”. O objetivo moral é assegurar uma
vida vibrante em comunidade para todos.

Isso, por sua vez, requer que examinemos as pro-
fundas conexdes entre injustica social e devastacao eco-
légica. A pobreza econémica coincide com a pobreza
ecolégica, pois os pobres sofrem desproporcionalmente
com a destruicdo ambiental. Os exemplos sdo muitos?.
Na América do Sul, a falta de reforma agréaria empurra as
pessoas esbulhadas do campo para as bordas das terras
cultivadas, onde, para sobreviverem, praticam a agricul-
tura de derrubada e queima, destruindo, neste processo,
o habitat primitivo, matando animais raros e expulsando
povos indigenas. Na América do Norte, empresas estadu-
nidenses exportam trabalho para fabricas (maquiladoras)

4 COWDIN, Daniel. The Moral Status of Otherkind in Christian Ethics. In: Christianity and Ecology. p. 261-90. Um dos melhores panoramas das ques-
toes implicadas nessa mudanca é a seguinte coletanea de ensaios: BIRCH, Charles; EAKIN, William; MCDANIELS, Jay (eds.). Liberating Life: Con-
temporary Approaches to Ecological Theology. Maryknoll, N.Y.: Orbis, 1990. Quanto a diversidade de métodos éticos, veja SMITH, Pamela. What
Are They Saying about Environmental Ethics? New York: Paulist Press, 1997.

5 Brian Patrick, cit. ap. DOWD, Michael. Earthspirit: A Handbook for Nurturing an Ecological Christianity. Mystic, Conn: Twenty: Third Pub., 1991. p. 40.

6 MCFAGUE, Sallie. The Body of God: An Ecological Theology. Minneapolis: Fortress, 1993. p. 200-201.

7 Veja HALLMAN, David (ed.). Ecotheology: Voices from South and North. Geneva: WCC Pub., 1994; BOFF, Leonardo; ELIZONDO, Virgil (eds.). Eco-
logy and Poverty. Maryknoll, N.Y.: Orbis, 1995. A teologia ecofeminista estabeleceu essa ligacdo ha muito tempo; veja RUETHER, Rosemary Rad-
ford (ed.). Women Healing Earth: Third World Women on Ecology, Feminism, and Religion. Maryknoll, N.Y.: Orbis, 1996. Uma andlise astuta dos
efeitos da economia global sobre a natureza e as comunidades de pessoas pobres é feita por COBB, John B. The Earthist Challenge to Economism.

Basingstoke: Macmillan, 1999.
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no outro lado da fronteira mexicana que empregam, a
mao-de-obra barata, milhares de jovens mulheres do
campo para produzir bens de consumo de alta qualidade
para a exportagao, enquanto elas vivem em uma pobreza
insalubre, num ambiente degradado pelo lixo téxico. Por
sua vez, em nosso pais, as pessoas economicamente bem
situadas podem escolher viver no meio de hectares de
verde, enquanto as pobres vivem perto de fabricas, refi-
narias ou usinas de reciclagem de lixo que poluem muito
o meio ambiente. [sto resulta em deficiéncias congénitas,
problemas de saide em geral e doengas. A amargura
dessa situacao é exacerbada pelo preconceito racial na
medida em que o racismo ambiental pressiona as pes-
soas de cor a morar nestes bairros.

Em resumo, a injustica social tem uma face ecol6-
gica. A devastacao de pessoas e a devastacao da Terra
andam juntas. Isto exige a luta por uma ordem social
mais justa em parceria com a luta pela integridade ecol6-
gica. Todos nés compartilhamos o status de criaturas; to-
dos nés somos parentes na comunidade de vida em evo-
lugao que agora se encontra sitiada. O objetivo de nossos
esforcos deve ser estabelecer e proteger ecossistemas sau-
daveis onde todas as criaturas vivas, incluindo os seres
humanos pobres, possam florescer. O objetivo é uma so-
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ciedade socialmente justa e ambientalmente sustentavel
em que as necessidades de todas as pessoas sejam satis-
feitas, e 0 meio ambiente natural permaneca saudéavel até
a sétima geracdo. Em termos religiosos, esta ética esta
exigindo nada menos do que uma conversdo de nossas
mentes e coracdes para o bem da Terra. Temos de nos
relacionar com a natureza nao como dominadores e nem
mesmo como mordomos — isto é bom, mas nao é suficien-
temente profundo —, mas em mutualidade como irmas e
irméaos, amigos/as e amantes, maes e pais, sacerdotes e
profetas, cocriadores/as e filhos/as da Terra que é a cria-
¢do amada de Deus a qual nés pertencemos.
Conferéncias inteiras poderiam ser realizadas, e
foram realizadas, sobre a relacdo entre seres humanos e a
Terra e sobre a reimaginacao espiritual e ética que isso
acarreta. Para a fé, a questao de Deus também esté pro-
fundamente envolvida. Que perguntas criticas o envol-
vimento ético com o mundo natural levanta sobre a pre-
senca e a acao de Deus no mundo? Que recursos o co-
nhecimento contemporaneo do cosmo poderia oferecer
para a percepcao do Deus vivo? Uma érea importante
que esta proporcionando percepgdes novas € o antigo,
mas negligenciado campo da pneumatologia. Na frontei-
ra da ciéncia césmica e da responsabilidade ecolégica,
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estamos preparados/as para redescobrir a realidade de
Deus Espirito Santo, no qual todas as coisas vivem e se
movem e existem (cf. At 17,28).

O Espirito criador no mundo

Pintando um quadro em tracos muito amplos, até
mesmo simplistas, percebemos hoje que a teologia cléssi-
ca compreendeu Deus com base no modelo de um mo-
narca no topo da piramide do ser.

“Ele” — pois sempre era o ser masculino reinante
que era o modelo desta ideia — habitava além do mundo,
ndo contaminado por sua imundicie. Dava ordens as
quais os seres humanos tinham de obedecer. Mesmo
quando se retratava este Ser Supremo com uma atitude
benevolente, algo que a melhor teologia fazia, Ele ainda
estava essencialmente remoto, governando o universo,
embora nao fosse afetado por ele de qualquer forma sig-
nificativa. Deus amava o mundo, mas os seres humanos
tinham de se empenhar muito para encontrar seu cami-
nho de volta até “Ele”. A brilhante conquista desta teolo-
gia foi estabelecer a transcendéncia de Deus sem deixar
margem a duvidas. Mas ela tinha menos interesse na
imanéncia divina, na proximidade do incompreensivel

Espirito Criador que habitava intimamente nas profunde-
zas do mundo desde o principio, ao longo de toda a
histéria, até o fim. Assim como a nova cosmologia recon-
figura a relagao entre os seres humanos e a Terra, ela
também leva a reapropriacao desta verdade. Permitam
que eu seja muito clara. Nao estou sugerindo que de-
veriamos ignorar a transcendéncia ou acabar com a dife-
renga entre Deus e o mundo. Mas estou sustentando que
o mundo impressionante aberto pela cosmologia do Big
Bang e pela biologia evolutiva aponta para o valor de
conceber Deus e se relacionar com Deus nao no apice de
uma piramide, mas dentro e ao redor do circulo de vida
que emerge, luta, vive e morre.

Dentro de um marco trinitario, o Deus uno é tradi-
cionalmente caracterizado como transcendente, encarna-
do e imanente no mundo. No século 2, o teélogo Tertulia-
no empregou uma profusao de imagens para explicar
isso. Se Deus Pai pode ser comparado ao sol, entdo Cristo
é o raio de sol que vem até a Terra, e o Espirito é a quei-
madura do sol, o ponto de calor a que o sol chega e sobre
o qual tem um efeito. De forma semelhante, a primeira
pessoa da Trindade pode ser comparada a uma fonte de
agua que brota, a segunda pessoa ao rio que flui dela, e a
terceira pessoa a valeta de irrigacdo mediante a qual a
agua chega as plantas e as faz crescer. O Deus tritino tam-

11
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bém pode ser comparado a raiz, ao broto e a fruta de
uma arvore: um fundamento profundo e inalcancavel,
sua germinacéo para dentro do mundo e seu poder que
produz flor, fragrancia, fruto e semente8. Todas estas sao
metéaforas para designar o Deus além de nés, que como
Deus vem para estar conosco na histéria, e como Deus de
novo tem realmente um efeito dentro do mundo. Neste
marco, o Espirito sempre é Deus que efetivamente chega
a qualquer momento, aproximando-se e passando com
poder doador de vida. O Credo Niceno expressa isso de
forma bela quando confessa crer no Espirito Santo “o Se-
nhor e doador da vida”, em latim vivificantem, o vivifica-
dor. Em resumo, a “pessoa” do Espirito se refere primor-
dialmente ao Deus presente e ativo no mundo®.

O que isso significa é que o segredo interior do
universo, quando compreendido em um contexto de fé
como criagao, é a habitagao de Deus dentro dele. Deus
estd em casa aqui, como nds estamos. No final de Uma
breve histéria do tempo, Stephen Hawking faz uma per-

8 Estas imagens sao sugeridas por TERTULIANO, Adversus Praxeas, 8.

gunta famosa: “O que é que inspira fogo nas equagbes e
cria um universo para elas descreverem?”10 A fé crista
responde que é o Espirito que inspira vida no universo
exuberante, diverso e inter-relacionado. O mistério do
Deus vivo, totalmente transcendente, também é o poder
dinamico no coragédo do mundo e de sua evolugéao. Isto
se refere a acao divina nao sé no inicio, no Big Bang,
numa singularidade tGnica, mas inclusive agora, persis-
tentemente, a medida que o universo continua a tomar
forma rumo ao futuro. O Espirito Criador é o fluxo inces-
sante e dinamico do poder amoroso que sustenta o0 mun-
do, gera vida, tece conexdes entre todas as criaturas e
continua renovando a face da Terra. Em vez de estar as-
sentado além da ponta da piramide do privilégio, o Espi-
rito divino circunda o universo e habita nele.

Para descrever isso, a Biblia usa imagens césmicas
cuja ressonancia imaginativa é diferente da imagem de
Deus como rei, senhor, pai. Ela designa o Espirito como
ruah/vento que sopra, como fogo que arde, como agua

9 Um maior desenvolvimento teolégico é proposto por EDWARDS, Denis. Breath of Life: A Theology of the Creator Spirit. Maryknoll, N.Y.: Orbis,
2004; WALLACE, Mark. The Green Face of God: Recovering the Spirit in an Ecocidal Era. In: HINZE, Bradford; DABNEY, D. Lyle (eds.). Advents of

the Spirit. Milwaukee: Marquette University Press, 2001. p. 443-64.

10 HAWKING, Stephen. A Brief History of Time. New York: Bantam Books, 1988. p. 174 [ed. bras.: Breve histéria do tempo. Rio de Janeiro: Rocco,

1983].
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que flui. Nenhum destes elementos tem uma forma defi-
nida; eles podem cercar e permear outras coisas sem per-
der seu carater préprio; sua presenca é conhecida pelas
alteracoes que produzem. Tecnicamente, o termo panen-
teismo, que significa que tudo existe EM Deus, que per-
manece sempre maior, refere-se a este modelo de relacao.
Embora a adocdo amplamente difundida desta compre-
ensao na teologia contemporanea tenha sido denomina-
da de “revolucao silenciosa”!!, Agostinho descreveu isso
hé& muito tempo em termos memoraveis:

E punha em presenca do meu espirito toda a criagao,
tudo quanto nela podemos ver claramente, como sejam
aterra, e o mar, e o ar, e as estrelas, e as arvores, e os se-
res mortais, e tudo quanto nela nao vemos [...] e conce-
bia-te, Senhor, rodeando-a e penetrando-a por todas as
partes, mas infinito em todas as direcoes, tal como se
houvesse um mar em toda parte, e um tnico mar infini-
to, por todas as partes, através da imensidao, e ele tives-
se dentro de si uma esponja tao grande quanto se possa
imaginar, mas, no entanto finita, e essa esponja estives-
se inteiramente cheia, por todas as partes, desse imenso
mar: assim eu julgava tua criagao finita, cheia de ti, que

és infinito, e dizia: “Eis aqui Deus e as coisas que Deus
criou, e é um Deus bom, e perfeito, e intensissima e
imensissimamente superior a elas [...]”.12

O mundo natural da época de Agostinho era esta-
tico, estabelecido por Deus de acordo com uma planta
existente na mente divina. A presenca de Deus que Agos-
tinho imagina dentro dele assume contornos novos em
um universo evolutivo. Presente como o mar para a es-
ponja, o Espirito de Deus é energia sumamente radiante
e relacional, continuamente criando em e através de
processos da natureza, que tém sua propria integridade.
Deus ¢é a grande Matriz criadora que fundamenta e sus-
tenta 0 cosmo e o atrai para o futuro. Ao longo da vasta
evolucéo césmica e bioldgica, Deus abarca a raiz material
da vida e seu infinito potencial novo, empoderando o
processo césmico a partir de dentro. O universo, por seu
turno, é auto-organizador e autotranscendente, energiza-
do desde as galaxias espiralantes até a hélice dupla da
molécula de DNA pela danca do poder vivificante de
Deus. O resultado desta abordagem é que o mundo natu-
ral, em vez de estar separado do que é sagrado, é uma

11 BRIERLEY, Michael. Naming a Quiet Revolution: The Panentheistic Turn in Modern Theology. In: CLAYTON, Philip; PEACOCKE, Arthur (eds.). In
Whom We Live and Move and Have Our Being. Grand Rapids, Mich: Eerdmans, 2004. p. 1-15.
12 AUGUSTINE, Confessions, VII: 7. Trad. E. B. Pusey. Chicago, 1952, p. 45. (Great Books of the Western World, Encyclopedia Britannica, 18). [Tradu-

¢ao para o portugués extraida da Internet pelo Google].
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parte abencoada daquilo que Deus ama. A matéria é por-
tadora da marca do sagrado e tem ela prépria uma ra-
diéncia espiritual. Por isso 0 mundo natural é sagrado, os
corpos sao sagrados. Pois o Espirito Criador cria o que é
fisico — estrelas, planetas, espécies, comunidades ecolégi-
cas, corpos, sentidos, sexualidade, paixdes — e se move
nestes tanto quanto em almas, mentes, ideias. Deus esta
constantemente se movendo sobre o vazio, inspirando
para dentro do caos, derramando, informando, vivi-
ficando, aquecendo, libertando, abencoando, dangando
em imanéncia matua com o mundo. De fato, Deus nao
esta longe de qualquer um/a de nds, pois nele vivemos e
nos movemos e existimos, como alguns de nossos poetas
dizem agora. Uma teologia ecolégica do Espirito de Deus
é uma forma pela qual estamos redescobrindo a presenca
dinamica de Deus que abarca e permeia o mundo. O uni-
verso evolui dentro da vida da comunhéao divina.

Aprofundando a doutrina
Acatando esta percepcao da presenca habitante
de Deus como Espirito Criador, a teologia tenta aprofun-

da-la. Muitas pessoas que descobriram a histéria do uni-
verso acham que a resposta religiosa mais adequada im-
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plica voltar-se para formas de espiritualidade da Nova
Era. Embora eu respeite sua opc¢éo, sugeriria que hé re-
cursos tremendos em tradicionais expressoes cristas de
arte, arquitetura, liturgia, oracdo e poesia que podem
vincular o espirito humano com o Espirito Criador no
mundo natural. Um rico recurso adicional reside na dou-
trina crista, que oferece muitas percepcoes quando inter-
pretada dentro do marco de uma teologia ecolégica do
Espirito.
» criacao: No principio, quando o Espirito se mo-
via sobre a face do caos, Deus criou os céus e a
Terra, e era bom. Em consequéncia, para a tra-
digado judaica e crista, a Terra pertence ao Se-
nhor com tudo o que nela existe (Sl 24,1). O céu
e a Terra estao cheios da gléria de Deus (Is 6,3);
nao podemos fugir do Espirito de Deus mesmo
fugindo para o mais alto céu ou descendo para o
mais profundo abismo no mar (Sl 139,7-10). Isto
é 6bvio: ensinar uma relagdo acésmica com
Deus é desconhecer o Deus da Biblia.
» alianca: Deus tem uma grande tendéncia para
a alianga: com a Terra, com Abraao e Sara, com
o povo de Israel. Nisso vislumbramos o amor di-
vino desejando estar envolvido na histéria deste
planeta, prometendo um futuro. O arco-iris no
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céu é um sinal para Noé: “Eis que estabeleco mi-
nha alianga convosco e com vossos descenden-
tes depois de vés, e com todos os seres anima-
dos que estao convosco: aves, animais, todas as
feras, tudo o que saiu da arca convosco, todos
os animais da Terra...” (Gn 9,9-11). Estabelecen-
do constantemente vinculos com a Terra, o
Espirito de Deus habita no mundo e continua re-
novando a face da Terra.

encarnacao: O Espirito de Deus desceu sobre
uma jovem na pobre comunidade rural de Na-
zaré. O Verbo se fez carne e habitou entre nés
(Jo 1,14). Isso significa que Deus néo se satisfaz
mais em estar com a Terra s6 na palavra, mas,
através do poder do Espirito, torna-se um da es-
pécie humana na carne. O material deste plane-
ta, evoluido de estrelas que explodiram, torna-se
o corpo do préprio Deus presente na histéria. A
partir de agora, a Sabedoria Sagrada na carne
se torna parte da histéria deste cosmo.

o ministério de Jesus: O Espirito do Senhor
estava sobre ele. Em Nazaré, ele leu no rolo de
[saias como o Servo seria enviado para libertar
os oprimidos e evangelizar os pobres (Lc 4,16-19).
Os evangelhos estao repletos de cenas fisicas em

que Jesus alimenta corpos famintos e impoe as
maos para curar. Seu ensino é temperado com
referéncias aos lirios do campo, aos passaros do
ar, pores de sol, tempestades, ovelhas perdidas,
galinhas com pintinhos. Ele pregou uma ética de
néo violéncia, repreendendo a cobica e a explo-
ragao dos fracos, mas incentivando respeito e
compaixao com todas as criaturas de Deus. Em
sua visao, o reino de Deus inclui implicitamente
todo o mundo natural bem como os seres huma-
nos marginalizados e sofredores.

cruz: Jesus pagou a pena por este ministério au-
dacioso. Ele foi morto cruel e injustamente. A
conexao césmica pode ser vista no fato de que,
no universo evolutivo, nenhum ser vivo dura
para sempre. Nao poderia. O que esta vivo em
um momento morre para dar espago ao novo
que estd emergindo. Compartilhando a sorte de
todas as outras criaturas, Jesus morreu. O misté-
rio do Espirito Criador compreende também
este desgaste da vida até as portas do aniquila-
mento.

ressurreicao: Pelo poder do Espirito, ele ndao
morreu para dentro do nada, mas para dentro
das méaos do Deus vivo que chamava de ‘abba.

15
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v

O Espirito Criador teve a Gltima palavra, e ela foi
idéntica a primeira: Haja vida! A morte agora
nao impera mais, pois ele é as primicias, o paga-
mento inicial, o penhor, a garantia, o antegosto
de uma colheita que incluira o restante de nés. A
fé pascal confessa que Cristo ressuscitou nao sé
como uma alma glorificada, mas em seu préprio
corpo. Karl Rahner o expressou dramaticamen-
te: no Cristo ressuscitado, um pedaco desta ter-
ra, real até o cerne, estd agora para sempre com
Deus na gléria: “E claro que ele ainda possui,
definitivamente e transfigurado, seu corpo, que
é um pedaco da terra, um pedago que ainda
pertence a ela como uma parte de sua realidade
e de seu destino.”13 Isto tem significacio césmi-
ca. O futuro seréd em escala cosmica o que ja
aconteceu a ele. A ressurreicdo representa uma
promessa de que a criacdo material tem um fu-
turo em Deus.

escatologia: A promessa de um novo céu e de
uma nova Terra aponta para o Deus sempre vin-
douro, o Espirito Criador que ainda é nosso fu-
turo. Naquele dia, Deus enxugara toda lagrima,

e ja nao existird morte ou luto, mas tudo ficara
repleto de vida nova, transformada. “Eis que eu
faco novas todas as coisas” (Ap 21,5).

Repito estas doutrinas cristas ndao para nos remeter
estreitamente para dentro. Mas porque, em nossa tradi-
¢ao, elas nos contam a importante histéria de como o
Espirito age de forma caracteristica. O Sagrado que des-
perta a labareda do ser nao se contrapoe ao mundo ou o
governa de longe como um rei, mas habita, em uma rela-
¢ao vivificante e renovadora, com os seres humanos e o
universo inteiro, chamando todos para o futuro. E dessa
maneira que temos de pensar e pregar sobre a relacao do
Espirito Criador com o mundo.

Questoes espinhentas

Avancando neste territério limitrofe, deparamo-nos
com varias questoes controvertidas, entre as quais estao
as seguintes: a) o problema tradicional do mal no mundo;
b) o esforco contemporaneo para repensar a onipoténcia
divina; e c) a problemética da criatividade divina e o futu-

13 RAHNER, Karl. Easter: A Faith That Loves the Earth. In: ID. The Great Church Year. New York: Crossroad, 2001. p. 195.
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ro. Cada uma acrescenta uma dimensao a uma teologia
do Espirito Criador que permeia o universo material com
vigor gracioso.

A. Sofrimento. A histéria da evolucdo nos con-
fronta com uma questao inevitavel: a dor, o so-
frimento, a morte e inclusive a extincao de
tantas criaturas. Em uma grande escala, a mu-
danga evolutiva depende da morte. Sem ela,
n&o haveria desenvolvimento de geracao para
geracdo. Mesmo no cotidiano, nossa existéncia
corporal implica se alimentar de outras criatu-
ras. Viver da morte de outros esta inescapavel-
mente inserido na vida biolégica. Além disso,
como seres humanos individuais, s6 existimos
durante um breve momento. Somos frageis, con-
tingentes e transitérios. Vemos agora que a morte
néo se deve ao pecado humano, uma ideia ba-
seada na compreensao de uma época anterior a
respeito de nossa natureza biolégica, escorada
por algumas escassas referéncias biblicas com-
preendidas literalmente demais. Pelo contrério,
competir pela sobrevivéncia, predar e morrer
fazem parte do padrao da vida biolégica.

Sim, ha beleza e harmonia na natureza. Mas o
mundo também pode ser implacavelmente cruel e san-
guinario. Onde esta o Espirito de Deus neste tipo de ine-
vitavel violéncia e morte natural? O velho problema do
mal se torna maior a medida que nos confrontamos com
a dor que percorre a histéria da vida. A tentagao é negar
amorte e a perda e escapar para uma visdo romantica da
vida natural. Mas temos de encarar isto honestamente.

As pessoas cristds nao tém uma resposta teérica
satisfatéria para a questao da dor e da morte na natureza.
Juntamente com muitas outras pessoas, hoje em dia,
penso que o projeto da teodiceia classica leva a um beco
sem saidal4. Mas o que temos a oferecer é o testemunho
da morte e ressurreicao de Jesus. Aqui o amor divino se
revela como compaixao inconcebivel. A cruz revela o jei-
to de ser de Deus que entra na dor do mundo a fim de cu-
rar, redimir e libertar. A ressurreicéo revela que, ao entrar
de tal forma nestas profundezas, o Espirito de Deus fun-
damenta a promessa de vida nova a partir da morte e
para além dela. Ampliando esta solidariedade divina
com os seres humanos a ponto de incluir todas as criatu-
ras, torna-se concebivel dizer que o Espirito sofre junto
com cada ser vivo que sofre, desde os dinossauros extin-

14 TILLEY, Terrence. The Evils of Theodicy. Washington DC: Georgetown University Press, 1991.
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tos por um asterdide até o filhote de antilope devorado

por uma leoa. Como a teologia concebeu em relagéo aos

seres humanos, Deus nao sofre por necessidade ou por

causa de uma deficiéncia, mas a partir da liberdade trans-

bordante do amor divino. Esta compreensao nao visa a

glorificar o sofrimento — uma armadilha que devemos

evitar com cuidado. Mas ela elabora uma implicacéo da

relagdo do Espirito Criador com um mundo evolutivo

com um olhar voltado para o significado do amor. Nossa

lamentagao, nosso clamor, nosso sofrimento dirigido a

Deus se encontra com a compaixao divina em meio a

dor!®. E ali reside a promessa de que todas as coisas se-

rao acolhidas na vida de Deus. Isto ndo é uma resposta. E

uma tentativa de seguir em frente. E necessério pensar
muito mais sobre o tema.

B. Poder. E uma crenca crista fundamental que

Deus é todo-poderoso, o Criador do céu e da

Terra cujo imenso poder e amor criam e susten-

tam o universo e lhe trazem libertacao e plenitu-

de. Que tipo de poder onipotente estad em jogo

aqui? A doutrina crista que apresenta a onipo-

téncia divina como a capacidade absolutamente

incondicional de Deus de fazer toda e qualquer

coisa é uma das razdes porque o tradicional
problema do mal tem se mostrado tao intelec-
tualmente insoltvel. Em muitas frentes, hoje,
a teologia estd trabalhando para redefinir a
onipoténcia como o poder do amor. Esta ideia
ganha mais aceitacdo no marco da cosmologia
e da teoria evolutiva, que delineia a capacidade
interna da natureza de se auto-organizar em
formas novas, mais complexas, e vé que isso é
feito pelo mecanismo de acontecimentos aleat6-
rios que operam dentro de regularidades seme-
lhantes a leis ao longo do tempo profundo.

O critério principal para uma compreensao plena-
mente cristd do poder divino é a cruz e ressurreicao de Je-
sus. A cruz revela o poder divino como solidariedade que
se autoesvazia e autolimita com a vitima sofredora. A res-
surreicao revela um Deus que traz vida a partir da derrota
e morte. Este evento pascal nos leva a pensar que o poder
divino implica generosidade ilimitada, vulnerabilidade
incomparéavel, autolimitacdo espontanea e capacidade
para abrir um novo futuro. A palavra para designar tudo
isso € Amor. A onipoténcia divina atua no mundo como
amor. Com demasiada frequéncia, a teologia crista en-

15 WALLACE, Mark. The Wounded Spirit as the Basis for Hope in an Age of Radical Ecology. In: Christianity and Ecology. p. 51-72.
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tendeu isso de forma equivocada. A pergunta torturante
“Por que Deus esta fazendo isso comigo?” e a resposta
angustiada “E a vontade de Deus” veem Deus como res-
ponsavel pelo sofrimento e levam a culpar Deus quando
as coisas saem erradas. Mas isso é conceber o poder divi-
no nos moldes de monarcas ou potentados humanos ab-
solutos que reivindicam o direito de fazer o que bem que-
rem. O evangelho mostra um outro modelo:

Os judeus pedem sinais, e os gregos andam em busca de
sabedoria; nés, porém, anunciamos Cristo crucificado,
que para os judeus, é escandalo, para os gentios é lou-
cura, mas para aqueles que foram chamados, tanto ju-
deus como gregos, é Cristo, poder de Deus e sabedoria
de Deus. Pois o que é loucura de Deus é mais sabio do
que os seres humanos, e o que é fraqueza de Deus é
mais forte do que os seres humanos (1Cor 1,22-25).

O Ciristo crucificado é a forma do poder divino
atuante no mundo. O mesmo modelo se revela no hino
cristolégico de Filipenses, onde o modelo para a comuni-
dade ¢ Cristo Jesus que nao se apegou a sua igualdade
com Deus, mas se esvaziou, assumindo a forma de servo
(2,6-11). Muitos/as comentaristas pensaram que, neste
hino, Paulo tinha em mente a preexisténcia e estava
dizendo que Cristo abrira mao de seu status divino. Ou-
tros/as entendem que ele esta se referindo a existéncia

terrena de Cristo e veem este texto como contraposigao
entre a tentativa de Adao de reivindicar autossuficiéncia
e a obediéncia de Jesus. Em ambos os casos, Paulo esta
vendo o autoesvaziamento tanto como caracteristica de
Cristo quanto como revelador de Deus. E este modelo de
amor quendtico, representado no lava-pés de Jesus, de-
veria moldar a comunidade crista.

Elaborando uma teologia ecoldgica do Espirito
Criador, a teologia pergunta hoje: nao é possivel que a
kenosis divina nao tenha ocorrido s6 uma Unica vez na
cruz, mas seja tipica da agao de Deus no mundo desde o
principio? Nao é provavel que o modelo cristdo de amor
que se doa determine a presencga e acao criadora de Deus
para com todas as criaturas e dentro do universo inteiro
em evolugao? O amor maduro concede autonomia ao
amado e respeita isso, enquanto participa da alegria e da
dor do destino do outro. Ele se preocupa vigorosamente
com o amado, trabalha por ele e o incentiva rumo a seu
préprio bem-estar, mas jamais o forca. Este tipo de po-
der-como-amor relacional se ajusta muito melhor com a
revelagao crista. O universo todo esta fundado no poder
de Deus. Este poder ndo sé ¢ infinitamente amoroso, au-
toderramante, mas, ao mesmo tempo, infinitamente hu-
milde, de modo que atua de uma maneira nao-intrusiva,
persuasiva, atrativa, conclamando o mundo para um fu-
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turo inesgotavel. Este poder permite que o universo
auto-organizador aparega e atue de acordo com a integri-
dade de suas préprias regras. Isso nao é uma negagao da
onipoténcia, mas sua redefinicao. Isso tampouco nega a
transcendéncia infinita do poder divino, pois ser podero-
so desta maneira esta além de todas as possibilidades ou
imaginacdo humana. O Espirito de Deus se move no
mundo com amor compassivo que respeita a natureza
prépria e a autonomia de todas as criaturas. Esta autoli-
mitagdo quendtica em amor na obra da criagao concede
a natureza sua proépria criatividade e aos seres humanos
sua propria liberdade, enquanto os acompanha para um
novo futuro.

C.Novidade. Nao é incoerente, teologicamente
falando, a ciéncia destacar como o universo é
notavelmente generoso. Desde o Big Bang, o
universo esta semeado de promessa, prenhe de
surpresa. Ele se desenvolveu extravagantemen-
te, em um conjunto cada vez mais refinado, em
formas sempre mais complexas e belas. A histo-
ria do universo é uma histéria de incansavel e
surpreendente aventura repleta de fecundidade
que produz novidade genuina. E especialmente

esta abertura dos fendémenos para o futuro,
para a novidade imprevisivel, que nos permite
situar o mundo natural mais confortavelmente
dentro do marco da fé biblica. Pois esta fé sem-
pre se defronta com um Deus que chama os se-
res humanos para um futuro prometido, mas
desconhecido, e orienta 0 mundo para um futu-
ro escatolégicol®.

Os mecanismos de producdo de novidade por
parte do universo inspiram admiragao. Uma descoberta
fascinante da ciéncia é que o desenvolvimento do mundo
nao aconteceu segundo um plano, uma trajetéria ou um
desenho predeterminado. Se zerasse o relégio da criacao
e o deixasse funcionar, o resultado seria imensamente di-
ferente. E assim porque acontecimentos contingentes e
fortuitos operando dentro de regularidades semelhantes
a leis ao longo do tempo profundo criaram a forma do
mundo que habitamos hoje. O universo gera o novo ex-
plorando possibilidades que se oferecem em aconteci-
mentos imprevisiveis e mutacdes aleatérias. A ciéncia
contemporénea afirma que a aleatoriedade e regularida-
de no mundo sao justamente o que se esperaria para que
0 universo em evolucao seja capaz de explorar todas as

16 Um belo argumento a favor dessa posicéo se encontra em HAUGHT, John. The Promise of Nature. New York: Paulist Press, 1993.
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suas opgdes e experimentar com a mais completa gama
de possibilidades inerentes a matéria. Uma outra érea
promissora de pesquisa descobriu como sistemas estaveis,
com alteragbes minimas, encaminham-se para o caos.
Porém, em vez de tudo se desfazer, formas de ordem no-
vas, mais ricas, mais complexas e belas surgem a beira da
desordem, em sistemas dissipadores abertos. O surgi-
mento de algo genuinamente novo em sistemas comple-
xos auto-organizadores é um dos motores que impulsio-
nou o universo para seu atual estado transitério.

Na abordagem adotada aqui, o Espirito Criador
pode ser compreendido como a fonte imanente do novo
no universo emergente. A partir de dentro, o Espirito em-
podera criativamente o mundo em processo, respeitando
sua proépria integridade e autonomia. Da mesma forma
como uma teologia da graca admite que o Espirito ndo
forca a vontade humana, assim também uma teologia
ecolégica admite que o mesmo Espirito divino é gracio-
samente cortés com a liberdade da ordem natural. Como
amor ilimitado atuante nos processos do universo, o
Espirito abarca a casualidade de mutacoes aleatérias e
condicbes cadticas de sistemas abertos. Em outras pala-
vras, Deus ¢é a fonte nao sé da ordem, mas também da
novidade que faz com que o caos aconteca. A criativida-
de divina estd muito mais estreitamente aliada com a de-

sordem do que nossa teologia mais antiga alguma vez
imaginou. No universo emergente em evolugao, nao
deveriamos nos surpreender em encontrar a criatividade
divina rondando muito de perto a turbuléncia.
Em uma linguagem mais clssica, Deus nao sé6 cria
e conserva todas as coisas, mantendo sua existéncia so-
bre o abismo do nada, mas também é o fundamento di-
namico de seu devir, empoderando sua autotranscen-
déncia para o futuro. Em vez de intervir a partir de fora, o
Espirito Criador possibilita a criagédo continua a partir de
dentro, dotando o universo com a capacidade de se
transcender e se tornar o que é novo. O artista o expressa
da melhor forma. Escrevendo em seu romance Report to
Greco [Testamento para El Greco], Nikos Kazantzakis,
autor de Zorba o Grego, descreve o dinamismo em ope-
ragao:
Soprando do céu e da Terra em nossos coragdes e no
coragao de cada ser vivo estd ha um gigantesco sopro —
um grande Grito — ao qual chamamos de Deus. A vida
vegetal gostaria de prosseguir em seu sono de imobilida-
de ao lado das &guas estagnadas, mas o Grito pulou em
seu meio e sacudiu violentamente suas raizes: “Vamos,
largue a terra, caminhe!”. Pudesse a arvore pensar e jul-
gar, teria gritado: “Nao quero. O que vocé me forga a fa-
zer? Esta exigindo o impossivel!” Mas o Grito, impiedo-
samente, continuou a sacudir suas raizes, gritando: “Va-
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mos, largue a terra, caminhe!”. Assim gritou durante
milhares de anos; veja! como resultado do desejo e da
luta, a vida se escapou da arvore imével e se libertou.
Animais apareceram — vermes — fazendo suas casas na
agua e nalama. “Estamos bem aqui”, disseram. “Temos
paz e seguranga; nao nos moveremos!” Mas o Grito ter-
rivel martelou-se sem piedade em suas entranhas.
“Abandonem a lama, levantem-se, procriem melhores
que voceés!” “Nao queremos! Nao podemos!” “Voceés
nao podem, mas eu posso. Levantem-se!” E veja! depois
de milhares de anos, o ser humano emergiu, trémulo, de
suas pernas cambaleantes. [...]

[A enorme luta continua na medida em que os se-
res humanos continuam a ouvir o Grito. Querendo se
acomodar na seguranca, mas sentindo o empurrao do fu-
turo, exclamam:]

“Para onde posso ir? Alcancei o pinéculo, além é o abis-
mo.” E o Grito responde: “Eu estou além. Levante-se!”17

2

O Espirito Criador é o poder atuante de Deus
abrindo um futuro no mundo em evolucdo. Gemendo
com a criacdo, alegrando-se com seu avanco, energizan-
do o mundo graciosamente a partir de dentro, o Espirito

estd com as criaturas em sua finitude e morte, sustentan-
do-as em amor redentor e atraindo-as para um futuro
imprevisivel na vida da comunhao divina. A crenca no
Espirito da Vida nao da motivos para a complacéncia ou
o desespero. S6 para a esperanca.

Conclusao

Refletir sobre a imagem da Terra vista do espaco,
uma bolita azul em torno da qual redemoinham nuvens
brancas, deu origem a um paradigma totalmente novo
das relagoes muituas entre os seres humanos e a Terra, e
entre todos/as nds e Deus. Os/As astronautas que viram
isso com seus préprios olhos falam do poder dessa imagem
para mudar sua atitude em relacdo a si mesmos/as e ao
mundo. O astronauta saudita Sultan bin Salman al-Saud,
que fazia parte de uma tripulacdo internacional, lembrou:
“No primeiro dia, apontamos todos para nossos proprios
paises. No terceiro dia, estivamos apontando para nos-
sos continentes. No quinto dia, estAvamos todos cons-
cientes de que ha uma s6 Terra.”!8 Um outro astronauta,

17 KAZANTZAKIS, Nikos. Report to Greco, p. 291-92, cit. ap. ROBINSON, John A. T. In the End God. New York: Harper & Row, 1968. p. 7-8. [Trad.
port.: Testamento para El Greco. Trad. Clarice Lispector. S&do Cristévao/RJ: Artenova, 1975. p. 203-204].

18 Cit. ap. DOWD, Earthspirit, p. 95.
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o norte-americano Rusty Schweigert, que caminhou na
Lua, tinha isso a dizer: “Vista da Lua, a Terra é tao pe-
quena e tao fragil e um pontinho tado pequeno no univer-
S0 que vocé pode tapa-la com o polegar. Entao vocé per-
cebe que naquele ponto, naquela coisinha azul e branca
esta tudo que tem alguma importancia para vocé —toda a
histéria e musica e poesia e arte e morte e nascimento e

19 Tbid.

amor, lagrimas, alegria, jogos, tudo exatamente ali na-
quele pontinho que vocé pode tapar com seu polegar. E
vocé compreende daquela perspectiva que vocé mudou
para sempre, [...] a relacio n&o é mais o que era.”1? Essas
sao, verdadeiramente, experiéncias religiosas. Na reflexao
crista, elas desencadeiam a redescoberta do antigo tema
da habitagao de Deus no mundo e do mundo em Deus.
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