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1 Adao era um homo sapiens?

A questao: “Adao era um homo sapiens?” me foi
proposta. Se a retomo, nao se trata de um elo de provo-
cagao. Ela cruza dois registros de vocabulério e, por con-
seguinte, dois dominios do saber que mantém relagbes
complexas no quadro do “didlogo ciéncia e fé”. Em pri-
meiro lugar, a palavra hebraica Adam se refere a Biblia,
enquanto a expressao latina homo sapiens diz respeito a
ciéncia. Além disso, a questéo é colocada no passado, e o
emprego deste tempo remete a aparicado da humanidade
sobre a terra; ela convida a p6r face a face a visao cientifi-

ca que constata a emergéncia progressiva da humanida-
de no processo da evolucdo, de uma parte e, de outra,
uma concepgao da criagdo compreendida como uma ni-
tida separagao entre as espécies.

Esta confrontagdo nao diz respeito somente aos
importantes movimentos nos Estados Unidos e no Isla,
do criacionismo ou fundamentalismo, mas a doutrina
da Igreja Catdlica e, em particular, o que diz o catecismo
sobre o pecado original. Eu ouso expor a questao para
convidar a revisitar a doutrina, deixando de impo6-la
como verdadeira por estipulagdo dogmaética. Eu penso
prestar servico, abordando este assunto de maneira
frontal e sem rodeios. A questdo nao é circunstancial;
com base no tema da origem da humanidade, trata-se
de sua identidade.
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Para conduzir esta reflexdo, comecarei por exami-
nar o sentido dos termos biblicos (em hebraico e em la-
tim), para ver sua relacdo com a questéo das origens da
humanidade.

2 O que significa homo sapiens?

A expressao homo sapiens destaca uma lingua-
gem cientifica. Ela é construida segundo o modelo cléassi-
co da definicao dos seres vivos desde Aristételes e formu-
lada por Lineu no século XVIIL. Ela classifica os seres vivos
segundo uma arborescéncia légica, cujo cerne é por em
relacdo o género e depois a diferenca especifica. Esta é
retomada numa perspectiva mais ampla, que situa o gé-
nero em outra arborescéncia légica: a ramificagéo, a fa-
milia... e, a seguir, a variedade, a raga. Esta viséo ldgica,
que era estatica para Aristételes e Lineu, mudou com a
teoria da evolucéo, a qual constréi a arborescéncia légica
segundo uma histéria e propoe a questao de sua origem,
que é vista agora como uma emergeéncia.

2.1 A teoria da evolucdo

A visao atual da vida é dominada por uma teoria
cientifica que é expressa habitualmente como “teoria da
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evolucao”. Ela da uma visdo que unifica os diversos do-
minios das ciéncias da vida: a genética, a biologia celular,
a paleontologia e a fisiologia. Ela explica a unidade e a
diversidade dos seres vivos como um todo coerente ex-
plicado pelas leis da biologia. Uma apresentacao em
arborescéncia delineia a histéria da formacgéo dos entes
vivos.

Segundo esta teoria, o ser humano é situado nesta
perspectiva de conjunto. A aparicao da humanidade se
inscreve no movimento de conjunto. Ela nao é uma exce-
¢ao, e a fortiori nao constitui uma violéncia contra as leis
da natureza; ela se inscreve na dindmica de aperfeigoa-
mento que comeca com formas elementares, complexifi-
cando-se pouco a pouco. Convém falar de emergéncia
humana.

2.2 Homo sapiens

Depois de Aristételes, ha uns 2500 anos, e princi-
palmente apés Lineu no século XVIII, os cientistas tém o
cuidado de classificar os viventes segundo uma nomen-
clatura estrita. Eles obedecem a uma regra precisa que
vale para todas as defini¢oes: uma definicao supde a jun-
¢ao de dois termos: o primeiro é geral (ou genérico, em
ciéncias), o segundo é particular (ou especifico, em ciéncias).
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Assim, define-se um gato, dizendo inicialmente que ele é
um felino (o que o aproxima de um grande ndmero de
outras espécies, como o tigre e o lince); especifica-se, a
seguir, que ele é digitigrado (com unhas retrateis) e que é
um animal doméstico. A tradicao cientifica propde que a
definicao cientifica seja dada por um nome latino.

A expressao homo sapiens obedece a estas exi-
géncias. Homo designa o que é comum a diversas espé-
cies e sapiens diz o préprio de uma sé espécie. Vé-se, en-
tao, que o termo homo nao pode ser traduzido por
homem sem cometer um contrassenso. Com efeito, o ter-
mo “homem” no sentido comum do termo se refere so-
mente a espécie humana; enquanto, no quadro da cién-
cia, o termo homo se refere a vérias espécies que tém
como trago caracteristico o andar ereto; sendo este signo
ligado a vérios outros: a liberacdo da méao, a primazia
dada a face ou o desenvolvimento do cranio. Acrescentar
o termo sapiens é, entdo, precisar o que é especifico da
humanidade: a palavra, o pensamento, o raciocinio que
caracteriza o que se chama em latim um sabio [ou sabe-
dor] (sapiens). Nos livros de ciéncias se diz igualmente
“homem moderno” — nao se diz mais o que é especifico

do ser humano, mas seu lugar na arvore evolutiva, no ter-
mo da histéria da vidal.

A perspectiva da evolucao é fundada na exigén-
cia expressa por um adéagio aristotélico: natura non facit
saltus, a natureza nao da saltos. Nao ha ruptura entre as
etapas da histéria da emergéncia da humanidade. Por
essa razao, o termo espécie mudou de sentido; fala-se
depopulagdo para designar um conjunto de viventes
reunidos por critérios bioldgicos, cujo primeiro critério é
a interfecundidade.

2.3 A emergéncia do homem

O conhecimento cientifico se baseia em elementos
diversos. Um ponto essencial é a descoberta dos fésseis.
Ora, neste ponto, a situagao é paradoxal. H4 ao mesmo
tempo muitos e poucos fésseis. Ha poucos fésseis, no
sentido de que nao se pode tracar de maneira continua
uma histéria da evolucado que comegou com os primatas
hé uns sessenta milhdes de anos. Ha muitos fésseis, no
sentido de que se encontraram abundantes fésseis (perto
de 50.000) numa regiao da Africa, o que permite pensar

1 Esta apresentacéo deixa aberta a questao de saber se este lugar deve ser compreendido como um coroamento e um acabamento, introduzindo,
dessa forma, uma finalidade ou pelo menos a determinacéo de um sentido a &rvore evolutiva.



CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

que a humanidade nasceu num tnico lar, o vale do Omo,
e que ela se dispersou a seguir sobre a face da terra.

Pode-se, pois, dizer que ha alguns milhées de
anos, teve lugar uma bifurcacdo com uma ramificacao
que deu nascimento aos simios. Situam-se, entao, popu-
lagbes sob o vocabulo piteco [ou pitecus], préximo do
ancestral comum entre os humanos e os simios?. Pode-se
qualifica-los como pré-humanos. Eles formam uma fami-
lia muito vasta, com formas diversificadas. Fala-se de
australopiteco e depois de ardipiteco. Este tltimo é um
ente bipede e trepador. Foi destacado com a descoberta
do cranio de Tomai, de uns sete milhdes de anos, e é
aproximado da descoberta de fémures de Aurorina, de
seis milhdes de anos.

A questao permanece aberta: qual é o ancestral do
género humano? A histéria de Lucy é muito significativa.
Em 1974, encontrou-se uma parte importante do esque-
leto (52 ossos sobre 206) que permitem notar seu bipe-
dismo (com um caminhar diferente do nosso). No mo-
mento de sua descoberta, ela foi considerada uma
ancestral da humanidade; agora ela é situada num ramo
divergente... Isso é expressivo da dificuldade fundamen-

tal de se tragar a emergéncia humana. A ciéncia é ciosa
em dar conta da realidade; mas sua visdo muda segundo
as descobertas.

O género homo é vinculado a uns dois ou trés mi-
lhées de anos, periodo para o qual ndo se tem documen-
tacao fora da bacia do Omo. A explicacdo que é dada em
funcao da teoria da evolugéo é vinculada a mudanca cli-
maética que obriga as populacbes a se adaptarem e, em
particular, a deixarem as arvores pela savana e, por isso,
desenvolver outra maneira de viver e a privilegiar quali-
dades novas para sua estatura (posigéo ereta) e principal-
mente o desenvolvimento do cérebro, que é o critério re-
tido para determinar o género homo.

A questao é aquela que nos veio da unidade des-
sas populacoes chamadas hominideos — um modo de
nao se pronunciar sobre sua natureza. Com efeito, en-
contraram-se diversas familias ditas homo rudolfensis,
homo habilis... Vé-se aparecer também homo ergaster,
homo erectus...

Destaco imediatamente que nestas designacbes
ha uma dificuldade: algumas sao tomadas com base em
uma situacao singular, um féssil nomeado de maneira

2 Ha 10 milhoes de anos, ha a chorora pithecus, Nakidi pithecus e 500 mil anos mais tarde, o Sambrun pithecus, considerado como um primata

pré-hominideo.
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fantasista, sequndo o momento ou o lugar... Ha também
um nome que realga a constituigéo fisica do individuo...
Ha ainda uma determinacao segundo suas aptiddes...
Dizer homo erectus, homo habilis... é assumir determi-
nagdes que nao se referem ao mesmo campo seméntico
e atribuem-se, entdo, a critérios diversos para julgar e
classificar.

E seguro que a diversificacao tem lugar segundo
critérios que correspondem a todas as outras espécies
de viventes: num isolamento, as pressbes obrigam a
uma adaptagéo que se inscreve no quadro da teoria da
evolucao e que toma em conta a genética segundo um
principio de selecéo, pelo qual o mais apto transmite a
sua descendéncia os genes que favorecem sua sobrevi-
véncia em condigcOes novas e de certa maneira produz
uma especializagao.

Se o resumo precedente da a impressao de cair em
incertezas, nao é preciso entendé-lo como uma denega-
¢éo do valor das descobertas. Elas nao contrariam em
nada a teoria da evolugéao: com efeito, elas se inscrevem
nos seus métodos, principios e regras cientificas. E preci-
so lembrar-se que uma teoria nao é um discurso acaba-
do, mas antes um programa de pesquisa sempre aberto e
acolhedor para a novidade. Dizer que nao se sabe nao é
negar o valor da prépria pesquisa, mas ter o cuidado de

leva-la mais adiante. Reconhecer que ainda nao se sabe
tragar minuciosamente a arvore que vai dos primatas ao
homo sapiens nao retira nada ao valor da visao atual.
Suas linhas gerais se impoem.

O que é o0 homem?

Esta exposicao répida e suméaria — demasiado réa-
pida e demasiado sumaria, sem ddvida — mostra que a
busca da origem da humanidade é realizada num circulo
hermenéutico. Com efeito, os critérios que permitem de-
terminar uma populacao nao sao impostos pela observa-
¢ao0; eles sao escolhidos em funcao de certa compreensao
que o ser humano tem de sua identidade.

Assim, escolher a posicéo ereta é assumir um crité-
rio fisico que esté ligado a estrutura geral das aptidoes hu-
manas: liberagao das maos, valorizacdo da face e dos
sentidos e desenvolvimento do cérebro. Pode-se tomar
como critério a existéncia do utensilio (ou ferramenta).
De fato, o utensilio marca uma relacdo da populacao
com suas atividades, nas quais intervém a previsao (guar-
da-se o utensilio para uso posterior), sendo, pois, uma
atividade de pensamento e de reflexdo. A determinacédo
da natureza do utensilio fornece critérios culturais que di-
ferenciam populacdes. Pode-se tomar por critério a orga-
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nizagéo social e ver na comunicagéo entre os individuos
e a especializacao de suas fungdes um traco especifico
que esta ligado a linguagem. Pode-se também tomar
como critério a relacdo com o invisivel, como, por
exemplo, as sepulturas que honram os defuntos e se ins-
crevem, assim, numa tematica que se pode qualificar de
religiosa, o que é escolher como critério uma dimensao
de transcendéncia...

A escolha do critério nao é imposta pela ciéncia.
Ela vem de certa compreensao de si pelo ser humano.
Vé-se, pois, que a nocado de ciéncia é aqui especifica: o
ser humano fala de si e assim a objetividade n&o é a do fi-
sico, do quimico, nem mesmo do bidlogo. Dizer homo sa-
piens é dar-se conta das observagdes e ao mesmo tempo
expressar uma conviccao sobre a identidade humana.

Por essa razao, a questao que nos ocupa nao é va:
hé uma interagao necesséria entre a visédo que se tem da
natureza humana e a apreciacdo dos resultados das ob-
servacoes cientificas.

Como a ciéncia nasceu no quadro da cultura euro-
peia, ha desde sempre uma confrontacdo entre os textos
fundadores da cultura europeia e a ciéncia em matéria de
antropologia. O termo homo sapiens se refere a toda a
humanidade, dizendo o que lhe é especifico; encontra o

3 Em francés esta: da Génese (NdT).
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termo Adam no modo como ele é empregado no primei-
ro relato do Génesis.

3 O que significa o termo Adam?

O termo hebreu Adam figura nas primeiras pagi-
nas da Biblia. No livro do Génesis3, o leitor encontra dois
textos bastante diferentes que relatam a criacédo da hu-
manidade, mas cuja sucessao deve ser tomada em conta.

3.1 Primeiro relato: Génesis 1, 6-2, 4a

Uma leitura imediata das primeiras paginas da Bi-
blia mostra que o primeiro texto é uma espécie de poema
ritmado que pde em ordem alguns elementos numa se-
quéncia lgica de producéo: o tempo e o espaco, depois
0 céu e a terra, a seguir os continentes e o mar, depois as
plantas, em seguida os animais e enfim, como coroacao,
a humanidade. Esta é designada pela palavra hebraica
Adam. O que significa este termo?

Adam é um nome masculino. O feminino de
Adam é Adamah, que significa a terra. Dizer Adam é,
pois, evocar um ente em parceria com a terra, o que per-
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mite pensar em diversos aspectos da vida humana: Adam
foi modelado com terra, como o refere o segundo texto
(Gn 2). O estudo etimolégico mostra também que Adam e
Adamah tém uma raiz comum com a palavra que designa
a cor vermelha: o marrom-avermelhado da terra fértil no
Oriente e do sangue, que é a vida. Dever-se-ia, pois, tra-
duzir Adam por “o terrestre”, habitante da terra, ou por
“o terroso”, quer dizer, feito do mesmo estofo que a terra
fecunda — Chouraqui criou um neologismo para traduzir
Adam; dizendo “o gleboso” (de gleba).

O primeiro capitulo do Génesis também introduz
outra coisa; ele corrige uma imagem presente no capitulo
seguinte, que apresenta o criador como um oleiro mode-
lando a argila. Ele emprega o verbo bara, que significa a
criacao mediada pela palavra, ja que lemos: “Deus criou o
Addo [Adam] a sua imagem” (Gn 1, 27), para explicar a
frase precedente onde lemos: “Deus diz: ‘Fagamos o Addo
[Adam] a nossa imagem e semelhanca’ (Gn 1, 26).

Como traduzir o termo hebraico Adam? O termo é
empregado no singular. Temos ai um modo habitual de
falar que vale tanto em hebraico como em francés [ou
portugués]. Para designar uma espécie de seres vivos se
emprega uma palavra no singular; diz-se, por exemplo, o
cao, o gato, a lebre... para mencionar o que é préprio e

uma caracteristica comum de todos os caes, todos os ga-
tos, todas as lebres... Da mesma forma, na linguagem
comum, emprega-se a palavra homem em referéncia a
todos os homens. O termo designa o que é essencial para
a defini¢do de toda uma classe dos viventes que perten-
cem a uma espécie. O termo singular tem, pois, um senti-
do global e recapitulador: ele engloba todos os membros
da classe, da raca, da nagéo. e aqui, da humanidade. Isso
é confirmado pelo texto biblico que diz: “Deus criou o
Adam a sua imagem, homem e mulher ele os criou” (lite-
ralmente estd em hebraico “macho e fémea”). O enca-
deamento do singular ao plural mostra bem que a pala-
vra Adam se refere a toda a humanidade.

Por essas razdes, pode-se traduzir Adam por Ho-
mem, mas é preciso prestar atengéo: em francés [ou por-
tugués] a palavra “homem” é equivoca: ela designa o
ente humano e, neste caso, convém usar uma maiuscula;
ela também designa o macho em relacao a fémea. Tal é a
traducao habitual que permanece equivoca num texto
lido em voz alta; na nova traducao da Biblia, de Segond,
o termo é reproduzido por um plural e se 1&: “Facamos os
humanos...”, e mais adiante: “Deus criou os humanos a
sua imagem, ele os criou a imagem de Deus; homem e
mulher ele os criou”. E mais simples e mais claro dizer
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“humanidade”. O termo expressa a especificidade e a
dimensé&o coletiva.

Vé-se, portanto, a inadequacdo em empregar a
palavra Adam [Ad&o] como nome préprio de um indivi-
duo no passado, como se se tratasse do primeiro homem;
trata-se, antes, da humanidade no presente. Ela é descri-
ta no modo como a entendia o autor do primeiro capitulo
do Génesis. Esta constatacao traz em si uma abertura, ja
que ela convida a ver a humanidade tal como ela é
conhecida hoje.

3.2 Segundo relato: Gn 2,4b - 3,24

A questéo é diversa no segundo relato do Génesis.
Ai, o termo Adam se refere a um ente que esté situado em
face da mulher e se deve, entao, traduzir por homem no
sentido sexual do termo. A palavra Adam (ou Adao) é,
assim, utilizada no singular, ja que se trata de um autor
individualizado no relato inicial da histéria. O texto visa a
caracterizar trés elementos essenciais a fé: Em primeiro
lugar, Deus criou a humanidade num projeto de alianca
com Ele. Esta alianca — como todo tratado ou contrato —
se baseia na mediagdo de uma regra (um preceito ou
uma lei). A seguir, o mal entrou pela desobediéncia do
casal original e disso resultam as dificuldades da vida pre-
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sente (sofrimento do parto, dificuldade do trabalho, més
relacoes do masculino e do feminino e morte dolorosa).
Enfim, diz que este mal ndo é irrevogéavel, ja que ha uma
promessa de salvagdo que abre para uma esperanca
messianica. Efetivamente, no final do relato, aquela que
o texto havia chamado Isha (a mulher) recebe o nome de
Eva, méae dos viventes, e entédo a béncao do relato prece-
dente se realiza e se realizara apesar da falta.

Neste capitulo, narrativo & maneira de um relato
etiolégico em forma de mito das origens, o termo Adam
nao designa mais a esséncia do ser humano, mas a figura
universal de todo homem engajado na dificuldade de vi-
ver segundo as exigéncias da moral e na fidelidade a pa-
lavra dada. Adam é também o marido (em hebraico Ish)
de sua mulher (Isha) e o pai de sua descendéncia. Ele é,
de certo modo, o patriarca da humanidade.

Ora, na Biblia, um patriarca é aquele que por sua
acado envolve sua linhagem num determinado sentido.
Por exemplo, a béncéo de Abraao passa a toda a sua des-
cendéncia, enquanto a maldicao de Cam, filho de Noé,
passa aos seus descendentes, o povo de Canaa.

Também esta situacéo de patriarca convida a nédo
limitar o nome Adam ao primeiro homem. O texto biblico
néo responde a questdo do comecgo da humanidade; ele
fala da condicdo humana no presente. Isso mostra a con-
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fusao gerada pelo catecismo a propésito do pecado origi-
nal, que continua avangando teses antigas sobre a histo-
ricidade do primeiro casal humano. Para bem entender
esta concluséo, é necessario precisar a maneira de ler o
texto biblico.

3.3 O sentido literal do texto biblico

Durante séculos, leu-se este texto como um relato
histérico concreto; os conhecimentos da época, tanto his-
téricos quanto geogréficos, se ajustavam facilmente ao
que é dito no relato. Os padres da Igreja e os doutores
medievais falavam, pois, de Adao e Eva como de dois
ancestrais da humanidade, tao reais em sua existéncia
quanto Davi e Betsabé, ou Saloméo e a filha do farad,
sua esposa. Com a descoberta da imensidao do mundo
geogréfico, da diversidade das populagées humanas e,
sobretudo, da geologia e depois da paleontologia, tal
quadro néo podia ser tido por verdadeiro. A exegese se
deu conta de que os primeiros capitulos do Génesis nao
podiam ser lidos como informagéo sobre os ancestrais
histéricos da humanidade atual.

A questao foi claramente colocada desde as gran-
des descobertas dos séculos XVI e XVII, mas mais radical-

mente no decurso do século XIX. O assunto suscitou uma
grave crise na consciéncia europeia; ele se manifestou
principalmente no século XIX nas universidades euro-
peias; ele ndo permaneceu restrito ao circulo dos erudi-
tos; ele entrou no vasto publico e, em particular, no mun-
do catélico em fins do século XIX e no inicio do século XX.
O choque tem sido rude; os catdlicos tiveram a chance de
se beneficiar do trabalho de grandes inteligéncias — como
o Padre Lagrange — que introduziram exigéncias intelec-
tuais para ler rigorosamente o texto biblico e determinar
seu sentido primario. Eles estudaram o sentido literal e
mostraram que ele estava aberto para interpretagdes sim-
boélicas ou alegéricas.

E preciso lé-lo primeiramente em sua lingua origi-
nal e nao somente em tradugdes. Essa exigéncia tem
como corolario que, para ler inteligentemente um texto,
¢é preciso também ter em conta o contexto histérico e
cultural e entédo compara-lo com os textos que lhe eram
contemporaneos. E, pois, preciso situar o texto biblico
na literatura do Oriente Médio — uma imensa literatura
que se descobriu a partir do século XIX. Tal é o método
histérico-critico.

Mais ainda, a determinacéo do sentido de um tex-
to supOe que seja preciso considerar a intencéo do autor
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humano?. Quem fala e o que fala? Por que fala? O senti-
do literal do texto ¢, entédo, determinado por aquilo que
se chama “género literario”; ou seja, um texto juridico,
um poema, um hino litdrgico, um relato histérico, uma
mensagem profética, uma reflexdo de um sabio... Cada
género literario tem suas riquezas e seus constrangimen-
tos, que sao as exigéncias internas da expressao humana.

Assim, a analise rigorosa das primeiras paginas da
Biblia mostrou que o primeiro texto do Génesis tinha sido
escrito por sacerdotes ao modo de hino littrgico e que o
segundo texto havia sido escrito por um sabio, procuran-
do dizer por um mito a razao da beleza da vida e a dificul-
dade de viver. A palavra mito nao tem nada pejorativo; o
mito exprime que, para dizer uma verdade que ultrapas-
sa a observacao superficial, é preciso nomear a causa do
que é proposto, pondo em cena figuras emblematicas.
Estas precisam ser compreendidas na a¢ao; se forem fixa-
das numa representacéo isolada, elas se tornam absur-
das. De fato, no relato hé contradicoes: a geografia é ima-
ginéria, a serpente fala, a arvore do centro do jardim se
desdobra em éarvore de vida e arvore do conhecimento

do bem e do mal... Elas sao sobrepostas quando se entra
no movimento do texto. Este pde em cena dois persona-
gens que tém um papel emblematico. Este fato é comum
na Biblia que apresenta patriarcas e matriarcas. Nao sao
individuos isolados, mas figuras englobadoras para dizer
que se trata de todo homem e toda mulher. Ora, isso nao
responde as questdes levantadas hoje em dia pela pale-
ontologia humana nem pela teoria da evolucdo. Vale o
mesmo para o primeiro relato que nao pode ser compre-
endido como a narragdo da formagao dos elementos
segundo aquilo que comumente se chama o big bang.

Tendo, assim, liberado o pensamento do cuidado
de fazer concordar os resultados da ciéncia com o texto
biblico, resulta haver uma relacao entre os elementos.
Com efeito, os resultados da ciéncia convidam a ver me-
lhor qual ¢ a histéria da origem da humanidade e entéo
dar um novo sentido a afirmacées antigas. E, pois, ne-
cessario ver agora qual tem sido a interpretacao dos tex-
tos biblicos no plano antropolégico, antes de ver como
essas interpretacbes levam a abrir novas perspectivas
em antropologia.

4 Isso se baseia na nogao de inspiragao. Segundo a doutrina catélica, expressa claramente por santo Tomés de Aquino, a inspiracédo ndo é uma ma-
nipulacéo do ser humano por Deus para fazé-lo dizer o que ele nao pensaria, pois Deus utiliza respeitosamente suas capacidades humanas e, por-

tanto, os seus préprios conhecimentos.
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4 A grandeza do homem: um ser criado a imagem
de Deus

A visao crista do homem esté enraizada no Géne-
sis (na Génese). Encontramos ai dois relatos. O texto sa-
cerdotal refere a criagéo tal qual ela se desenrola segundo
aintencéo de Deus. O segundo relato, de estilo sapien-
cial, refere a condigdo humana numa histéria marcada
pelo infortinio. Esses textos ndo sdo intemporais. Eles
sao solidarios da histéria do povo eleito, mas seu lugar no
inicio da Biblia lhes d4 uma dimensao metafisica. Ela é
expressa num versiculo do primeiro capitulo do Génesis.
O texto hebraico diz que Deus criou Adam (a humanida-
de) “a sua imagem, como sua semelhanga”. O que signi-
fica esta expressao? Como tem sido interpretada?

4.1 Ser o representante de Deus

Todo mundo esta de acordo em reconhecer que o
termo hebraico traduzido por imagem (tselem) deve ser
entendido no sentido concreto; é qualificado como ima-
gem tudo o que serve a representacdo de um ente, pes-
soa humana ou objeto, seja sobre um pergaminho ou por
uma estatua. O sentido concreto remete ao uso. Com efei-
to, a representacao de um homem de poder (principe,

rei, déspota, imperador... ou simbolo de um império ou
de uma realeza) significa que seu poder se exerce nesse
lugar (como a foto do papa nas sacristias das igrejas cat6-
licas... ou, inversamente, o fim de uma ditadura é marca-
do pela destruicéo das estatuas do déspota...). O texto in-
dica, entdo, que a criacdo da humanidade — nomeada
em seu ancestral arquetipico, Adam — é investida de uma
missao: a de governar a terra em nome de Deus. O Corao
é fiel a este sentido primério quando diz que Adam foi
instituido “califa” de Deus sobre a criagao.

A nocéo de imagem é explicitada pela nocao de
semelhanca que diz que o homem mantém com Deus
uma relacdo que néao é a mesma que a das outras criatu-
ras, sem, por isso, fazer parte dos entes celestes ou divi-
nos. O lugar do homem é, pois, singular por esta relacao
com Deus.

A construcao do primeiro capitulo do Génesis o ex-
plicita. A criagao do homem é situada no quadro da sema-
na litirgica, arquétipo da vida do povo eleito, conectan-
do-se ao cosmo em sua prece. A diferenca entre os huma-
nos e os outros viventes é marcada pela maneira de
apresenta-la. Esta rompe com a continuidade do hino. O
relato introduz una deliberacéo no interior da esfera do di-
vino ou do celeste. Esta deliberacdo manifesta que a hu-
manidade nao é redutivel aos outros viventes, dos quais se
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diz que eles sao produzidos pelos elementos anteriores
(as Aguas produzem os peixes, a gleba produz os vege-
tais...) e nota-se, sobretudo, a auséncia da mencao
“segundo sua espécie”. O termo espécie nao tem o mes-
mo sentido que tem hoje. Ele era ligado a cultura do Ori-
ente Médio, marcada pela relacdo da humanidade com
seu meio ambiente: agricultura e criacdo de gado; estas
s&o legitimadas pela mensagem dirigida & humanidade®.

Se a primeira deliberacao (“fagamos Adam...”)
marca a diferenca entre os humanos e os outros viventes,
ela é confirmada pelo fato de que, logo apés a criacéo, o
primeiro casal humano (Adam é aqui macho e fémea) re-
cebe uma missao: cultivar a terra, fazé-la produzir e assim
se multiplicar, pois tal é a béncao de Deus: o crescimento
da vida feliz.

E, pois, claro que no relato a humanidade desig-
nada pelo termo hebraico Adam é irredutivelmente dife-
rente dos outros viventes. Entretanto, o texto nao se con-
tenta em referir esta Unica relacdo. Ele introduz outra
dimensé&o na referéncia ao sétimo dia, que é o sabbat. O
dia arquétipo do acabamento funda a pratica da sinago-
ga que valoriza a prética do sabbat em qualquer lugar em
que vive uma comunidade do povo eleito. A liturgia do

sabbat nao é descrita, mas ela é bem conhecida por ou-
tras fontes. Ora, no que diz respeito a nossa reflexao, a
liturgia do sabbat tem sentido c6smico. O sabbat é o tem-
po sacral no qual se cumpre o tempo profano. Assim, o
dia que marca o meio da semana fundadora é aquele em
que sao criados os astros que marcam o tempo litirgico e
o ritmo da vida religiosa de que o sabbat é o pivo. Nessa
liturgia, a prece repousa numa mediacéao entre 0 homem
e a natureza que o carrega: as oferendas séo sacrificadas
em homenagem a Deus.

Assim, o relato biblico atesta que a humanidade é
mediadora entre o mundo e Deus. Esta mediacao supbe
uma participacéo nos dois elementos separados: o celeste
e o terrestre. A funcao de Adao é uma fungao sacerdotal —
notemos que ela é construida da figura real emblemética,
a de Saloméo. Isso é dito explicitamente por um salmo
muito antigo, o salmo 8, que situa Adao na articulacao do
celeste e do terrestre, entre os animais e os élohims.

4.2 A missdo da humanidade

Esta leitura do primeiro relato é confirmada pela
do segundo. A formacao de Adam esté ligada a uma mis-

5 O debate com os ecologistas convida a n&o confundir esta situacdo com o projeto que funda a modernidade a partir das ciéncias nascidas no século XVII.
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sao. Como o relato expde a questao da origem do mal, a
missao é expressa pelo termo “guardar”, o que supde
uma ameaca e uma fragilidade®. Estamos no quadro da
cultura neolitica. Dessa missao, decorrem elementos an-
tropoldgicos que a linguagem moderna permite explicitar
em dois registros, o da moral, ou seja, a responsabilida-
de, e o da psicologia, ou seja, a alteridade.

A responsabilidade é expressa por intermédio da
acao de governar o mundo e da referéncia a Lei que es-
trutura a Alianga. Ela é simbolizada pela arvore no centro
do jardim, da qual a dramaticidade do relato diz que ela
se desdobra: a arvore do conhecimento do bem e do mal
(a Lei de Moisés para os autores que se situam no quadro
da revelagao a Moisés) e a arvore da vida que simboliza a
béncao em sua frutificacdo. A desobediéncia é o signo de
que a humanidade é constituida numa liberdade funda-
mental que da valor a alianga, pois a alianga é uma par-
ceria que supde um engajamento livre, isto é, voluntaria e
cumprida com todo conhecimento. Assim, a nocao de
missao recebida remete a uma visao da humanidade que
¢ rica de valores morais: a possibilidade de escolher e,
portanto, de andar com toda responsabilidade pela via
do bem ou pela do mal.

O relato biblico introduz outra dimenséo, agora
psicolégica: a da alteridade. Ela aparece no primeiro rela-
to, quando o criador se dirige a Adao. Este aspecto apa-
rece principalmente no segundo relato, em que Adam
nomeia os animais e nao ha reciprocidade. Contraria-
mente, héa reciprocidade na relacdo do homem e da mu-
lher. Assim, a alteridade é uma exigéncia ligada a situa-
¢éo da humanidade no conjunto da criagéao; ela marca
uma diferenca irredutivel entre 0o mundo animal e o mun-
do humano. Na humanidade, a lei da reproducéo esté li-
gada a permuta das liberdades, e a gestacao é ligada a
palavra que passa de geracao em geracdo. Os textos da
Sabedoria sao superabundantes sobre este ponto.

4.3 A cultura biblica

A representacéo dos textos mostra que eles estao
ligados a certa cultura. Trata-se manifestamente do neoli-
tico, que nasceu no Oriente Médio, antes de conquistar o
mundo. Adam é, no relato biblico, um camponés e ele
inscreve seu destino numa relacdo com a natureza que
recebe do texto biblico sua legitimidade.

6 As consequéncias da falta de Adam (Adao) se fazem sentir em todo o mundo dos viventes (dificuldades da cultura da terra ingrata e estéril e medo

nas relagdes com os animais).
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Deus lhe deu a terra para conquista-la, domina-la,
submeté-la, e ele deve estender-se sobre a face da terra.
Essa interpretacao esté ligada aos outros relatos fundado-
res dos primeiros capitulos do Génesis, que constituem o
fundamento da civilizaggo do Oriente Médio antigo:
construcao das cidades, rituais para conjurar os malefi-
cios da guerra, necessidades da organizacéo social e da
educacao, relacao com o mundo animal (o puro e o im-
puro), relagdo com o cosmo (liturgia escandida pelo mo-
vimento dos astros)... Tudo isso é assumido no quadro
de uma teologia da Alianca.

Ora, é manifesto que esta visao do mundo nao po-
deria ser a nossa. Nés nao estamos mais na idade do neo-
litico. Resulta, assim, uma necessidade de revisao da ex-
pressao da antropologia. Esta reviséo é legitima? Sim!
Para mostra-lo, dou alguns elementos sobre o que se pas-
sou quando o texto hebraico foi traduzido para o grego,
ressaltando o modo como a passagem ao grego abriu
para outra interpretacéo do texto.

4.4 Interpretacdo grega

A traducéo da Biblia para o grego introduziu uma
nova perspectiva. De fato, o vocabulario grego é marca-
do pelo cuidado dos filésofos de interrogar-se ndo mais
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somente na ordem da agao ou da missao, mas numa di-
mensao ontolégica. A tradugao para a Biblia grega dita
Septuaginta (Setenta) introduziu uma modificacao notéa-
vel. As duas palavras imagem e semelhanca sdo bem tra-
duzidas, mas sua articulacao ¢ diferente. O texto hebraico
empregava preposicoes diferentes: a e como. Ele diz,
com efeito: “a imagem como sua semelhanga” e assim
ele marca também uma diferenca entre os dois substanti-
vos: imagem e semelhanca; a semelhanca é uma explici-
tacdo do estatuto de imagem. O texto grego empregou a
mesma preposi¢ao a e traduz: “a imagem e a semelhan-
¢a”. Resulta daf outra interpretacdo, que foi retomada
pelos padres.

A interpretacéo é plural. Simplificando, podem-se
reconhecer trés perspectivas. A primeira é fiel ao texto he-
braico: a nocao de semelhanca explicita a nogao de ima-
gem e da-lhe um sentido metafisico que convida a reco-
nhecer a transcendéncia do ser humano. Ele participa da
vida de Deus. Uma segunda interpretacao se baseia no
emprego do termo imagem, que é utilizado em teologia
para a teologia trinitaria: o Filho é a imagem do Pai, o
Verbo é a perfeita imagem do Deus trés vezes santo. A
manifestacao do Verbo é, pois, uma manifestacdo da
prépria gléria de Deus e nao somente de sua acéo. A hu-
manidade é, assim, imagem da imagem: ela é a imagem
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do Verbo feito carne e chamada a compartilhar de sua
condigao filial. O texto é lido como antincio do dom da
vida eterna aos membros do corpo do Cristo. A terceira
interpretacéo é mais imediatamente antropolégica. O ter-
mo semelhanga expressa uma perfeicdo maior que a no-
¢éo de imagem. Assim, a interpretagéo patristica introdu-
ziu uma progressao na férmula: todo ser humano é
imagem de Deus; esta condicdo é um ponto de partida
para uma progressao em direcao a perfeicao, que é usa-
da para a nocao de semelhanca. A vocagao do ser huma-
no ¢é de passar da imagem — um dado priméario — para
aceder a perfeicao da semelhanca. Esta teologia esté liga-
da a uma perspectiva sobre a salvacdo: todo homem é
imagem de Deus; o pecado nao o faz perder esta dignida-
de, embora ele a obscureca. Esta perspectiva me parece
poder abrir para as necessidades de fundamentar uma
antropologia nova, em que a criacdo nao é o dado de
uma natureza imutével.

5 O ser humano fruto da histéria
O quadro formado pelo texto biblico de uma cria-

¢ao feita uma vez por todas ndo pode permanecer imuta-
vel quando se aceitam as descobertas cientificas adquiri-

das gragas a teoria da evolucgao. Seria, com efeito, absur-
do justapor a viséo fixista de um mundo criado em seis
dias com o conhecimento da histéria da vida, a qual é
uma biogénese inscrita ela prépria numa cosmogénese.
Importa introduzir na visdo da humanidade uma dimen-
sao histdrica ampliada ao conjunto da arborescéncia dos
viventes.

5.1 Um enraizamento césmico

O ente humano é constituido por elementos fisi-
co-quimicos que sao unidos numa célula, cuja organiza-
¢ao forma os 6rgaos que constituem o vivente. Assim, em
cada célula humana se encontra a meméria de toda a
evolucéo.

O que se passou ha uns quatro bilhdes de anos,
quando as moléculas da vida se constituiram, o que se
passou ha uns trés bilhées de anos nas células eucariotes,
0 que se passou quando a vida explodiu na multidao das
formas vivas por ocasiao da explosao no nascimento do
cambriano, h& uns quinhentos milhées de anos, nédo é
coisa do passado sepultado no nada, e sim presente no
intimo do ser humano. A constituicdo da atmosfera ter-
restre, que é fruto da prépria vida, é um acontecimento
estrutural para o organismo humano. Da mesma forma,
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0 que se passou com a apari¢ao dos primatas ha uns 60
milhdes de anos nao é estranho ao que é o homem hoje.

A histéria césmica e bioldgica esté inscrita no or-
ganismo de todo homo sapiens. A consideragao do orga-
nismo humano mostra seu enraizamento numa dimen-
sao cdsmica, da qual ele é inseparavel. Os Antigos o viam
numa perspectiva de consumacgéao e de producao. A vi-
sao histdrica atual lhe acrescenta a dimenséo constituti-
va. O ser humano é uma realizacao eminente das possibi-
lidades inscritas na matéria e nas estruturas que fazem a
vida. Nao é possivel ver a humanidade, separando-a de
seu meio original.

A espécie homo sapiens esta inscrita no mundo
dos viventes pela maneira como ela pde em obra as apti-
dodes comuns a todos os viventes. Aparece, entéo, que ela
pode ser situada cientificamente numa escala de comple-
xidade crescente e de mais forte integracao dos elemen-
tos constitutivos da vida. Isso se evidencia na estrutura do
corpo. A tradicao filoséfica nao o ignora. Basta ler o que
Aristételes dizia da méo, ou o que Cicero, inscrevendo-se
na tradicao estdica, afirmava da posigéao ereta. Mas o que
era encarado de maneira estatica aparece melhor numa
perspectiva dinamica.
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Para pensar este enraizamento, parece-me legiti-
mo refletir sobre a formagéo do ser humano. Efetiva-
mente, a partir de uma primeira célula saida da fuséo
dos gametas no momento da concepgao, um organis-
mo se forma. As etapas da embriogénese mostram
como a complexificacao assume as riquezas do estado
anterior.

5.2 Um enraizamento cultural

Este enraizamento da humanidade na cosmogé-
nese nao ¢ limitado a mera constituicao de seus 6rgaos,
mas ele assume uma dimensao cultural. Com efeito, a ra-
pida evocacao da histéria do género homo, situada
numa perspectiva mais ampla convida a ver que, com a
humanidade, algo especifico apareceu: a dimensao cul-
tural. Esta se acha vinculada a estrutura humana; ela esta
inscrita na posicéo ereta que, como ja se ressaltou, permi-
te a liberacao da méao, o desenvolvimento da face e, mais
ainda, o desenvolvimento do cérebro.

A humanidade atual estd vinculada a tudo o que
foi adquirido temporalmente no decurso da evolugao e
que serve de baliza para definir a especificidade humana:
utensilios, vida social, linguagem, dominio do ambiente —
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o fogo é um momento privilegiado - relagao ao invisivel e
interrogacao sobre o destino.

Esta histéria é abolida pelo acesso a clara razéo?
Seria uma forma de ignorar aquilo de que temos expe-
riéncia. De fato, um ente humano nao chega ao mundo
em sua constituicao perfeita e com a plenitude de suas
faculdades. Ele comecou na noite de sua estadia uterina
e abriu os olhos progressivamente para o mundo que o
circunda, chegando pouco a pouco a sua autonomia
nos gestos, nas expressodes corporais, na palavra e a se-
guir na construgao de um mundo racional, de modo que
o delineiam as perspectivas gerais da epistemologia
genética.

Essas anélises mostram que a crianga nao parte do
nada. Ela dispée de um vocabulério mais ou menos ex-
tenso e recebe de seus pais 0 que eles mesmos recebe-
ram. Ora, esta recepcao nao é passiva: ela é o fruto de
uma integragéo, de uma adaptagéo e de uma interven-
¢do. Em poucas palavras, ha nela inscrita uma longa
memoria: a das geracdes anteriores que nomearam a
realidade circundante para desenvolver sua vida interi-
or e comunicéa-la aos outros. A humanidade esta, assim,
inscrita num processo no qual a memoria é um elemento
essencial.

5.3 Uma nova antropologia

Essa maneira de apresentar o ente humano no di-
namismo de seu devir rompe com certa concepgao do ser
humano que se inscreve numa tradicao filoséfica de mul-
tiplas formas. Sem absolutamente menospreza-la, con-
vém situa-la e ver que ela ndo tem o monopdlio da
definicao da natureza humana.

Essa tradicdo nasce da vontade de marcar a mag-
nitude do ser humano, de quem é préprio o uso da razao
e dareflexao. Tal atitude é necesséria e fundamenta a ci-
vilizagdo que vé no ser humano um ente livre, sujeito de
direitos e de deveres. Essa visdo tem a falha de tanto in-
sistir na grandeza do espirito que ela faz do que é material
um simples instrumento e mesmo uma prisao. Com efei-
to, as deficiéncias corporais sao vivenciadas como um
obstaculo a realizacéo de seus desejos mais nobres. Essa
visdo fundamenta a tradigéo crista marcada pelo anseio
da vida contemplativa, a relagdo com o outro no respeito
e o encontro com Deus. Ela foi transformada pela época
classica, com Descartes fazendo da alma uma substancia
subsistente de natureza diferente da matéria que constitui
o corpo, o qual nao é senao uma maquina. O espiritualis-
mo religioso foi fortemente marcado por esta dicotomia
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que perdia a unidade do ser humano e degenerava em
materialismo.

O ideal das Luzes, tal como o exprime Kant, se ins-
creve nesta perspectiva, a qual mostra que a plena reali-
zacao do humano é destronada pelos elementos antropo-
16gicos trazidos pela teoria da evolucgéo. Isso é materialis-
mo? Nao necessariamente! Para vé-lo, convém fundar a
antropologia, néo sobre a imaterialidade dos atos do
pensamento e da reflexdo, mas sobre a acao. Realmente,
a reflexdo sobre a agdo permite manter a unidade do
pensamento e da matéria viva.

Assim, os trabalhos da paleontologia mostram que
a grandeza do ser humano nao esta somente nas ativida-
des de abstracao, porém muito mais nas atividades nas
quais todo o seu ser é engajado. Desse modo, o devir dos
viventes é um devir pelo qual eles mesmos se realizam
por sua atividade.

Entra-se, dessa maneira, num processo de trans-
formacdo progressiva, que passa pela experiéncia do
tempo. O ser humano nao é um ente pronto, ele cresce.
O que o crescimento da criancinha assimila pode ser es-
tendido para explicar o processo de hominizacao, que é
um processo cultural.

Essa antropologia pode ser considerada uma an-
tropologia material? Sim, na medida em que ela néo se-
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para nenhuma atividade de sua base organica e biolégi-
ca. Nao, caso se entenda o termo num sentido filosofica-
mente materialista de denegacdo da transcendéncia do
ser humano. E na acdo que se manifesta a transcendén-
cia do ser humano. A questao demanda uma distincao a
propdsito do reducionismo. A palavra reducionismo é
ambigua, pois ha duas acepcdes cuja distincao é impor-
tante para nossa reflexao. O primeiro sentido é de ordem
metodoldgica: a explicagao cientifica em nenhum caso
faz apelo a uma ordem sobrenatural. Quando a ciéncia
considera um fato, ela o capta na rede de seus meios de
percepgao, de medida, de formalizacéo, de inscrigao no
quadro das leis da natureza. O termo reducionismo tem
também outro sentido. Nao se trata mais de epistemolo-
gia, mas de metafisica. A opcéo reducionista é aqui filo-
séfica, ja que ela consiste em dizer que somente o méto-
do cientifico permite chegar ao real e que tudo o que néao
¢é de ordem cientifica nao esta marcado pelo sigilo da ver-
dade. Por essa razao, uma antropologia ciosa de verdade
sabe muito bem reconhecer a ciéncia o seu lugar no sa-
ber, mas ela ndo lhe concede a exclusividade do caminho
para se chegar ao verdadeiro. Se o reducionismo da cién-
cia é necessario, nao é um impasse, ou mesmo uma im-
postura, querer entendé-lo no sentido metafisico? Essas
observagdes antropoldgicas encerram um dos cuidados
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do mundo cristdo: afirmar a grandeza do ser humano, re-
ferindo-o a uma agao especial de Deus.

6 A criacao especial da humanidade

Ainda hoje a teologia crista insiste no fato de que a
criagao da humanidade é “especial”. A afirmacéo se fun-
damenta no texto biblico que manifesta uma nitida dife-
renga entre a criacdo de Adao e a dos outros viventes. O
relato expressa a convicgao do autor de que o homem
nao é um animal como os outros.

Surgem as perguntas: como entender esta afirma-
¢ao na perspectiva tracada pela teoria da evolugéo, que
assume como principio de interpretagdo que a natureza
néao da nenhum salto? Reconhecer que o ente humano é
o fruto de uma longa evolucao implica que seja preciso
negar a transcendéncia do ser humano? A resposta se
fundamenta numa reflexdo sobre a natureza do ato cria-
dor: a criacao é obra de sabedoria. A primeira resposta é
que a acao criadora é uma acéo de inteligéncia e de co-
nhecimento. A segunda é que a agao criadora nao é uma
ruptura com as leis da natureza.

6.1 O conhecimento divino

O conhecimento que Deus tem dos entes une duas
qualidades que, para o espirito humano, estdao em ten-
sao, e até em exclusao. Ha, com efeito, de uma parte, o
conhecimento do particular e do singular e, de outra, o
conhecimento do geral e do universal. Os limites de nos-
so entendimento sao tais que nao podemos manter um e
o outro. A especializacao impede uma viséo de conjunto,
e as consideracOes gerais ndo entram na percepc¢éao do
singular. H4, portanto, uma dificuldade de articulacao
das duas instancias do saber — e é esta toda a dificuldade
da arte do discernimento.

O conhecimento divino nao participa desta ten-
sao; ela é, portanto, simultaneamente conhecimento do
conjunto e conhecimento do singular. Pode-se, pois, di-
zer que Deus conhece cada criatura por aquilo que ela ée
que o ato criador se situa neste conhecimento.

Assim, nao reduzindo o conhecimento de Deus ao
mesmo nivel do conhecimento humano, pode-se dizer
que o conhecimento que Deus tem da humanidade néao é
0 mesmo que aquele que ele tem dos outros animais. Ha
aqui o enunciado metafisico que foi adotado na redacao
da semana inaugural para os elementos realcados acima.
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6.2 Cooperacao das causas

O debate é aqui especificamente metafisico. Ele
aborda a questao da articulacdo das causalidades.

Para isso, é preciso retornar a agao criadora que
nao se deve pensar como intervencgéo, e sim como funda-
¢ao de uma ordem por meio de leis. A histéria da vida
nao consiste numa violéncia feita a natureza. Ela é um
modo de utilizar o jogo dos possiveis para realizar o me-
lhor. Neste devir irreversivel, o melhor pode ocorrer no
decurso do tempo. Ele advém de fato, porque hé a acao
de uma causa transcendente.

E viavel dizer que tudo é da natureza e que tudo é
de Deus, ja que as ordens de causalidade n&o sao exclusi-
vas. A acdo de Deus consiste em dar aos entes aquilo que
eles sao. Dando-lhes existéncia, Deus lhes da o agir se-
gundo o que eles sao. Dando-lhes o ser, Deus lhes da o
agir segundo sua prépria natureza.

A criacao da humanidade no decurso da evolugao
nao aparece como ruptura. A agéo de Deus ¢ a realizacéo
do desejo da natureza. A acao criadora conduz cada coi-
sa ao seu acabamento. A teoria da evolucdo mostra em
que espaco a acao criadora pode se desenvolver. Se
Deus ¢ tnico, ele concorre a produgéo de uma unidade
que se desenrola no decurso do tempo.
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Para os fundamentalistas e para os criacionistas,
a nocao de criacao é uma maneira de amenizar as lacu-
nas na histéria tracada gracas a teoria da evolucdo. Ao
contrério, para a teologia biblica e para a tradigao, ela
deve apoiar-se nas observagoes verificadas e apresenta-
das de acordo com o rigor cientifico. A teologia vé na
histéria dos viventes o desenvolvimento temporal da
acao criadora, que nao contraria as acbes naturais. Os
elementos incomuns devem ser respeitados na expecta-
tiva dos progressos da ciéncia. A acao de Deus nao vem,
efetivamente, tapar buracos; ela acompanha os fené-
menos naturais.

Uma questéo levantada pelas objecoes dos cria-
cionistas é a do acaso. A nocéo de criagao é lastimavel-
mente mal compreendida. A teoria da evolucao nao se
apoia no paradigma determinista, mas num paradigma
no qual o aleatério tem uma fungao essencial. A histéria
dos entes vivos — como todo ente histérico — esta sob o
signo da contingéncia. A acéo de Deus também néo é
mais pensada como um coadjuvante para preencher ca-
réncias, e sim como maneira de orientar o devir, utilizan-
do o jogo dos possiveis.

A nocéo de criagao, assim reconhecida, néo se re-
fere a busca do comego, mas daquilo que se da agora no
presente. A criacdo ndo € um ato do passado, ela é a rela-
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¢ao atual do criador com tudo o que é. A teologia natural
havia induzido uma concepg¢ao de Deus em que ele néo
era sendo um fator entre outros. A teoria da evolucao
permite dar conta do fato de que esta posigao é insuficien-
te. Ela o é principalmente para dar razdo da emergéncia
do homem.

7 A criacao como dom e como promessa

A nocao de criagao se refere a origem. A maneira
de relatar a origem é marcada na teologia crista pelo elo
com a nogao de dom. A criagdo é um dom. Ora, um pre-
sente vale por diversas razdes. Se vocé oferece uma boa
caneta a um escrivao, isso lhe prestara servigo; é preciso
oferecer calcados de esporte a um adolescente que gosta
de atividades fisicas; é preciso oferecer uma bela vesti-
menta a uma pessoa ciosa de sua aparéncia fisica...

Entretanto, no caso de um presente, ha outra di-
mensao. Ha um valor ligado a pessoa que oferece e, des-
sa forma, vinculado ao elo interpessoal. Por essa razao,
nao se mede o presente pelo valor de uso nem pelo valor
monetério, antes pela relagao que pelo presente se ins-
creve no tempo e ultrapassa a distancia que cria o decurso
da vida que separa os entes.

Pode-se, pois, ler na Alianca entre Deus e os ho-
mens uma dimensdo de dom que funda a grandeza do
ser humano. A transcendéncia ndo é dada numa ontolo-
gia de distanciamento, mas de relacao.

De modo correlato a esta perspectiva que insiste
no dom que confere o valor, ha lugar para fundar uma
moral para tempos de crise. Quando a personalidade hu-
mana se extingue, e a pessoa nao consegue cumprir as
funcdes que dela se podem esperar, uma grandeza per-
manece: a de ser o fruto de um dom e, por conseguinte,
sujeito de estima e de respeito.

A mengao do dom d4, no entanto, razao da difi-
culdade da vida. O dom sup6e a autonomia e, portanto,
aresponsabilidade do uso conferida aquele que o recebe.
Assim, a emergéncia do ser humano é o dom de uma res-
ponsabilidade. Diz-se habitualmente homo sapiens.
Alguns acrescentam uma reduplicacdo da qualificacao
especifica e dizem homo sapiens sapiens, para distinguir
entre as diversas familias do género homo, referindo-se
as populacoes do Neandertal ou do Cro-Magnon... O se-
gundo termo sapiens expressaria ndo mais a espécie, mas
araca.

O uso do duplo sapiens convida a outra considera-
¢ao. Seguindo Edgar Morin, alguns avangam que seria
preciso dizer homo sapiens demens; a sabedoria é sabe-
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doria porque ela ultrapassa a possibilidade da loucura. A
possibilidade do melhor exige a possibilidade do pior!
Assim, a histéria da humanidade é particularmente mar-
cada pela insensatez. Os sentimentos da humanidade
ante a realidade nao sao somente de confianca ou de ad-
miragdo, mas também de angustia, de medo. Eles nao
sdo somente marcados pela expansdo da razado que am-
plia a possibilidade da acdo, mas também pelo erro e
pela falta, e pela culpabilidade, que resulta quando se
reconhece a prépria responsabilidade no mal.

Assim, o discurso sobre a emergéncia do homem
néao considera somente os mecanismos ligados a sobrevi-
véncia; ele entra numa dimensao propriamente religiosa;
o termo é empregado no sentido cientifico para expressar
a atitude humana que se situa em referéncia a sua origem
e ao seu fim. Essa dimensao é essencial para dar um crité-
rio de humanizacao. Sobre este ponto é, sem duavida,
preciso realcar que o lugar comum que vé a origem da re-
ligido no temor é um julgamento de valor fundado num a
priori de hostilidade. Convém destacar o que a tradicdo
filoséfica expressa como fundamento do pensamento: a
admiracdo (o assombro) e, por conseguinte, a interroga-
¢ao sobre o porqué das coisas. Este assombro é primaria-
mente admiracao e correlativamente temor.
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E esse sentimento que da nascimento as formas
fundamentais do pensamento humano e da cultura.

8 O fim que esclarece o processo

Se a criagéo é obra de sabedoria, é preciso explici-
tar outra dimensao de toda a obra de sabedoria: o fim ou
a realizacao de uma intencdo. A nocao de finalidade no
sentido estrito foi excluida da explicagao cientifica. Este
afastamento era necessario para evitar certo ndmero de
ingenuidades. Ela também esteve fundada numa mu-
danga da nocao de movimento que esta na base do pen-
samento cientifico. No entanto, este interdito nao vale
quando se entra em filosofia. Isso ocorre em dois niveis.

O primeiro diz respeito a prépria definicao de vi-
vente. O vivente é um ente unificado, ordenado, cuja
construcdo e seu devir sao finalizados pela constituicao
de um organismo. A embriologia 0 mostra claramente:
uma célula se torna vérias e depois deste conjunto nao
permanece passivamente um “amontoado de células”,
ele se torna um organismo, um todo unificado e estrutu-
rado. Para expressa-lo, Jacques Monod introduziu o ter-
mo telenomia. Ele é fiel a tradicdo filoséfica ocidental,
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enquanto Kant faz desta finalidade interna o especifico
do vivente.

O segundo nivel de conceitualizacdo é propria-
mente metafisico. Ele se refere, portanto, a um sentido
mais amplo que se assume por analogia com a obra hu-
mana cujo modelo é o arquiteto. Ele realiza a construcao,
comecando por um projeto, um plano que é uma visao
de conjunto direcionada para uma efetivacao. Por analo-
gia com esta maneira de fazer, a teologia fala da criacao
neste sentido: a temporalidade se desenrola para um
fim... E este fim é a razéo de ser do que advém. Assim, a
antropologia biblica nao é primariamente uma conside-
racao sobre o comego, mas uma atencdo ao presente,
compreendendo-o a luz da efetivagao.

Na perspectiva escatoldgica assim desenvolvida,
aparece que o crente pode, sem desespero, considerar
que este desenrolar é um combate. O escAndalo do mal é
entédo enfrentado, de acordo com as proposi¢des da teo-
logia natural que contorna isso no discurso sobre a
teodiceia.

A frase do Génesis, 0 homem criado a imagem de
Deus, é entendida no sentido desenvolvido pelos padres
no seguimento de Sao Paulo: o homem é chamado a ser
imagem da perfeita imagem de Deus, seu Filho eterno, o
Logos encarnado, o Senhor ressuscitado. Assim, a seme-

lhanga com Deus é entendida em referéncia ao ressusci-
tado. Esta teologia é desenvolvida na liturgia pascal que
celebra o ressuscitado: imagem de Deus invisivel, ele é o
principio e o fim de todas as coisas, ele é o Primogénito
entre os mortos, Cabeca do corpo, que ¢é a Igreja salva
pelo sangue de sua cruz.

Assim, o enunciado teolégico da salvagédo néo
esté reservado ao imediato, mas assume uma dimensao
universal no espaco e no tempo. Ele é carregado pela
esperanca.

Conclusao: o paradoxo humano

No termo desta clarificacdo, aparece que a ques-
tao “Adao (Adam) era um homo sapiens?” se inscreve no
cerne das dificuldades da leitura da Biblia para aqueles
que assimilam os conhecimentos cientificos atuais. Mas a
formulacéo da questdo é inadequada, porque ela coloca
o verbo no passado. Ela age como se Adam fosse um per-
sonagem do passado e dessa forma ela nao respeita o
sentido do primeiro relato do Génesis (da Génese) que
designa pela palavra Adam todo homem de todos os
tempos. Ela também néo respeita a significagao do se-
gundo texto, no qual Adam nao é o nome préprio do pri-
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meiro homo sapiens. E certo que o primeiro homem exis-
tiu, ja que a humanidade vive. Se a ciéncia néo chega a
capta-lo com precisao, é importante reconhecer que a
Biblia nédo foi escrita para atenuar esta ignorancia.

A Biblia foi escrita — é seu sentido literal — para ex-
pressar a situacdo da humanidade criada por Deus. Os
textos biblicos se referem ao presente. A humanidade é
criada por amor, no bem; a humanidade tem a responsa-
bilidade de fazer uso da liberdade. O sentido literal dos
relatos biblicos fundantes (o que o autor queria significar)
nao é o de dar uma prestacéo de contas descritiva da for-
magao do mundo e da formagao da espécie humana. Os
Padres da Igreja e os grandes doutores estiveram atentos
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a bem outras riquezas do texto, que nao estao indissocia-
velmente vinculados a sua visdo do passado.

Sobre isso a ciéncia, como tal, ndo sabe nada! A
nocéo de homo sapiens nao o diz, mas ela ndo esté fe-
chada nesta perspectiva, ao contrario! Ela convida a
romper com a antropologia dualista, que acompanhou e
ainda acompanha a vida crista. Ela é, portanto, um apelo
a maravilhar-se diante da vida e a abrir para uma dimen-
sao de responsabilidade.

Toulouse, aos 27 de novembro de 2008.
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