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A publicacao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia pabli-
ca pretende articular a reflexao teolégica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da sociedade.
Os desafios da vida social, politica, econémica e cultural
da sociedade, hoje, especialmente, a exclusao socioeco-
némica de imensas camadas da populagao, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.






Narrar a Ressurreicao na pés-modernidade.
Um estudo do pensamento de Andrés Torres Queiruga

Maria Cristina Giani

1 Introducao

O trabalho pastoral sempre evidencia de novo o
desafio e a importancia da linguagem na comunicacao
da Boa Nova. Nao é a mesma coisa falar para jovens,
para criangas ou para mulheres simples de uma vila. Para
piorar a comunicacdo, para expressar nossa fé, nés, os
cristaos (ou ao menos a maioria dos catélicos), muitas ve-
zes usamos uma linguagem que corresponde a de séculos
passados, com palavras esvaziadas de sentido.

Na busca de respostas a esta problemética, encon-
tramos importante contribuichio na obra do tedlogo
Andrés Torres Queiruga, a qual revela sua preocupacao
constante de buscar novas categorias, um novo paradig-
ma para expressar mistério de Deus nestes tempos de

modernidade ou pés-modernidade. Por isso, o escolhe-
mos como referéncia para um estudo e reflexao sobre a
experiéncia da Ressurreicao nucleo central de nossa vida
e missao crista.

Desenvolvemos este estudo em trés partes. Na pri-
meira parte, apresentamos um breve estudo sobre a ex-
periéncia da Ressurreicao no Novo Testamento. Analisa-
mos as narrativas pascais, realgando as contradiges, os
pontos de unidade e a estrutura dos textos, culminando
com um estudo de dois textos sobre as aparigoes do Res-
suscitado, um do Evangelho de Lucas e outro do Evange-
lho de Joao, para refletir sobre o itinerario ou processo de
Ressurreicdo que narram os evangelistas ou suas respec-
tivas comunidades. Na segunda parte, trabalhamos a re-
flexao de Queiruga sobre a experiéncia de Ressurreicao,
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expondo o desafio que o autor faz de realizar uma mu-
danga de paradigma na compreensao e explicitacao da
verdade central de nossa fé, o mistério da Ressurreicao,
nos dias de hoje. E, na terceira e dltima parte, fazemos
um pequeno confronto entre o pensamento de Queiruga
e os dos tedlogos Jon Sobrino e John Dominic Crossan
sobre o mistério da Ressurreicao. A escolha destes dois
teblogos se deve ao fato de que suas teologias nascem em
contextos diferentes do de Queiruga, mas os trés enfren-
tam de diferentes formas a luta de “interpretar teologica-
mente” nossa fé nos dias de hoje, para que ela continue
dando sentido a vida peregrina de nossos povos.

Finalmente, na concluséo, apontamos algumas in-
quietacoOes e reflexdes que o estudo da experiéncia da
Ressurreicao nestes tedlogos, especialmente Queiruga,
suscitaram, destacando alguns pontos para continuar
aprofundando o tema e suas consequéncias para a vida e
0 compromisso cristdo nos dias de hoje.

2 A experiéncia da Ressurreicao no Novo testa-
mento

A primeira aproximacao que podemos ter ao misté-
rio da Ressurreigao de Jesus é por meio das narragdes dos
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evangelhos e do testemunho de Paulo. Dai a importancia
de compreender a mensagem que nos transmitiram os e as
primeiros/as testemunhas da Ressurreicao de Jesus.

As primeiras testemunhas nao falam de como foi a
Ressurreicéo de Jesus, porque ela é obra de Deus (Fraijé
1999, p.728). Elas comunicam sua experiéncia de encon-
tro com o Ressuscitado. Para este autor (1999, p. 728):

Os autores do Novo Testamento sdo sumamente respei-

tosos para com a “realidade” da Ressurreicdo. Em ne-

nhum lugar “descrevem” a Ressurreicéo de Jesus. Nao
hé propriamente testemunhas da Ressurreicdo. O “fato”
néo foi presenciado por ninguém. A Ressurreicao é obra
de Deus e, como tal, nem a mais potente maquina foto-
gréfica a captard. Os homens do Novo Testamento se
apresentam como testemunhas do Ressuscitado, mas
néo da Ressurreicdo. Na linguagem realista dirfamos
que contemplaram os efeitos, mas nao o fato em si (Frai-

j6 1999, p.728).

Portanto, nos achamos diante do mistério.

As primeiras comunidades buscaram, entao, nar-
rar com a linguagem prépria da época seu processo de
descoberta de que Jesus de Nazaré, que morreu crucifica-
do, esta vivo, ressuscitou! E importante que tenhamos
em conta o género literario utilizado para comunicar esta
experiéncia para poder aceder ao verdadeiro significado
que as narrativas contém.
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Estamos, pois, diante de duas grandes “perguntas”.
A primeira é sobre a historicidade da Ressurreicao de Je-
sus e a segunda sobre a hermenéutica que utilizamos para
desentranhar a mensagem evangélica da Ressurreicéo.

Nao é nosso objetivo apresentar a longa discussao
sobre a historicidade da Ressurreicéo!. Partimos da base
de que a Ressurreicdo é um acontecimento histérico-es-
catolégico. Acontece na histéria do crucificado de Nazaré
e, por conseguinte, na histéria da humanidade, a mani-
festacéo da plenitude dos tempos. A Ressurreicéo espera-
da no final dos tempos acontece antecipadamente e ple-
namente no Filho de Deus. A Ressurreicdo de Jesus ir-
rompe na histéria e afeta-a, mas ndo é um fato que fique
preso na histéria, ja que a agao da Ressurreigao vai além
da histéria, é também entdo uma acao escatolégica. No
dizer de Sobrino (2000, p. 31):

A ressurreicao de Jesus no Novo Testamento é apresen-
tada como a acdo de Deus em que o escatolégico ir-
rompe na histéria e onde comeca a manifestar-se a ver-
dadeira realidade de Jesus. Neste sentido, no Novo
Testamento a ressurreicdo de Jesus é narrada como
acontecimento sem precedentes em nenhum outro

acontecimento histérico. Por isso nao é nem pode ser
descrita como acontecimento intra-histérico, mas é des-
crita mesmo assim, como acontecimento que se percebe
na histéria e que afeta — decisivamente — a histéria.

Pelo Mistério da morte e Ressurreicao de Jesus, a
eternidade irrompe na histéria da humanidade e, por sua
vez, a humanidade é submersa na eternidade. Dufour
(1973, p. 91) diz que “é na cruz onde se compreende o
mistério de Jesus; é num acontecimento terrestre da vida
de Jesus onde se manifesta a gléria de Deus em seu Filho”.

Afirmar que quem ressuscita € o inocente crucifi-
cado Jesus de Nazaré revela que a Ressurreigéao é a pro-
clamacéo, por um lado, da justica de Deus e, por outro,
da esperanca de todos/as os/as crucificados/as deste mun-
do. Nas palavras de Sobrino (2000, p. 26), “Deus faz jus-
tica, devolvendo a vida a uma vitima inocente, Jesus, e
por ele, a esperanca se transforma em esperanca para as
vitimas, uma esperanca praxica que faz descer da cruz os
povos crucificados”.

Segundo Leonardo Boff, existem diferentes inter-
pretacdes da fé na Ressurreicdo na teologia catélica, a
que ele da o nome de “tendéncias”. A tendéncia tradicio-

1 Cfr. FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré: histéria de Deus, Deus da histéria. 2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 1985. FORMOSO, Ana. A Teologia da Ressurrei-
¢do em Jon Sobrino, Porto Alegre. Dissertacao (Mestrado em Teologia), Faculdade de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica de Rio Grande
do Sul (PUCRS, 2005), 2005; SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo ensaio a partir das vitimas. Petrépolis: Vozes, 2000.
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nal, a tendéncia da exegese moderna e a tendéncia da
exegese hermenéutica, é a que tomaremos em conta.
Para esta terceira interpretacao, a Ressurreicéo é, indire-
tamente, um fato histérico anunciado dentro das catego-
rias da época.

A ressurreicao nao é diretamente um fato histérico, pos-
sivel de ser detectado pelo historiador. E um fato que
aconteceu em Jesus acessivel pela fé baseada nos teste-
munhos dos que viram Jesus, depois de ter sido crucifi-
cado. Por isso o fato-Ressurreigao entra na ordem do
mistério que rompe as categorias do espaco e do tempo.
Seu antncio sé pode ser revelado, e, se for manifesto
dentro da histéria, o sera velado por simbolos e apari-
coes. As categorias para exprimir esse novo modo de
existir de Jesus sao determinadas pelo ambiente da época
(BOFF, p. 35).2

Ao ser a Ressurreicdo um acontecimento histéri-
co-escatoldgico, é possivel que os primeiros/as discipu-
los/as possam percebé-lo em sua historicidade vivo, ten-
do acesso a ele s6 pela fé, sé ela lhes concede acolher a
novidade da revelagédo do Ressuscitado. Dufour (1973,

p. 305) explicita as caracteristicas histérico-escatoldgicas
do evento da Ressurreicdo da seguinte maneira:

Realizado no siléncio de Deus, este acontecimento esta
firmemente testemunhado por uns homens desta terra.
Se bem nao é reconhecivel pela ciéncia histérica, domi-
na a histéria e da conta dela; mostra que esta nova exis-
téncia pertence, de um modo novo, a histéria, sem que,
portanto, se possa abarcar sua realidade prépria; no vo-
cabulério exegético se qualifica este ato de escatolégico,
¢ um fim do tempo alcancado por Jesus e reconhecido
pelo crente.

Paulo, na sua carta aos Corintios, é o primeiro a
narrar a experiéncia da Ressurreicao, sem usar o género
literario dos evangelhos, permitindo-nos aproximar, me-
diante a corrente de testemunhas que apresenta, da his-
toricidade de Jesus: “Transmiti-vos, em primeiro lugar,
aquilo que eu mesmo recebi: Cristo morreu por nossos
pecados, segundo as escrituras. Foi sepultado, ressusci-
tou ao terceiro dia, segqundo as Escrituras. Apareceu a
Cefas, e depois aos Doze” (1Cor 15,3-5). Comentando
esses versiculos, Freij6 (1999, p. 726) considera que a in-
tengéo do apéstolo é evidente: é possivel interrogar as

2 Esta aparente diferenga na linguagem entre Boff e Queiruga se deve a compreensao da categoria histérica ou empirica. Voltaremos a essa questao
quando tratemos o significado e as dificuldades do conceito de experiéncia, cfr. p. 34.

8
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testemunhas. Tudo indica que o apéstolo pretende ofere-
cer uma prova histérica da Ressurreicao de Jesus.

A Gnica maneira de falar sobre a dimensao escato-
l6gica da Ressurreicao é por meio de imagens e analogias
que a primeira comunidade tomou da cultura literario-re-
ligiosa. Precisamos, entdo, conhecer a linguagem dos
evangelhos para nao fossilizar sua mensagem e, sobretu-
do, para continuar comunicando sua vida nas diferentes
linguagens de hoje. E a exortacao que nos faz o Concilio
na GS n° 44: “a verdade revelada pode ser percebida
sempre mais profundamente, melhor entendida e pro-
posta de modo mais adequado”.

2.1 Contradicées e unidade dos relatos das aparicées

Buscamos aprofundar o significado das narrativas
das aparicoes, desvelando algumas de suas contradicoes
e também a unidade que existe entre elas. A compreen-
sao do significado do verbo “aparecer” nos ajuda a des-
cobrir a realidade das aparigoes.

2.1.1 Significado do verbo “aparecer”

Os textos evangélicos mostram que a comunidade
primitiva utilizou ao menos dois tipos de expressoes para

comunicar o encontro dos primeiros/as discipulos/as com
o Ressuscitado. Um foi “ressuscitou de entre os mortos”:
“O Senhor ressuscitou e apareceu a Siméao” (Lc 24, 34),
e o outro “foi exaltado aos céus, como Senhor e Cristo”:
“Esta graga que nos foi concedida antes dos tempos eter-
nos em Cristo Jesus agora foi manifestada pela aparicao
de nosso Salvador, Cristo Jesus” (2Tim1,10). As duas lin-
guagens de expressao da Ressurreicdo coincidem na afir-
macao de que Jesus ressuscitado se deu a conhecer aos
seus, “apareceu”, “se fez ver” (cfr. Mt 24,30; Mc 16,9; Lc
24.36).

Com essa expressao, os autores neotestamenta-
rios explicitam que a iniciativa na comunicacao da boa
nova da Ressurreicao é de Deus, é Ele que apresenta,
pela acéo do Espirito, a seu Filho ressuscitado aqueles
que tinham partilhado sua vida. Assim, lemos no livro
dos Atos:

Deus o ressuscitou ao terceiro dia e lhe concedeu mani-
festar a sua presenga, ndo ao povo em geral, mas a tes-
temunhas designadas de anteméo por Deus, anos que
comemos com ele e bebemos com ele apds a sua Res-
surreicao dentre os mortos (At 10,40).

Os relatos coincidem também em que essa apari-
¢ao nao é uma acao que so6 diz respeito a Deus, mas tam-
bém afeta profundamente a vida dos/as primeiros/as cris-

9
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taos/as. Eles/as ja nao séo os/as mesmos/as, das lagrimas
passam a alegria, do medo a coragem, do isolamento a
comunidade. E também consequéncia dessa acio de
Deus, que se revela no Ressuscitado, a missionariedade
da comunidade primitiva, que faz parte da natureza, da
identidade da comunidade.

A Biblia grega utiliza para narrar as aparicoes o ver-
bo éphté, que quer dizer apareceu ou se fez ver. Assim, a
andlise do significado deste verbo auxilia a entender a ini-
ciativa da acéo divina e suas consequéncias. Segundo Du-
four (1973, p. 89), este verbo, na Biblia grega, contém
duas caracteristicas de um Deus que se faz ver e atua. Se
Deus se mostra, é para falar ou para agir, para chamar ou
para enviar em missao. E depois ele mesmo continua:

Se adverte que o uso deste termo se encontra tal qual
em Josefo e na literatura rabinica, podemos concluir
que temos, ja nele, o essencial do que nos proporciona-
ra a descrigao evangélica das “aparicoes”, Jesus ressus-
citado assumindo o papel de Deus mesmo: iniciativa e
missao (DUFOUR, 1973, p. 89).

2.1.2 O real de aparecer

Deparamo-nos agora diante de outras perguntas:
Quando se fala de aparigao do Ressuscitado faz-se refe-
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réncia a uma aparigao visivel? Os ap6stolos viram o Res-
suscitado? Mas, como pode haver uma percepcao sensivel
de uma realidade transcendente?

O teéblogo espanhol Queiruga (2004, p. 172),
guiado pelo pensamento moderno, responde da seguin-
te maneira:

E preciso levar a sério a evidéncia de que a fé na ressur-
reicao implique por si mesma a impossibilidade de um
sentido realista: o Ressuscitado, justamente por sua glori-
ficacdo, que o introduz, de maneira definitiva, na trans-
cendéncia divina, esta acima de toda possivel percepcao
de caréter fisicamente constatdvel ou manipuléavel.

A isso se somam as contradi¢oes de tempo e espa-
¢o que encontramos na leitura comparativa das narra-
¢oes das aparigdes nos diferentes evangelhos. Marcos
néo narra nenhuma aparicdo, mas diz claramente que
Cristo se deixou ver na Galileia (16,7b). Depois se lhe
agrega um relato condensado de aparigdes que é, sem
divida, tirado de outros evangelhos. Enquanto Mateus
relata a aparicao de Jesus na Galileia (28,16-20), Lucas
nao faz mengao a nenhuma aparicéo nessa cidade, se-
n&o no caminho de Emas e em Jerusalém. Jo&o faz refe-
réncia a trés aparicoes em Jerusalém e, no agregado do
capitulo 21, menciona uma aparicao na Galileia.
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Entretanto, como é possivel Lucas afirmar que as
aparicoes duraram quarenta dias (At 1,3) e narraram a as-
censdo no mesmo dia da Péascoa (Lc 24, 51)? Dufour
(1973, p. 25), considera que sé é possivel respeitar os dife-
rentes textos evangélicos, tendo em conta que as contradi-
¢bes que apresentam entre eles obedecem a diversas
construcdes literarias e tradicdes religiosas, a de Jerusalém
e a de Galileia.

Segundo Boff (1996, p. 51), o melhor conheci-
mento das tradicoes e do trabalho redacional dos hagi6-
grafos induz a concluir o seguinte: as aparicoes na Galileia
tém mais fundamento histérico; as de Jerusalém seriam
uma elaboracéo teoldgica das vivéncias na Galileia, com
a intencéo de relevar o significado histérico salvifico da
cidade e da comunidade primitiva ai formada.

Também podemos classificar como “oficiais” as
aparicOes que sao as que afetam os discipulos reunidos e
somam um total de cinco, variando a localidade como ja foi
dito. Essas narracoes refletem a disputa de lideranca nas co-
munidades.3 E as apari¢bes privadas, que se referem a pes-
soas individuais, sdo um total de trés (Mt 28, 1-15; Lc 24,
13, 35; Jo 20, 11-18). No entanto, a consideracao de todas
essas distingdes nao compromete para Dufour (1973, p.
157) a profunda unidade da mensagem pascal:

3 Cfr. p. 53.

Todos os evangelistas mostram na aparigao do Ressus-
citado o coroamento da existéncia e obra de Jesus, isto
é, a inauguracéo, por meio de sua morte, do tempo da
Igreja. As aparicoes tém todas como fim fundar a Igreja.

Desta forma, tendo em conta as diferencas de gé-
nero e intencdo das narrativas das aparicoes, elas mani-
festam uma grande unidade no significado, Cristo Res-
suscitou e se deu a conhecer aos seus.

2.2 Estruturas comuns aos textos da Ressurreicdo

Aos diferentes encontros de Cristo Ressuscitado
com seus discipulos/as se lhes deu o nome de aparicoes.
Euma experiéncia nova, mas que esta em intima relagao
com a vivéncia que eles/as tinham com dJesus antes da
sua Paixao.

Elas (as aparicoes) sem divida afundam suas raizes na
comunidade que os discipulos haviam formado em
nome de Jesus antes da pascoa e haviam de reconstituir
espontaneamente depois de pascoa, mas era uma expe-
riéncia radicalmente nova (DUFOUR, 1973, p. 307).

Nesta nova experiéncia, baseia-se a Igreja nascen-
te: 0 mesmo Jesus que os chamou no lago, nas ruas e

11
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pracas de Galileia, com quem conviveram e a quem se-
guiram, depois de sua morte, novamente vai ao seu en-
contro para fazé-los/as participes de sua nova vida, e as-
sim, fazendo-os/as parte de seu corpo ressuscitado, os/as
envia.

Em que consiste esse encontro com o Ressuscita-
do? Nos relatos das aparicdes, podemos ver que elas des-
crevem este encontro em forma de processo, que vai de
uma situacao de dor, de desesperanca dos discipulos/as
pela morte cruel de seu Mestre ou de busca de seu cada-
ver até a proclamacao de que ele esta Vivo. E o caso das
mulheres que vao ao sepulcro em Mateus, dos discipulos
de Emaits em Lucas, de Maria Madalena em Joao.

Para Dufour (1973, p. 308), os evangelhos rela-
tam o encontro do Senhor com seus discipulos, segundo
um itinerario que permanece tipico para todo encontro.
O autor acrescenta em que consiste esse itinerario:

Este ndo consiste na revelagao de uma coisa que se tem

dito, sendo no reconhecimento progressivo de uma pes-

soa. O itinerério se descreve em primeiro lugar como o

passo de uma experiéncia sensivel a uma convic¢ao es-

piritual. O primeiro contacto é pressuposto como um to-
car ou um ver, mas esta subordinado ao reconhecimen-
to da identidade daquele que estd presente. Agora,
temos que ir mais longe: o reconhecimento se realiza,
em Emals, no momento em que o Senhor desaparece,

12

e o gozo dos discipulos é total depois que o Senhor se
separou deles (Lc 24,52-53).

Nesse processo, movido pelo Espirito, brota a
nova fé da comunidade primitiva na Ressurreicao, que é
o seu maior. Fé que causara alegria, que se fard antncio
daboa nova, fé que os/as levou a dar a vida como Jesus.

Temos de esclarecer que, quando falamos de en-
contro com Cristo, ndo nos estamos referindo obviamen-
te a um encontro “cara a cara”, mas a uma experiéncia
de amor entre duas pessoas, a uma relacao dinamica e
vital. Dufour (1973, p. 308) distingue descreve-o da se-
guinte forma: “No quarto evangelho, o itineréario leva da
audicao a inabitacao. J& Maria Madalena nao se volta ao
Senhor porque o tenha visto, e sim porque o escutou pro-
nunciar seu nome” (DUFOUR, 1973, p. 308). Novamente
se apresenta o encontro como uma relagao de amor,
amor que leva ao reconhecimento de Jesus por parte de
Madalena e a nova uniao entre eles se faz envio, missao:
“Vais com meus irmaos.....” (Jo 20, 17b).

Quem é o Cristo que sai ao encontro de seus ami-
gos e amigas de caminhada? E fundamental para nossa
fé descobrir que o Ressuscitado se apresenta aos seus
com as marcas de sua paixao, agora transformadas pelo
amor. Sim, é 0 mesmo que nasceu na estrebaria de Be-
lém, que anunciou o Amor do Pai aos mais pequenos
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com suas obras e palavras, que por fidelidade a Deus e a
nds morreu injustamente numa cruz. Ele é o Ressuscitado
que se deixa “ver” pelos seus (Jo 20, 24-28).

Pedro o diz claramente no seu primeiro discurso
no dia de Pentecostes:

Homens de Israel, escutem estas palavras: Jesus de Na-
zaré foi um homem que Deus confirmou entre vocés, rea-
lizando por meio dele os milagres, prodigios e sinais que
vocés bem conhecem. E Deus, com sua vontade e pres-
ciéncia, permitiu que Jesus lhes fosse entregue, e vocés,
através de impios, o mataram, pregando-o numa cruz.
Deus, porém, ressuscitou Jesus, libertando-o das cadeias
da morte, porque néo era possivel que ela o dominasse

(At 2,22-24).
3 Experiéncia da Ressurreicao em Andrés Torres
Queiruga*

Reviver, repensar e comunicar a experiéncia cen-
tral da fé crista, a experiéncia da Ressurreicao, de modo

significativo para os dias de hoje é, sem davida, um dos
principais desafios para os/as cristaos/as. Andrés Torres Quei-
ruga enfrenta este desafio através de um fazer teolégico
marcado por uma abordagem renovada das grandes ques-
toes teoldgicas, em fiel sintonia com as Escrituras e a Tradi-
¢ao, mas repensadas nas categorias da modernidade em
didlogo com a cultura e as diferentes tradigdes religiosas.

3.1 A fé que busca a inteligéncia em contextos de mudanca

“Se nao ha ressurreicao dos mortos, entao Cristo
também néao ressuscitou, e, se Cristo ndo ressuscitou, a
nossa pregacao é vazia, e também é vazia a fé que vocés
tém” (1Cor 15,12-14). O apéstolo Paulo, no mais antigo
texto sobre a Ressurreicao, afirma a sua centralidade e a
sua importancia para a fé crista. Sem ela, a vida crista
perde sentido.

Tanto os relatos paulinos como os evangelhos
contam a experiéncia que as primeiras comunidades tive-
ram de encontro com o Ressuscitado. Com linguagens e

4 O Prof. Dr. Andrés Torres Queiruga, sacerdote e te6logo galego, nasceu em en Aguifio (Ribeira) a 28 de maio de 1940. E professor na Universidade
de Santiago de Compostela, na Espanha. Ele é licenciado em Filosofia e Teologia pela Universidade de Comillas, Espanha, doutor em Filosofia
pela Universidade de Santiago de Compostela, Espanha, e doutor em Teologia pela Pontificia Universidade Gregoriana, Itélia. Entre suas obras
publicadas em portugués, destacamos A revelacdo de Deus na realizacdo humana (1995), Recuperar a Criagdo. Por uma religiGo humanizadora
(1999), e Repensar a ressurreicdo (2004), na qual se baseia a maior parte desta reflexao.
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estilos diferentes, proclamam sua convicgao sobre a Res-
surreicao de Cristo, a qual Queiruga define como firme e
sincera. Para ele, ela néo ¢ arbitraria, mas “pretende refe-
rir-se a algo real, pelo que até se esta disposto a dar a
vida” (2004, p. 53). Essa “convicgao”, experiéncia, é vi-
vida num contexto cultural, religioso, histérico determi-
nado, que ndo podemos ignorar na hora de buscar com-
preender essa experiéncia. Ela esté tingida com as carac-
teristicas dessa época concreta. E nesses parametros
também se explicita e comunica e pode entao ser acolhi-
da por outros.

Para Miranda (2004, p. 181), toda experiéncia hu-
mana é necessariamente prépria de uma época; resumi-
da numa palavra, é histérica. Segundo esse autor:

A experiéncia humana, enquanto humana, é um fené-
meno captado e percebido pelo ser humano. Nela entra
nao s a percepgao, mas também o pensamento que a
entende como tal. Dai devemos afirmar que toda expe-
riéncia humana é experiéncia interpretada. Nao experi-
mento e posteriormente faco uma leitura do que experi-
mentei. Experimento intrepretando (MIRANDA, p. 181).

Dessa maneira, podemos entender a intima rela-
¢ao entre experiéncia e interpretacao, a experiéncia influi
na interpretacao e a provoca, mas também sucede o
contrério as referéncias interpretativas influenciam a ex-
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periéncia. Essas referéncias interpretativas ou quadro in-
terpretativo, como disse Miranda (2004, p. 181), sdo os
modelos de pensamento, teorias, valores, sentimentos,
expectativas que constituem a linguagem da época. Para
ele (2004, p. 181), existe uma relacao dialética entre ex-
periéncia e quadro interpretativo, e coloca como exem-
plo a experiéncia dos primeiros cristdos/as com Jesus, os
quais tém como marco interpretativo o Primeiro Testa-
mento, que é insuficiente para a percepcao e expressao
do Salvador.

Obviamente, o quadro interpretativo que tem a
comunidade crista do século XXI é diferente do da primei-
ra comunidade. Isso coloca, entdo, o desafio de compre-
ender, viver e comunicar a experiéncia crista, a experién-
cia da Ressurreicao nas categorias modernas. O trabalho
teoldgico de Queiruga é movido por esse desafio. Ciente
da centralidade da Ressurreicao, ele se pergunta como
hoje se explicita e comunica este mistério cristdo. Esté
convencido da necessidade de situar a reflexao teolégica
no seio de um novo paradigma, gerado pela Modernida-
de e que seja possivel viver a fé na ressurreicao de um
novo horizonte de interpretagao. Por isso é indispenséavel
ter em conta a mudanca radical que o paradigma moder-
no impoe na maneira de compreender as relagoes de
Deus com o mundo.
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Queiruga mostra as mudancas que traz o paradig-
ma da modernidade:

O advento da ciéncia e a emancipagao da razao filosofi-
ca tornaram-se patentes a consciéncia, e consolidaram,
de maneira irreversivel para a vida, o fato da autonomia
das realidades criadas. A natureza, a sociedade, a psico-
logia, a prépria moral... obedecem a leis préprias e es-
pecificas que funcionam por si mesmas, com racionali-
dade prépria, no jogo da legalidade intramundana
(QUEIRUGA, 2003, p. 13).

A modernidade introduz uma nova visao de mun-
do, um novo paradigma de pensamento, que desafia o
pensar teolégico e o leva a uma reflexao critica e mais
profunda do significado das verdades reveladas. Como
se entende a a¢ao de Deus no mundo, na histéria? Como
se explicita o mistério da Ressurreicao no paradigma da
modernidade?

Para Queiruga (2004, p. 17), a fé, para ser viva,
necessita de uma continua atualizagao, pois somente as-
sim deixa de ser teoria abstrata para se converter em ex-
periéncia efetiva. Faz-se necessario reelaborar a compre-
ensdo do conceito atual de Ressurreigao, isto é, de cons-
truir teologicamente um conceito novo que responda aos
parametros da cultura contemporénea.

Para isso, é necesséario, em primeiro lugar, viver
essa experiéncia de encontro com o Ressuscitado. Preci-
samos nos encontrar com ele, refazer a experiéncia dos
primeiros cristaos e cristas. Isso é possivel porque, quan-
do afirmamos que Cristo ressuscitou, estamos falando de
Alguém vivo, presente, real, atuante em nossa histéria e
vida, portanto acessivel a nossa experiéncia.

O testemunho dos apéstolos nos é necesséario, mas nao
simplesmente de acordo com o “modelo profano”, que
remeteria ao que eles viram e acreditaram. Ajudados
por esse testemunho, nés mesmos experimentamos no
Espirito a ressurreicao de Jesus, porque tanto ele como
sua causa se nos sao apresentados como realidades vi-
vas e vitoriosas (RAHNER apud QUEIRUGA 1999, p.
47-156).

Dessa maneira, se mantém viva a experiéncia cris-
ta na mudanca da histéria. O segundo passo é o esforco
por entendé-la e expressa-la em categorias inteligiveis e
“realizaveis” para a cultura de cada tempo. E a fé que
busca a inteligéncia.

Para levar adiante esta tarefa de construir teologi-
camente um conceito novo da experiéncia da Ressurrei-
¢ao que responda aos parametros da modernidade, Quei-
ruga (1999, p. 159) tomou como principio ordenador as
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trés perguntas fundamentais de Kant, que refletem o posi-
tivo da inquietacao moderna: O que posso saber? O que
devo fazer? O que me é dado esperar?

Esta reflexao teoldgica levard em conta trés aspe-
tos fundamentais. Em primeiro lugar, a nova situacao da
cristologia. Uma cristologia concreta e realista, que bus-
card a divindade na humanidade de Jesus de Nazaré.
Aqui, o aporte da Teologia da Libertacao é muito impor-
tante. O segundo aspecto é a nova consciéncia de cria-
¢ao, que se afasta da visdo intervencionista de Deus, que
nao tem em conta as leis naturais. O ultimo aspecto funda
suas raizes no novo conceito de revelacdo, muito querido
por Queiruga (2004, p. 36): “Uma revelacao de carater
maiéutico e nao-autoritario, isto é, que nao se aceita por
um mero testemunho externo, mas que ajuda a ‘dar a luz’
o mistério que nos habita a todos”.

3.2 O que podemos saber da Ressurreicdo?

A resposta crista confronta essas perguntas kantia-
nas, que surgem como questionamento da cultura ante-
rior em seu conjunto, com a negacao ativa dos trés mes-
tres da suspeita: Freud, Marx e Nietzsche:

Com respeito a ressurreicédo, a correspondéncia mos-
tra-se verdadeiramente esclarecedora. Freud, com sua
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suspeita psicoldgica, remeteria a primeira pergunta:
“que posso saber?”. Marx, com sua suspeita sociolégica,
remeteria a segunda: “que devo fazer?”. Nietzsche, com
a sua suspeita do ressentimento, a terceira: "que me é
dado esperar?” (QUEIRUGA, 2004, p. 37).

A pergunta “o que podemos saber da Ressurrei-
¢ao?” reflete a dificuldade do problema da Ressurreicao,
por isso é na sua resposta que se vislumbra a mudanca de
paradigma, uma nova compreensao. E, sem divida, ela
influencia nas outras duas respostas.

Para responder a esta pergunta, buscamos primei-
ro as raizes da fé na Ressurreicao no Primeiro Testamen-
to. Depois, tentamos apresentar a experiéncia de Ressur-
reicdo no Segundo Testamento, a luz da mudanca de pa-
radigma na concepcao da acao de Deus e no conceito de
revelacdo.

3.2.1 A Ressurreicdo no Primeiro Testamento

Para responder a pergunta sobre o que podemos
saber da Ressurreicao, temos de considerar, em primeiro
lugar, qual era o significado da Ressurreicao para a co-
munidade primitiva. Para isso, é fundamental ter em con-
ta que os escritores neotestamentarios se valeram dos re-
cursos religiosos, literarios, culturais de sua época para
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escrever os textos sagrados. “O contexto é decisivo, se
me for permitido parafrasear Paul Ricoeur, pois dele de-
pende, numa medida decisiva, ndo apenas o ‘que se
acredita’ disponivel, como também o ‘que se pensa’ e o
‘que se expressa’ como tal” (QUEIRUGA, 2004, p. 68).

O simbolismo “surgir da morte” é comum a nume-
rosas religides. Existem relatos, provenientes da cultura
helénica, por exemplo, do século V a.C. de mortos que
voltam a vida e aparecem as pessoas. A mentalidade ju-
daica tem marcas da cultura helénica, que influencia no
pensamento religioso, se bem que ele é muito menos fan-
tasioso e mitolégico, dado a forca da caracteristica histé-
rica do povo de Israel. Segqundo Dufour (1973, p. 55),
“Por tras da linguagem judia, existe uma simbologia hu-
mana comum a todas as civilizacoes... Renunciar a lin-
guagem da Ressurreicéo seria abandonar o patriménio
simbdlico herdado da humanidade inteira”.

A comunidade primitiva recebe esta “misturada”
tradicéo religiosa, mas é claro que os relatos neotesta-
mentarios refletem por trés a teologia judaica. Dai, a im-
portancia de compreender mais o sentido da Ressurrei-
¢ado no Primeiro Testamento.

Uma primeira constatacao é que o Deus do Pri-
meiro Testamento é um Deus da vida e dos vivos. Exis-
tem diferentes textos que nos revelam esta visdo de Deus.

No livro do Deuteronémio, por exemplo, Ele se apresen-
ta como “o senhor da vida e da morte” (Dt 32,39). Tanto
em Isaias como em Oséias, lahweh é capaz de “aniquilar
amorte” e “libertar do sheol” (lugar onde iam os mortos)
(Is 25,8 e Os 13,14).

Os salmos (S1 73,23; 16,5.9-11) e a pregacéo dos
profetas (Is 26,19; Os 6,1-3) nos revelam um Deus que é
fiel a alianca que fez com seu povo, e essa fidelidade é
salvadora.

No segundo livro dos Macabeus, em que se narra
o martirio dos sete irmaos e sua mae, expressa-se, em
mais de uma oportunidade, a esperanca deles na Ressur-
reicao, como continuidade da acéo criadora de Deus: “E
o Criador do mundo que formou o homem em seu nasci-
mento e deu origem a todas as coisas, quem vos retribui-
r4, na sua misericérdia, o espirito e a vida, uma vez que
agora fazeis pouco caso de vés mesmos, por amor as
suas leis” (2 Mac 7, 23).

Mas o texto mais claro sobre a Ressurreigao no Pri-
meiro Testamento encontramos no livro do profeta Daniel:
“A multidao dos que dormem no pé da terra acordara,
uns para a vida, outros para a eterna rejeicao” (12,2).

Existia entre os judeus a disputa entre dois grupos
religiosos: os saduceus e os fariseus. Os primeiros nega-
vam a Ressurreicao dos mortos e a existéncia de anjos e
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espiritos, enquanto os fariseus criam na existéncia da an-
jos, na Ressurreicao dos mortos e no juizo (At 23, 6-8).
Mas, depois da queda de Jerusalém, nos anos 70 d.C, se
expande a confissao farisaica da ressurrei¢do dos mortos,
que passa a ser parte da oracao diéria de todo israelita,
incluindo mulheres, criancas e escravos. Segundo Quei-
ruga essa oracgao, “Constitui a segunda das Dezoito Bén-
caos: ‘Bendito és, Senhor, porque fazes viver aos mor-
tos’. A mesma deve de ser recitada trés vezes ao dia pela
manha, na primeira hora da tarde e ao pér do sol”
(QUEIRUGA, 2004, p. 58).

Com esses textos, podemos nos aproximar de um
ntcleo essencial do mistério da Ressurreigao, a gratuida-
de divina. A Ressurrei¢ao biblica é dom de Deus, por
amor incondicional a suas criaturas.

Outra caracteristica da ideia biblica de Ressurrei-
¢ao estd na concepcao unitaria de pessoa que tem o pen-
samento judaico, mas ndo podemos esquecer que a an-
tropologia do mundo grego é em geral dualista. Segundo
Dufour (1973, p. 60), “Para o grego, o homem esta com-
posto de alma e corpo; a alma é imortal, o corpo material
posto provisionalmente a sua disposigao e que tem a
alma encerrada, na morte a alma se liberta do corpo pri-
sdo”. Com essa visao de fundo, a Ressurreigao se enten-
de como reanimacéo do corpo, que, segundo o cristianis-
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mo helenizado, se trataria da reanimagédo do préprio
corpo feito cadaver.

Do ponto de vista semitico, era impenséavel conce-
ber esta antropologia. Embora o pensamento semitico
chegue a utilizar os conceitos de alma e corpo, esses nao
se encontram em oposi¢édo. A morte entende-se como o
fato de ir se reunir com seus pais, no sheol. E a Ressurrei-
¢&o, como o diz um dos irmaos macabeus, consiste no
acesso do defunto a vida plena, segundo um novo modo
de existéncia e expressao (2 Mac 7,9).

Para a concepcéao biblica, quem ressuscita nao
perde sua identidade pessoal, ndo se dilui na presenca de
Deus, antes alcanca a plenitude de sua existéncia pes-
soal. Queiruga ilustra esta visdo semitica da seguinte for-
ma: “Nao somente o carater unitario da antropologia bi-
blica, mas também o caréater estritamente pessoal da rela-
¢do com Deus fazem com que o pensamento biblico
pense sempre na pessoa inteira quando fala de ressurrei-
cao” (2004, p. 124).

Por tudo isso, podemos afirmar que a primeira co-
munidade crista bebe desta fonte da tradicao judaica so-
bre Ressurreicdo com suas diferentes influéncias culturais
da época. Mais ainda, os ensinamentos e atitudes de Je-
sus que nos comunicam os evangelhos revelam sua fé
numa existéncia real depois da morte, tal é o caso de (Mt
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8,11, Mt 25,31-46, Lc 13,28, Lc 13,28). Queiruga (2004,
p. 61) considera que, embora nem sempre seja possivel
estarmos seguros de que essas afirmacoes correspondam
literalmente ao Jesus histérico, nao resta davida de que
delimitam um pano de fundo genuino, que remonta a ele
e vem a ser central em sua mensagem.

3.2.2 A mudanga de paradigma na compreensao das narrativas
pascais

A busca de uma nova compreensao da Ressurrei-
¢ao para os dias de hoje requer “proceder de tal modo
que se preserve o valor salvifico na vida religiosa da co-
munidade que a proclama” (QUEIRUGA, 2004, p. 78).
Tendo isso como pressuposto, é preciso que, na hora de
ler os textos sagrados, nos facamos a pergunta sobre o
sentido de uma afirmacéo antes que por sua verdade. [sso
marca o cuidado que temos que ter na hora de estudar as
narrativas pascais. E necessario buscar o sentido de afir-
macdes e ver o ressuscitado, toca-lo, comer com ele?

Pois bem quando, por exemplo, se fala de ver o Ressus-
citado, impde-se ter em conta que, antes da questao de
sua verdade, deve ser feita a pergunta pelo seu significa-
do: tem sentido afirmar que alguém vé uma pessoa que

esté definitiva e radicalmente fora das condigbes espa-
co-temporais? (QUEIRUGA, 2004, p. 87).

Ao acreditar que a Ressurreicao é superagéo da
morte, confessamos que a presenca de Cristo nao sofre
mais de limitaces temporais ou espaciais. Sua presenca
nao é fisica, mas espiritual, através de seu Espirito. Entao
como é possivel vé-lo? Como podemos falar de apari¢oes
sensiveis?

As narrativas pascais comunicam uma experiéncia
real, o processo de reconhecimento da presenca do Res-
suscitado no meio da comunidade, mas isso nao quer
disser que Jesus apareceu da forma como é relatado no
Novo Testamento, entram ali os géneros literarios da
época. Segundo Queiruga (2004, p. 92), as narrativas
pascais transmitem fatos reais, como vivéncias de uma
realidade objetiva que os protagonistas interpretam como
estar vendo o ressuscitado.

E necessario, para continuar avancando com coe-
réncia teolégica, adentrar-nos numa nova compreensao
da agao de Deus e da revelacédo, a qual se chega, ndo em
oposi¢ao ao pensamento moderno, mas em didlogo criti-
co e respeitoso. A seguir, desenvolvemos estes novos pa-
radigmas que estao intimamente relacionados e as suas
consequéncias na compreensao da Ressurreicéo.
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3.2.2.1 Novo paradigma da acao de Deus

Néao é mais aceitavel conceber a acao de Deus que
nao respeita as leis naturais ou fisicas. J& o Concilio Vati-
cano II, na Constituicao Pastoral Gaudium et Spes, sobre
a Igreja no mundo atual reconhece a legitima autonomia
das realidades temporais:

No entanto, muitos dos nossos contemporaneos pare-
cem temer que a intima ligagao entre a atividade huma-
na e a religido constitua um obstéculo para a autonomia
dos homens, das sociedades ou das ciéncias. Se por au-
tonomia das realidades terrenas se entende que as coi-
sas criadas e as préprias sociedades tém leis e valores
préprios, que o0 homem ird gradualmente descobrindo,
utilizando e organizando, é perfeitamente legitimo exigir
tal autonomia. Para além de ser uma exigéncia dos ho-
mens do nosso tempo, trata-se de algo inteiramente de
acordo com a vontade do Criador. Pois, em virtude do
proéprio fato da criacéo, todas as coisas possuem consis-
téncia, verdade, bondade e leis proprias, que 0 homem
deve respeitar, reconhecendo os métodos peculiares de
cada ciéncia e arte (GS n° 36).

Seguindo esta orientagdo conciliar, Queiruga é
muito claro ao afirmar que é preciso rechacar com ener-
gia toda a visao intervencionista de um Deus que traba-
lha na base de ingeréncia pontual acdes categoriais, in-
tervindo na casualidade intramundana (2004, p. 93). Por
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isso, entender o verdadeiro sentido da acdo de Deus é
fundamental para a compreensdo da Ressurreicao, por-
que ela é, antes de tudo, e sobretudo, uma acéo de Deus
que liberta Jesus da morte.

Joao, em seu evangelho, nos diz: “O meu Pai até
agora esta trabalhando, e eu também estou trabalhando”
(Jo 5,16). Acreditamos, entdo, que Deus age em nosso
mundo por amor, Ele esté presente em nosso mundo, seu
trabalho “permanente” é nossa obra de salvagao. A ques-
tdo estd em como entendemos essa acéo. Durante muitos
anos, o cristianismo proclamou um Deus onipotente, ca-
paz de tudo, desde mudar o clima até ter intervengoes
pontuais em favor de uma ou outra pessoa. Essa visao de
Deus faz dele um ser arbitrario e provoca verdadeiras rea-
¢oes porque intervém em determinados momentos, e em
outros nao, porque cura s6 a algumas pessoas? Para
Queiruga (1998, p.18), nao seria humanamente digno
nem intelectualmente possivel crer em um Deus que, po-
dendo, ndo impede que milhdes de criangas morram de
fome ou que a humanidade continue flagelada pela guer-
ra e pelo cancer.

Deus que cria por amor e quer s6 o bem para todas
suas criaturas nao as abandona, esta com elas, atuante na
sua histéria, sofrendo com elas e trabalhando para ven-
cer o mal e estabelecer o Reino. Nao é um Deus passivo
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que age quando quer, ou quando lhe agrada a stplica de
alguns, fazendo assim milagres ocasionais. Nessa visao,
pareceria que o ser humano tem de “acordar” Deus, co-
mové-lo com suas stplicas para que ele atue.

A visao de Deus que Queiruga propde é a de um
Deus criador, que nos esta criando e sustentando por
amor,

A ideia da criagéo significa a f¢ em um Deus maxima-
mente ativo. Deus do universo e da histdria, que por sua
parte, estd fazendo tudo quanto é possivel: “poeta do
mundo”, tenciona leva-lo a méxima realizacao permiti-
da pelos limites e incompatibilidade inerentes a sua fini-
tude; “grande companheiro”, apoia e promove a liberda-
de, para que enfrente sua tarefa na luta contra o mal e na
realizagao positiva do bem” (QUEIRUGA, 2004, p. 98).

Isso também muda a visao de ser humano, que,
como sujeito da histéria, é convidado a colaborar com o
trabalho de Deus, colocar suas forcas ao servico do Reino
que ja esta acontecendo. Deus o sustenta com seu Espiri-
to de Amor.

Quais sao, entao, as consequéncias desta mudan-
¢a de paradigma da agao divina para a compreensao da
Ressurreigao?

Deus presente na vida de Jesus vive, sofre e o
acompanha na sua paixao e morte. Mas nao o abandona

ali, por amor ressuscita-o, liberta-o da morte e da-lhe
nova vida. Na morte de Jesus, Deus esta presente, dando
inicio a uma nova criacdo em seu Filho ressuscitado.
Queiruga considera que a Ressurreicdo é um ato trans-
cendente de Deus, que sustenta de maneira criadora a
pessoa de Jesus, impedindo que seja aniquilada pela
morte: “A ressurreicdo apesar da ‘horrivel evidéncia do
cadaver’ e a inegavel destruicao parcial que isso significa,
afirma o contrario, que essa quebra visivel nao significa
desaparicao da pessoa como tal, mas sua definitiva e su-
prema afirmacao” (Queiruga, 2004, p. 100).

Compreendendo que o Deus de Jesus é um Deus
de vida e ativo, a Ressurreigao se entende como esse ato
criador e salvador de Deus, que nao deixa na morte o jus-
to que viveu seguindo sua causa.

3.2.2.2 Novo paradigma da revelacao

Esta mudanca de paradigma da acéo de Deus esta
intimamente relacionada com a mudanca na compreen-
sao da revelacdo. Na visdo de um Deus intervencionista,
arevelacgéo consistiria entao numa acao de Deus extraor-
dinaria em algumas pessoas a quem Ele quase que ditaria
as verdades nao alcancéveis pela razdo humana. Essa
concepcao de revelacédo como “ditado” parece “cair” do
alto, alheia a realidade do ser humano, rompendo sua
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imanéncia e ameacando o principio, tao querido pela
modernidade, de sua autonomia.

Por isso, os novos estudos biblicos exigem por fim
a esta concepcao de revelagao e desbrucar-se na elabora-
¢ao de um novo paradigma de revelacao. Para Queiruga,
uma biblia “ditada” por Deus néo copiaria textos de ou-
tras religides, como aparece nas narrativas da criacao,
em muitos salmos... Nem levaria as marcas do trabalho
humano... (2004, p. 103).

Partimos da fé de que Deus se revela, melhor ain-
da, estd continuamente revelando-se, comunicando-se.
Deus Uno e Trino é a origem e fonte da revelagao, Ele
tem sempre a iniciativa de se dar a conhecer, ndo desde
fora da criagao ou da histéria, sendo desde dentro delas,
onde Ele estd ativamente presente. Queiruga (2004, p.
104) o expressa magnificamente:

Arevelacéo é real, nao porque Deus tenha de “entrar no
mundo”, irrompendo em seus mecanismos, fisicos ou
psicolégicos, para fazer sentir uma voz milagrosa; é real
porque ele ja estd “falando” desde sempre no gesto ati-
vo e infinitamente expressivo de sua presenca criadora e
salvadora. O préprio fato da criacéo ja é sua revelagao
fundamental; e a prépria criagdo em seu modo de ser,
em seus dinamismos e em suas metas e aspiragdes, vai
desvelando no tempo e na histéria tanto o projeto de
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Deus sobre ela como o que, em cada momento, esta
procurando realizar.

Dessa maneira, a revelacdo de Deus é para to-
dos/as, nao sé para alguns escolhidos. S6 é necessario
pelos olhos da fé perceber sua Presenca na criagao, e, so-
bretudo, no ser humano, acolhendo assim sua Palavra
nos fatos cotidianos. Deus esta sempre se comunicando
de diversas maneiras. E necessério “entrar em sintonia”
com Ele, e isso se faz voltando o olhar para dentro das si-
tuacoes humanas, buscando ali escutar a voz de Deus. E,
quando isso acontece, a pessoa ja ndo é mais a mesma.
Ao descobrir o que Deus esta falando, esse ser humano
se transforma. Queiruga cita o exemplo de Moises quan-
do esté no Egito. Ele considera que a revelacao se produ-
ziu quando Moises “se apercebeu” de que na rebeldia
que sentia contra a opressao injusta do farad estava se
manifestando a “voz” de Deus, presente nessa realidade
(2004, p. 106).

O autor parte da concepcéo de que toda a realida-
de é campo de revelagéo, de manifestacao de Deus. Ela é
o lugar da “pressao” reveladora de Deus sobre o espirito
do ser humano.

De modo que, mesmo dentro da radical e constitutiva
obscuridade, hd uma “evidéncia” da revelagao em todo
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oreal. A medida que algo é, estd sendo manifestacéo de
Deus: assim como nos tracos fisicos de um rosto lemos
diretamente a presenca do espirito que o anima, tam-
bém nossos “sentidos” estao lendo nas realidades criadas
a presenca fundante do Criador, de Deus (QUEIRUGA,
1995, p. 411).

Buscando explicitar o novo paradigma da revela-
¢ao, Queiruga, em sintonia com outros teblogos, qualifi-
ca a nova estrutura revelatéria de “maiéutica histérica”.
Com a palavra maiéutica, parteira, quer descrever como
a palavra reveladora é necesséaria para despertar, abrir os
olhos, ajudar a descobrir, a “dar a luz” na realidade a pre-
senca ativa de Deus. E o adjetivo histérica, para sinalizar
que a presenca de Deus impulsiona a histéria e abre sem-
pre um caminho de esperanca. O autor a define da se-
guinte maneira: “A maiéutica histérica representa o anin-
cio de que o homem se encontra sendo em concreto pela
livre iniciativa divina, num processo sempre aberto a novi-
dade de uma histéria que se abre sem limites” (QUEIRUGA,
1995, p. 411).

Conceber a revelacdo como maiéutica histérica
leva-a a ser verificavel pelo ouvinte, isto é, a pessoa nao
acolhe a revelacao como algo externo, senao quando ela
se reconhece naquilo que lhe é apresentado, e entéo esta
em condicoes de ela prépria “dar a luz’. Um exemplo
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estd na resposta dos samaritanos a sua conterranea:
“Nao é por causa dos teus dizeres que nés cremos; nds
mesmos o0 ouvimos e sabemos que ele é verdadeiramen-
te o Salvador do mundo” (Jo 4, 42).

Desse modo, a leitura da Biblia ja ndo tem mais de se re-
signar a ser aceitagao passiva, literalista e extrinseca da-
quilo que nela estéa escrito, mas se converte em chama-
do a se reconhecer na verdade profunda que nela se
revela e portanto, também a se deixar transformar por
seu chamado (QUEIRUGA, 2004, p. 108).

Que consequéncias traz este novo paradigma de
revelacao a compreensao de Ressurreicao?

Tendo em conta o apresentado até agora, o anin-
cio da Ressurreicdo nao pode ser um ditado milagroso,
alheio a realidade humana, e que nao seja possivel a sua
verificagdo, ou seja, positivamente, a Ressurreigao tem
que se dar a luz na realidade e histéria humana. Por isso,
é preciso descobrir a revelagao da Ressurreicédo na huma-
nidade de Jesus de Nazaré e no seu contexto cultural e
religioso.

Sem duvida, os primeiros discipulos e discipulas
de Jesus conseguiram, por graca de Deus, descobrir e
aperceber em sua vida, em sua histéria a presenca real e
viva de Jesus depois de sua morte. Isso ndo quer dizer
que precisamos acreditar no fato de que eles/as encontra-
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ram o sepulcro vazio ou que viram com seus préprios
olhos o Ressuscitado, ou que comeram com ele. Esse foi
o modo, a forma para expressar sua experiéncia.

Por isso, seguindo as indicagbes da Constituicao
Dogmaética sobre a Revelacao Divina, para compreender
a Sagrada Escritura, deve-se investigar com atencao o
que pretenderam expressar os hagidgrafos e o que Deus
quis manifestar com as palavras deles.

Para descobrir a intencéo dos hagiégrafos, devem ser ti-
dos também em conta, entre outras coisas, os “géneros
literarios”. Com efeito, a verdade € proposta e expressa
de modos diversos, segundo se trata de géneros histéri-
cos, proféticos, poéticos ou outros. Importa, além disso,
que o intérprete busque o sentido que o hagiégrafo, em
determinadas circunstancias, segundo as condicbes do
seu tempo e da sua cultura, pretendeu exprimir e de fato
exprimiu, servindo os géneros literarios entao usados.
Com efeito, para entender retamente o que autor sagra-
do quis afirmar, deve atender-se convenientemente,
quer aos modos nativos de sentir, dizer ou narrar em uso
nos tempos do hagiégrafo, quer aqueles que costuma-
vam empregar-se frequentemente nas relacoes entre os
homens de entao (DV 12b).

A leitura critica da Biblia, usando aqui o termo de
R. Bultmann levou, a uma “desmitologizacao” do texto
sagrado, para poder aceder a sua esséncia. Queiruga

24

(2004, p. 109) considera que este tipo de leitura da Biblia
ja demonstrou que a realidade da presenga divina na his-
téria da salvacdo, na histéria da humanidade, bem como
a sua revelagao para nés, nao depende das letras das nar-
rativas em que nos é manifestada. Mas é fundamental
que este tipo de leitura também leve a recuperar a expe-
riéncia de fé que os textos, em seu estilo préprio, tentam
transmitir, para assim conservar o verdadeiro significado
e 0 mesmo se torne acessivel na situagao atual.

3.2.3 Experiéncia de Ressurreicdo

Neste item, buscamos esclarecer o conceito de ex-
periéncia de Ressurreicdo e quais sao as caracteristicas
ou as notas da novidade da Ressurreicao para Queiruga.

3.2.3.1 Dificuldades no conceito de experiéncia de
Ressurreicao

Para poder chegar a uma nova compreensao da ex-
periéncia da Ressurreicao, “significativa, vivencivel e fe-
cunda” para nossa cultura atual, tendo como base as narra-
tivas pascais dos primeiros discipulos, precisamos antes es-
clarecer o conceito de experiéncia da Ressurreicéo.

Sobre o conceito de experiéncia em si, o autor
(2004, p. 133) nao se detém, s6 diz considera-la como o
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“encontro consciente com o real que se impde por si mes-
mo”. O verdadeiro problema, para ele, estd em determi-
nar de maneira precisa em que consiste a novidade da
experiéncia da Ressurreicao. Falamos de novidade, por-
que obviamente a Ressurreicao de Jesus é uma situacao
nova no processo da consciéncia religiosa.

A caracteristica “da Ressurreicao” marca seu cara-
ter transcendente, porque a novidade nao pode ser bus-
cada diretamente em acontecimentos empiricos. Para
aceder hoje a experiéncia da Ressurreicao temos que su-
perar algumas dificuldades.

a) A primeira ¢ a dificuldade em superar a lingua-
gem utilizada pelas primeiras comunidades cristas, que
expressem esta experiéncia com conceitos e expressoes
de uma cultura em que falar de milagres, aparicoes, inter-
vencoes sobrenaturais pontuais era comum e totalmente
aceitavel. Embora hoje ja nao tenha sentido falar que o
Ressuscitado “subiu aos céus”, “se deixou tocar” ou “co-
meu com seus discipulos”, na comunicacdo desta expe-
riéncia continuamos fazendo uso da linguagem dos pri-
meiros anos do cristianismo.

b) Outra dificuldade que encontramos na atuali-
dade ¢ a influéncia do positivismo e cientificismo que nao
consideram experiéncia aquela que nao é fisica. Entao,
se temos em conta o carater transcendente da Ressurrei-

¢a0, que faz a experiéncia ser ndo-empirica, cabe a per-
gunta: Existe Ressurreicao?
Segundo Queiruga (2004, p. 134):

A nova cosmovisao, na qual j& ndo cabe mais um inte-
vencionismo divino, esta culturalmente assimilada por
todos (mesmo se nem sempre aparecem de imediato
suas consequéncias), a persisténcia em manter esses es-
quemas esta tornando impossivel a fé na ressurreigao.
Hegel ja advertia com energia, bem nos primérdios da
mudanga cultural: uma fé que pretenda se opor a nova
visdo do mundo esta cantando a sua derrota.

c) Finalmente, o autor sinaliza como outro incon-
veniente considerar experiéncia aquela que é feita sobre
algum dado ou fenébmeno concreto, isolado. Para supe-
ra-lo, Queiruga (2004, p. 135) recorre ao conceito de
Aristételes de experiéncia no singular, “como resultado
integrador de diferentes experiéncias, como resultado de
toda a vida”. A experiéncia da Ressurreicao é uma expe-
riéncia global desse tipo.

No caso dos primeiros discipulos, trata-se da experién-

cia feita no seio de toda uma situagéo concreta na qual

se encontram. Situagao essa que é fruto complexo de
sua tradigao religiosa, de sua intensa convivéncia com

Jesus, do tremendo impacto de sua morte e das expe-

riéncias peculiares que vieram depois dela. Tudo isso os

levou a uma nova configuracao de sua realidade vital,
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que agora era compreensivel para eles somente se con-
templassem também nela o dado novo da ressurreicao
de Jesus (QUEIRUGA, 2004, p. 135).

Para entender a novidade desta experiéncia, de-
vemos levar em conta a presenga ativa de Deus neste
processo, o qual nao se manifesta pontualmente, mas
esta presente, suscitando e alentando este caminho de
Ressurreigao. Conforme Queiruga (2004, p. 135), Deus
se manifesta ndo através de intervencionismos fisicos,
mas da capacidade significativa que adquirem certas si-
tuacoes ou vivéncias mundanas ou histéricas: no esplen-
dor do céu, o salmista descobre a gléria do Criador, no
sentimento de rebelido contra a opressao faradnica, Moi-
sés descobre que Deus se compadece...

Aqui estd em jogo a concepcao de revelacdo como
maiuética histérica, que ja explicamos anteriormente.
Mas é importante té-la presente, para compreender que é
Deus, permanentemente criador, quem estad manifestan-
do-se no mesmo modo de ser da realidade, que é fruto de
sua acao criadora. Por isso, seguindo as palavras do au-
tor (2004, p. 136), podemos afirmar que toda experién-
cia religiosa é sempre vivida como suscitada por Deus e,
por isso, toda religido é vivida como revelada.

O que permitiu aos discipulos e discipulas perce-
ber a novidade da Ressurreicdo foi suas fortes raizes na
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tradicdo religiosa judaica e os anos de convivéncia com
Jesus até o impacto de sua morte. Mas eles sao conscien-
tes de que, se percebem Jesus vivo, é porque ele mesmo
esta se dando a conhecer. Por isso, nas diferentes narrati-
vas pascais, € o Ressuscitado que aparece. Deus toma a
iniciativa de se dar a conhecer e é também acao divina
que possam reconhecé-lo; os evangelistas ilustram esta
acao, esta nova capacidade significativa que os discipu-
los ddo aos acontecimentos, com diferentes expressoes:
“seus olhos se abriram” (Lc 24, 31), “Jesus veio e p6s em
meio deles” (Jo 20, 19), “abriu-lhes a inteligéncia para
que entendesem as Escrituras” (Lc 24,46).

Tendo em conta os elementos anteriores, Queiru-
ga descreve a experiéncia de Ressurreicao dos/as discipu-
los/as da seguinte forma:

Na revelagao pascal, tudo conflui: o contexto estava
preparado, a situagdo era nova, impregnada e carrega-
da de significados; os acontecimentos foram dramaéti-
cos... e a faisca saltou. Os discipulos compreenderam
que Cristo havia ressuscitado e também compreende-
ram que, se o estavam compreendendo, era porque s6
podia ser ele, e Deus por seu intermédio, que ativamen-
te estava se manifestando a eles e tentando dar-se a co-
nhecer, por meio dos diferentes componentes, objetivos
e subjetivos, que constituiam aquela peculiarissima si-
tuacdo (QUEIRUGA, 2004, p. 153).
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Tratou-se, sem divida, de um processo comunitéa-
rio de Ressurreicao, no qual os/as discipulos/as de Jesus
descobrem que a novidade da Ressurreicao de seu Mes-
tre se realiza em continuidade com a prépria tradicéo ve-
terotestamentaria, citando as palavras do autor (2004, p.
140), “a continuidade se concretizava e enriquecia com
uma nova diferenca. Tédo continua que muito rapida-
mente puderam se reconhecer nela, tao diferente que
mudou a histéria”.

Diferentes textos de Ressurreicao mostram essa
continuidade com a fé veterotestamentéaria. Por exemplo:
At 2, 13-16. O texto manifesta o intenso processo revela-
dor que viveram os discipulos/as, os quais, bebendo de
sua fé biblica chegam a compreender e confessar que Je-
sus de Nazaré, assassinado injustamente por sua fidelida-
de ao projeto de Deus, néo ficou na morte senao que nele
se cumpriu a promessa de Deus para os justos, foi ressus-
citado e continua vivo.

Entretanto, os textos revelam também uma dife-
renga. O fato de Jesus estar vivo, ressuscitado nao quer
dizer que se afaste da realidade, antes esta presente nela,
mas de uma forma diferente. Por isso, “A ressurreicao
nao significa que Jesus perca o contato com a histéria o
se afaste da comunidade. Ao contréario, toda a énfase esta
em que se torna presente de uma forma nova, reavivan-

do a fé, chamando para a misséo e sustentando a espe-
ranca no futuro” (QUEIRUGA, 2004, p. 141).

2.3.3.2 As caracteristicas da novidade da Ressurreicao

O autor mostra a diferenca da Ressurreicao de Je-
sus por meio de duas notas: a intensificacdo e a suma
individualizacéo.

A intensificagao faz referéncia a presenca do Res-
suscitado como Alguém vivo, atuante e presente na hist6-
ria. A Ressurreicao de Jesus nao se apresenta como um
personagem do passado, nem uma simples promessa do
futuro. Para Queiruga (2004, p. 141), as narrativas apre-
sentam o Ressuscitado ja na plena gléria e senhorio,
como aquele que déa o Espirito e como quem ja recebeu a
“toda autoridade no céu e na terra” (Mt 28,18).

Dessa maneira, a nota da intensificacdo quer mos-
trar o caréater escatolégico do Ressuscitado. A primeira
comunidade foi percebendo que nele se levam a término
as promessas de Deus, pela Ressurreicao de Jesus irrom-
pe na histéria o definitivo, o reino esperado para o fim
dos tempos. O Ressuscitado manifesta a resposta definiti-
va de Deus, nao é a morte, mas a vida é a tltima palavra
que Deus pronuncia sobre a realidade humana.

Segundo Dufour (1973, p. 63), ao anunciarem
que Deus ressuscitou Jesus dos mortos, os cristaos/as
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aplicam a um momento preciso do tempo uma categoria
vélida para os ultimos dias; os cristaos/as passam do es-
catolégico ao histérico: um fato anunciado para o final
dos tempos teve lugar no curso do tempo.

O carater escatolégico da Ressurreicédo é funda-
mental para compreender a presenca real, viva e atuante
de Cristo Ressuscitado na histdria e descobrir nele que o
amor de Deus é mais forte que a morte, por Ele, com Ele,
tudo é possivel para humanidade. No dizer de Queiruga
(2004, p. 142):

Essa definitividade escatoldgica constitui, sem divida, o
ndcleo vivo que aparece marcando a diferenca no
modo de perceber e confessar a ressurreicdo. Porque foi
ela que permitiu o “salto gigantesco” de ja tornar histori-
camente presente e realizada em Jesus a esperanga que
a escatologia corrente de corte apocaliptico adiava até o
final dos tempos.

Para Leonardo Boff (p. 61), a Ressurreicao se defi-
ne como escatologizagdo da realidade humana. E logo
afirma de uma forma poética: “Com a ressurreicao en-
trou para a histéria da consciéncia humana aquilo que o
mundo antigo néo conhecia, o sorriso da esperanga”.

A segunda nota que o autor sinaliza é a suma indi-
vidualizacdo. Como ja foi mencionado, a concepcéo bi-
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blica de Ressurreigcao tem um caréter pessoal. Em Jesus,
porém, esta individualizacdo alcanca sua plenitude. A
primeira comunidade tem a certeza de que quem ressus-
citou é Jesus de Nazaré.

Mas, em se tratando de Jesus, ja cabe tao somente, em
todo caso falar de sua presenca nos fiéis e na comunida-
de; nao mais ele transformado em outros, mas, pelo
contrario, os outros transformados nele, como seu “cor-
po”. Metéfora esta cujo carater organicista nao deve
ocultar que a incorporagao é fruto de um chamado pes-
soal e da correspondente resposta livre (QUEIRUGA,
2004, p. 142).

Isso é fundamental para compreender o que é
para o autor ter fé na Ressurreicao de Jesus de Nazaré.
Como foi mencionando, ndo é a meméria de um perso-
nagem do passado, nem proclamar “vaziamente” sua
exaltacdo, isso nao tem incidéncia na vida, na histéria
das pessoas. Para Queiruga, ter fé no Ressuscitado
(2004, p.143) é incluir-se em seu seguimento, porque se
sente por ele convocado a seguir seus passos. Ter fé no
Ressuscitado é “entrar no dinamismo vivo do Reino por
ele inaugurado, seguindo seus passos em uma vida que,
apesar de todas as cruzes, ja goza de idéntica esperanca
de ressurreicao”.
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3.3 O que posso fazer?

A resposta a esta pergunta busca iluminar, desde
estes novos paradigmas, a agado que desencadeia a expe-
riéncia de Ressurreicédo na histéria humana.

De acordo com o tedlogo espanhol (2004, p. 199),
para significar algo para o homem e a mulher posteriores
a Revolucao Francesa, construtores conscientes da socie-
dade, a Ressurreicao terd de validar-se também em seus
efeitos sobre a acao humana.

Em primeiro lugar, procuramos explicitar como a
experiéncia de Ressurreicao leva a um compromisso com
a construgéo do Reino, ou seja, ela direciona o fazer, a
praxis do cristao/a. A experiéncia do amor de Deus que
vence a morte leva os/as discipulos/as do Ressuscitado a
lutar pela construcdo de um mundo mais justo, mais soli-
dério, mais humano e por isso mais divino.

3.3.1 Ressuscitados em Cristo

Este processo de compreenséo da Ressurreicao,
que fazem os primeiros/as discipulos/as, nao é teérico. E
um novo modo de ser e de viver como ressuscitados/as.

Sao Paulo, em vérias oportunidades, afirma nossa
morte e Ressurreicdo em Cristo. Por exemplo:

Mas Deus, que é rico em misericérdia, pelo grande amor
com que nos amou, deu-nos a vida juntamente com
Cristo, quando estdvamos mortos por causa de nossas
faltas. Vocés foram salvos pela graca! Na pessoa de Je-
sus Cristo, Deus nos ressuscitou e nos fez sentar no céu.
Assim, com sua bondade para conosco em Jesus Cristo,
ele quis mostrar para os tempos futuros a incomparavel
riqueza da sua graca. (Ef 2, 4-7).

Adentramo-nos em Queiruga para saber como é
possivel para nés fazermos esta experiéncia, e o que ela
implica.

Como aconteceu com Jesus, a ressurreicao, na qualida-

de de vida resgatada e plenamente vivida, reflete sua luz

sobre a existéncia em seu transcurso terreno, converten-
do essa ultima, desde j&, em vida eterna: vida revelada
como sendo no presente mais forte que a morte, susten-
tada e acompanhada pelo amor criador de Deus, e por

isso desde ja, apesar de tudo, “bem-aventurada” (2004,
p. 193).

Para Queiruga, como para outros autores seus
contemporaneos, como Ranher e Schillebeeckx, existe
uma intima solidariedade entre a Ressurreicao de Jesus e
a nossa, nao podemos separa-las. E isso o explicitam cla-
ramente as notas da Ressurreigao de Jesus. “A diferencga
de Cristo deve ser buscada nao em sua separacgao da hu-
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manidade, mas sim na intensificacéo abissal de sua ‘con-
tinuidade’, gracas ao peculiar e tnico enraizamento de
seu ser em deus (a sua divinidade)” (QUEIRUGA, 2004, p.
208).

Na primeira nota, a intensificacao de sua presenca
escatoldgica, revela que, sendo plenamente em Deus, o
Ressuscitado esta presente na histéria humana, e, na se-
gunda nota em sua plena individualizagéo, o Ressuscita-
do mostra ao ser humano o fim ja alcangcado da humani-
dade. Queiruga, segundo a expressao do Concilio: “Cris-
to manifesta aos seres humanos o que é ser humano”
(GS n® 22), explica como a Ressurreigao é a revelagao da
vocacao Ultima da humanidade.

Entao a ressurreicao de Cristo passa a ser compreendida
como a realizagao plena, exemplar e prototipica da nos-
sa, porque entao o que aconteceu nele revela em pleni-
tude o que acontece conosco, e o que descobrimos em
nds ajuda-nos a compreender e “verificar” o que de
modo insuperavel e definitivo foi-nos manifestado nele
(QUEIRUGA, 2004, p. 208).

Anteriormente (cf. 2.2.1), refletimos como a tradi-
¢ao do Primeiro Testamento foi a fonte reveladora para
que a primeira comunidade percorresse o caminho de
compreensao e logo de formulacédo da Ressurreicao de
Jesus. Nesse caminho, encontramo-nos, os cristaos/as de
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hoje, formamos parte da mesma histéria da salvacao.
Também nés somos alcancados por Cristo Ressuscitado,
que nos situa na corrida atras dele, em prol de sua causa
até chegar a meta (cfr. Flp 3, 12). Entao, a mesma expe-
riéncia de Ressurreicdo que o Espirito Santo propiciou a
primeira comunidade continua sendo por Ele propiciada
a toda comunidade cristd ao longo da histéria. Lembre-
mos, Deus trabalha sempre e seu Filho também.

Queiruga cita dois teélogos modernos para funda-
mentar a igualdade da experiéncia dos primeiros/as disci-
pulos/as com a nossa. Em primeiro lugar, Karl Ranher
que, em sua teologia, propoe ver a cristologia como reali-
zacao plena da antropologia. Para ele, “a encarnagéao de
Deus é o tnico caso supremo de atualizacao essencial da
realidade humana” (RANHER, apud QUEIRUGA, 2004, p.
208). De acordo com esse principio, na Ressurreicao de
Jesus encontra-se fundada a nossa, como na descoberta
da nossa se abre o horizonte em que para nds se realiza a
compreensao da sua. Dessa maneira, Queiruga (2004, p.
208) considera que “somente se 0 acesso a fé na Ressur-
reicao de Jesus tiver a mesma estrutura fundamental para
nds e para os apdstolos, podemos chegar também a pro-
fissdo da mesma fé”.

O segundo tedlogo que ele cita é Edward Schille-
beeckx (QUEIRUGA, 2004, p. 208), para quem toda a
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verdadeira cristologia consiste em repetir o itinerarium
mentis dos primeiros/as discipulos/as, ou seja, percorrer
passo a passo o caminho que os levou a perceber, com-
preender e formular o mistério de Cristo. Para Schillebe-
eckx (QUEIRUGA, 2004, p. 209), “nao ha uma grande di-
ferenca entre 0 modo como podemos chegar depois da
morte de Jesus a fé no Crucificado ressuscitado e o modo
como chegaram a mesma fé os discipulos de Jesus!”

O primeiro alicerce para que hoje seja possivel
perceber e vivenciar a Ressurreicao na nossa realidade é
a fé num Deus que ressuscita, porque é desde sempre um
Deus de vida e nao de morte; um Deus que manifestou
plenamente a forga de seu amor na morte e na Ressurrei-
¢ao de Jesus, sua Presenca viva e doadora de vida conti-
nua na histéria até o fim dos tempos.

Para Queiruga (2004, p. 213), a presenca e acao
do Ressuscitado é a mesma ontem, hoje e sempre:

E o mesmo Ressuscitado, que, de Deus, conseguiu fazer
a sua presenca ser sentida na primeira comunidade,
continua fazendo isso na nossa: idéntico é o seu Espirito
em nos; idéntico é a sua presencga ali: “onde dois ou
mais se relinem em seu nome”; idéntica, no pobre para
que se da o pao; idéntica, quando se lhe descobre na
oracdo, na meditacao da Escritura ou na celebracao da
eucaristia.

O segundo alicerce é a experiéncia da primeira co-
munidade que nos relatam os evangelhos. Esse testemu-
nho vivo se estende até os dias de hoje, abrindo, pelo
Espirito em nossos coragbes, a possibilidade de viver a
mesma experiéncia do Ressuscitado. As narrativas pascais
nao séo relato de um acontecimento passado, para que
guardemos lembranca do sucedido. Nao, elas sao media-
doras “vivas” dessa experiéncia de Deus para nés. Quei-
ruga (2004, p. 213) explica esta mediacdo com a catego-
ria de “maiéutica histérica”. Desta maneira, o testemu-
nho dos ap6stolos cumpre a funcao de maieuta, parteira;
eles colaboram para que os cristaos/as de todos os tem-
pos, ao acolher sua palavra, “deem a luz” a vida nova
que habita neles, e eles nasgam para uma nova vida, a de
ressuscitados/as.

E o que Jesus fala para Nicodemo naquela noite:
“Em verdade vos digo: a menos que nasga de novo, nin-
guém pode ver o Reino de Deus” (Jo 3, 3). Isso é obra do
Espirito de Deus, que age igual em todo/as os homens e
mulheres de todos os tempos. Assim, ja ndo existe dife-
renca com os primeiros cristaos, somos todos/as parte do
mesmo povo de ressuscitados/as, em todos/as habita a
forca do Espirito que nos conduz a ser também hoje me-
diadores de essa experiéncia para outros.
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E importante ter em conta o que disse Queiruga
(2004, p. 215) sobre a fungao da maiéutica histérica:

A palavra apostdlica que ela anuncia ndo remete a si

N

mesma, mas a nossa situagao, permitindo-nos tomar
consciéncia por meio de nés mesmos seu significado.
Cristo esta tao presente para nés quanto para os primei-
ros discipulos; e como para eles, na ressurreigao do cru-
cificado ilumina-se o significado pleno de nossa... e, uma
vez cumprido o processo maiéutico, nao existe diferenca
entre os discipulos de “primeira e segunda méo”: todos
somos imediatos a Cristo, contemporaneos seus.

O apdstolo Paulo o expressa magnificamente na
sua carta aos Efésios: “Vocés, portanto, ja nao sao estran-
geiros nem héspedes, mas concidadaos do povo de Deus
e membros da familia de Deus. Vocés pertencem ao edifi-
cio que tem como alicerce os apéstolos e profetas; e o
préprio Jesus Cristo é a pedra principal dessa constru-
cao” (Ef 2, 19-21).

3.3.2 Seguidores de Jesus, servidores do Reino

A experiéncia da Ressurreicao fez os primeiros/as
cristaos/as abracarem, encarnarem um novo estilo de
vida, o que tinham aprendido com Jesus, o que tinham
visto dele. Inicia-se assim a espiritualidade crista que tem
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como fonte a vida de Jesus de Nazaré, vivida e atualizada
pelo Espirito naqueles/as que querem seguir seus passos.
Como diz Gustavo Gutierrez (1984, p. 48), o discipulado
arraiga-se na experiéncia de um encontro com dJesus
Cristo. Encontro de amizade, cuja iniciativa pertence ao
Senhor e constitui o ponto de partida de um caminhar. E
logo ele continua: “A espiritualidade é um caminhar em
liberdade segundo o Espirito de amor e de vida. Esse an-
dar tem seu ponto de partida em um encontro com o Se-
nhor. Da-se ali uma experiéncia espiritual que faz brotar e
da sentido a liberdade ja& mencionada” (GUTIERREZ,
1984, p. 49).

Para Queiruga (2004, p. 221), é a vida concreta de
Jesus, e ndo a sua Ressurreicao, o que “enquanto vivemos
no corpo”, constitui 0 modelo real para o seguimento. Este
seguimento néo é um “imitacionismo” externo do modo
de viver de Jesus, mas um viver em comunh&o com Ele,
em relacéo vital com Ele, motor de todo seguimento. Isso
foi possivel para os primeiros/as discipulos/as e é para nds
porque Cristo esta vivo e podemos nos relacionar com Ele,
relacao direta, de intercambio pessoal, de conhecimento
vivo, de amor, e de amizade. Mas essa relacédo néo pode
ser com uma figura histérica do passado, e, como ja cita-
mos anteriormente, o Ressuscitado néo se apresenta visi-
velmente, entdo como nos relacionamos?
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Uma vez mais, os textos evangélicos sdo nossa
fonte de inspiragao. Queiruga (2004, p. 244) descobre,
nas narrativas das aparicoes, o roteiro para aceder a essa
relacdo com o Ressuscitado. Hoje, sabemos que as narra-
¢Oes nao podem ser tomadas ao pé da letra, pois sao
construcdes imaginativas com base nas recordagdes de
Jesus a quem os discipulos haviam visto e ouvido. Toda-
via, contam uma relagéo real, pois verdadeiramente o
Senhor, morto e desaparecido da visibilidade histérica,
fez-se para eles presenca viva e pessoal, reavivando a sua
fé e transformando a sua vida. Desse modo, torna-se cla-
ro que a funcao da recordagao imaginativa consiste em
dar concretude a experiéncia atual, que, de outro modo,
se tornaria indeterminada, diluida e psicologicamente
ineficaz.

Nas narrativas pascais, vemos que os discipulos/as
no inicio ndo o reconhecem. O Ressuscitado é diferente,
ele é o Senhor da vida, mas, depois de descobrir sua pre-
senca, ele é apresentado com as mesmas caracteristicas.
O autor (2004, p. 245) expressa essa continuidade do
Ressuscitado da seguinte forma: “continua sendo o que
infunde paz e confianca, o amigo que anima e cuida com
ternura, chamando pelo nome, Maria!”.

A Ressurreicao marca uma continuidade e uma
descontinuidade na identidade de Jesus. O Ressuscitado

é Jesus, o filho de José e Maria, mas, profundamente mu-
dado, porque ja alcangou sua plenitude, por isso é con-
fessado como Kyrios, Senhor. “Como Cristo glorioso
identificado com o Pai, o Nazareno tem agora um novo
modo de existéncia; contudo sendo o mesmo: com idén-
tico amor e idéntica ternura com o mesmo cuidado e a
mesma entrega” (QUEIRUGA, 2004, p. 244).

Nos, que n&o tivemos a convivéncia com Jesus de
Nazaré, encontramos nos evangelhos o auxilio maiéutico
para descobrir a presenga real do Ressuscitado, e assim
relacionar-nos com ele, com a atencéo de que os evange-
lhos nao suplantam a Cristo vivo, senao que nés, a luz da
Ressurreicéo, encontramos neles o caminho para seguir
os passos de Jesus, e fazer a mesma experiéncia de Res-
surreicao que eles fizeram! Nesse caminhar, ndo estamos
s6s, Cristo caminha conosco, é companheiro de cami-
nho, e a relacdo com ele déa sentido a nossa vida e trans-
forma-a em semelhante a sua. Nas palavras de Queiruga
(2004, p. 226): “Ser como Cristo ressuscitado é a meta
que esperamos, mas o caminho para chegar a ela é o que
aparece tracado na vida concreta do Jesus terreno”.

Este seguimento de Jesus se realiza em um tempo
concreto, que, como tal, estéd sujeito as mudancas cultu-
rais, histéricas etc. Os/as discipulos/as de Jesus sao cha-
mados a viver na liberdade e criatividade do Espirito
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Santo para viver o evangelho com os desafios e urgéncias
de cada época. Isso faz o seguimento de Jesus ser dina-
mico, inculturado e comprometer seus seguidores/as na
mesma causa e paixao de Jesus, o Reino de Deus. Afé na
Ressurreicao leva os cristaos/as a assumir e até correr o
risco de perder a prépria vida, como muitos/as o tém feito
ao longo da histéria. O projeto de Jesus é um projeto de
vida, comunhao e amor, e, por isso, nao se alia e, mas
ainda, se opde a todo projeto de morte, guerra, injustiga.

Viver ressuscitados é, também para Queiruga
(2004, p. 233), um chamado a esperanca, que se carac-
teriza por sua capacidade para preservar a dignidade das
vitimas e por seu carater realista. A esperanca crista brota
da forca da Ressurreicéo do crucificado, que revela que,
mesmo conhecendo a morte, Deus tem a tltima palavra.
Por isso, com Paulo podemos dizer, seja qual for nossa si-
tuagao: “Ele é nossa esperanga” (1Tm 1,1). Esta esperan-
ca da sentido a vida do cristédo, porque segundo Queiru-
ga (2004, p. 233): “O destino de Jesus, iluminado pela
ressurreicdo, impede reduzir a esperanga a caricatura
apologética de um ‘prémio’ apds o final da vida; antes,
mostra que desde ja a sua vida vale a pena, como valeu a
de Jesus”.

A esperanca langa o cristdo/a a engajar sua vida
na luta diéria pela transformagao deste mundo segundo
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os critérios do evangelho. Com uma “dupla sabedoria”: a
consciéncia de que a transformacéo total s6 se dara no fi-
nal dos tempos quanto tudo e todos sejamos em Deus,
mas j& é possivel celebrar os pequenos ou grandes frutos
de vida a que a humanidade vai dando a luz. Ao mesmo
tempo, esta esperanca gera dentro da pessoa de fé a for-
¢a para nao desistir diante das duras dificuldades e oposi-
¢oes, porque acredita no Deus da vida.

Para Queiruga, a fé na Ressurreicao funda e pro-
move o realismo de uma “esperanga praxica”, que ele
descreve da seguinte forma:

A esperanca crista, longe de cancelar a luta histérica, in-
sufla no cristao o alento e a coragem definitivos, pois con-
fere a cada vitéria, por pequena que seja, uma importan-
cia infinita. Visto que as conquistas sobre o mal nao
acabam com a morte nem sequer um copo d’dgua ou
uma palavra de carinho ficam sem repercussao literalmen-
te eterna: como dizia Teilhard de Chardin, o crente é o tni-
co que pode “prolongar até o infinito” as perspectivas de
seu esfor¢o. O Vaticano Il soube expressar bem isso: “...es-
peranca escatolégica nao diminui em nada a importancia
das tarefas terrenas, ao contrario, confere-lhes um motivo
e um sentido superiores” (2004, p. 235).

Enfim, quando o autor fala no destino dltimo da
humanidade ele nédo o separa do destino do cosmos. Ou
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seja, a esperanca que a Ressurreigao oferece a humani-
dade é a esperanca do cosmos também. A consciéncia
histérica e ecolbgica que o pensamento moderno trouxe
impede de separar a humanidade do mundo, do cosmos
ou vice-versa, estao intimamente unidos. Assim, quando
anunciamos na Ressurreicao de Cristo, a nossa é também
a do universo inteiro. Como afirma Sao Paulo na Carta
aos Romanos:

Penso que os sofrimentos do momento presente néo se
comparam com a gldria futura que devera ser revelada
em nés. A prépria criacdo espera com impaciéncia a
manifestacao dos filhos de Deus. Entregue ao poder do
nada — nao por sua prépria vontade, mas por vontade
daquele que a submeteu —, a criacao abriga a esperan-
¢a, pois ela também sera liberta da escravidao da cor-
rupgao, para participar da liberdade e da gléria dos fi-
lhos de Deus (Rm 8, 18-21).

Nas palavras de Queiruga:

Por isso, afirmar que a salvagao do cosmos se realiza na
salvagdo humana nao constitui uma metéafora superfi-
cial nem uma depreciagao dele, mas a sua mais profun-
da e auténtica realizacao. Nao é depreciacao, pois ha
uma forma mais intima de respeito e de cuidado da na-
tureza do que senti-la como se ela formasse parte de
nossa constituicdo mais intima, como o nosso préprio
“corpo” (2004, p. 239).

A Ressurreicéo nos leva a compreender no misté-
rio de Cristo a verdade do ser humano e do cosmos e seu
fim. Podemos, entdo, entender mais a unidade entre
cristologia-antropologia-escatologia.

3.4 O que me é dado esperar?

Embora a reflexdo anterior sobre a categoria de
esperanca préxica ilumine a resposta a esta terceira per-
gunta, damos continuidade a reflexdo de Queiruga sobre
a luz que a Ressurreigao de Jesus traz sobre a morte.

A pergunta sobre a vida apds a morte acompanha
a humanidade desde sua origem, e a ela buscam respon-
der as diferentes religides ou movimentos religiosos ao
longo da histéria. Hoje em dia, assistimos a uma eferves-
céncia de crencas reencarnacionistas, de busca de comu-
nicagao com os mortos. Muitos séo os fatores que deter-
minam este crescimento, um deles talvez seja a dificulda-
de que temos, os cristdos/as, de explicitar nossa fé na
Ressurreicgéo.

Para Queiruga (2004, p. 224), ao ser no mundo, o
ser humano é criagdo de Deus, criatura. Entao é finito e
nele nao pode nao aparecer a necessidade e a contradi-
¢ao: o mal. Entretanto, para ele, o mal tem a sua condi-
¢ao de possibilidade na finitude. A morte é “marca” da fi-
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nitude por exceléncia. Mas a Ressurreicao de Jesus de
Nazaré, o crucificado por Poncio Pilatos, quebra os gri-
lhées da morte e submerge a humanidade numa nova
vida, convertendo-se em fonte de esperanca infinita.

Ao falar de Jesus como o primogénito dos defun-
tos, Queiruga (2004, p. 241) busca explicitar a visao cris-
ta da vida apés a morte e qual deveria ser nossa relacao
com os mortos. Anteriormente, afirmamos a continuida-
de e a descontinuidade na identidade do Ressuscitado
com Jesus de Nazaré. Em Cristo, Jesus de Nazaré alcanca
sua plenitude humana. O mesmo acontece com nossos
mortos, nao perdem sua identidade, continuam sendo
eles e seu mundo de relagbes que os definem, mas de
uma maneira plena, total que transcende as barreiras do
tempo e espaco. S6 desse maneira podemos entender as
palavras do evangelista “Na ressurreicao nao havera ho-
mens e mulheres casando-se, mas serao como anjos no
céu” (Mt 22,30). Queiruga explica essas palavras de Ma-
teus da seguinte forma:

Essas palavras ndo anunciam uma vida abstrata e des-
personalizada, mas sim, apesar das aparéncias, exata-
mente o contrario: aludem a plenitude do novo modo
de existéncia, com a superacao das fronteiras materiais
e a possibilidade de uma comunhao ja totalmente com-
partilhavel (2004, p. 247).
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Mais adiante o autor (2004, p. 248) cita uma re-
cordagao pessoal, que ilumina o texto anterior:

Quando ficou vitva, minha méae costumava pergun-
tar-me com espontanea simplicidade: “Andrés, ali en-
contrarei seu pai? Porque entao ja ndo me importa mor-
rer”. Com base na fé sempre lhe respondi que sim. Do
contrario, como poderia haver salvacéo real e verdadei-
ra? Justamente ai é que se enraiza, por exemplo, a dife-
renca entre esperanca crista, apoiada na comunhao
pessoal com Deus, e o nirvana budista, que consiste na
dissolucao da prépria pessoa.

Mas a Ressurreicao de Jesus ilumina também a re-
lacdo dos vivos com os mortos. Ao afirmar que é possivel
para o cristao viver uma relacdo real com Cristo Ressusci-
tado, com quem podemos falar, que nos ama e a quem
podemos amar sem ver nem tocar, podemos afirmar
também que é possivel estabelecer uma relagao viva com
nossos/as irmaos/as defuntos/as.

De acordo com Queiruga (2004, p. 248), com
base em sua identificacdo com Deus, também os mortos
estdo presentes em nossas vidas, com o seu amor e a sua
preocupacao. Por isso, podemos sentir-nos acompanha-
dos por sua presenga e comunicar-nos com eles, com a
peculiar, dificil, mas real linguagem orante.
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No6s acreditamos na presenca de Deus nas pes-
soas, e por isso afirmamos que elas nos revelam sempre
algo do rosto de Deus. Acolhé-las, conhecé-las, amé-las é
acolher, conhecer e amar o Deus verdadeiro. Pois bem,
em nossos irméos e irmas mortos, a presenca de Deus é
mais plena e total, entdo quanto mais eles, “na idealiza-
¢a&o natural que fazemos dos mortos, esqueceram seus
defeitos e passaram para o primeiro plano suas virtudes”
(QUEIRUGA, 2004, p. 250), nos ajudarao a compreender
mais o mistério infinito de Deus. Essas consideragbes le-
vam o autor a repensar nossa liturgia funeraria, vivida, a
maioria das vezes esvaziada de seu sentido original e, por
isso, sem incidéncia real nesse momento de dor.

Seguindo sua intuigao de considerar Jesus como
modelo dos que ja morreram, o primogénito dos defun-
tos faz a seguinte reflexao sobre a Eucaristia: “ela é antes
e sobretudo, a celebracao litrgica da morte e ressurreicao
‘de nosso irméo defunto Jesus de Nazaré’” (QUEIRUGA,
2004, p. 250). A Eucaristia é a celebracdo da morte e
Ressurreicao de Jesus. Embora, durante muitos anos, a
Igreja tenha dado muita énfase no sentido do sacrificio e
da morte de Jesus no mistério eucaristico, © mesmo nao
se entende sem a Ressurreicéo.

Magnificamente o expressa Giraudo, usando uma
linguagem metaférica:

Celebrando a Eucaristia, recebendo a comunhéo, todo
domingo ou todo dia vamos ao Calvério e ao sepulcro
vazio: ndo vamos fisicamente, mas no memorial, me-
diante a retomada ritual do signo profético do pao e do
célice, por meio de uma acao figurativa e, portanto sa-
cramental e, por isso, absolutamente real (GIRAUDO,
2003, p. 82).

Sao dois movimentos inseparaveis do mesmo mis-
tério pascal celebrado na liturgia eucaristica. Assim o pro-
clamamos em cada Missa: “Anunciamos a vossa morte e
proclamamos a vossa ressurreicao...”. Sendo consequen-
te com esta proclamacao de fé, Queiruga (2004, p. 251)
considera que, quando a uma celebracao eucaristica as-
sociamos um determinado morto, dele também estamos
dizendo: “anunciamos a morte e proclamamos a ressur-
reicdo” de nosso irmao, ou de nossa irma morto/a. Assim
como celebramos a morte e Ressurreicdo de Jesus de Na-
zaré, nele também celebramos a morte e Ressurreicao,
isto é, a plenitude da vida de nossos irméaos/as ja faleci-
dos/as.

O que deste modo estamos proclamando representa a
utopia méxima da humanidade: vencer a morte, que-
brar por fim suas mandibulas, que, como repetia Ernest
Bloch, sao as mais horriveis devoradoras de toda espe-
ranga humana. Falar, pois, de celebragdo nao constitui
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um “como se”, um estilo retérico ou uma sutiliza littargi-
ca, sendo uma verdade profunda e gloriosa. Porque na
dor real da morte estamos celebrando a alegria, dificil,
mas nao menos real, da ressurreicao e, apesar da terri-
vel evidéncia do cadaver, estamos acompanhando al-
guém que goza da plenitude da vida (QUEIRUGA, 2004,
p. 253).

Podemos, entao, abrigar a mesma certeza do apésto-
lo sobre a vitéria da Ressurreicéo e nao temer nenhum tipo
de morte, nem a fisica, porque, pela Ressurreicédo de Je-
sus, “a morte foi tragada na vitdria. 0 morte, onde esta a
tua vitéria? Morte onde esté teu aguilhdo?” (1 Cor 15, 55).

4 Outras teologias sobre a Ressurreicao
Um confronto entre o pensamento de Queiruga

sobre a Ressurreicao com as ideias do te6logo Jon Sobri-
no e John Dominic Crossan permite sublinhar alguns

pontos em comum e sinalizar algumas diferencas, fazen-
do alguns destaques enriquecedores para 0 nosso tema.

4.1 Sobrino®: a Ressurreicdo segundo a realidade dos
pobres de América Latina

Sobrino desenvolve seu pensamento teolégico com
base nos pobres, a quem ele considera o “lécus” privile-
giado para realizar o fazer teolégico.® Isso provoca uma
mudanga radical na compreensao do fazer teolégico, o
qual, sem ignorar o intellectus fidei, passou a ser, prefe-
rencialmente, intellectus amoris, ou seja, uma teologia
preocupada em “descer da cruz os povos crucificados”
(SOBRINO, 2000, p. 26).

Para Jon Sobrino, conceber a teologia como intellectus
amoris, inteligéncia da realizacdo do amor histérico pe-
los pobres e do amor que nos torna afins a realidade de
Deus, é a maior novidade teérica da Teologia da Liber-
tacdo, tornando-a mais biblica e mais relevante histori-

Jon Sobrino é oriundo também da Espanha, mas desde o inicio de seu ministério sacerdotal viveu em El Salvador, pais que ele mesmo denomina

sua pétria. E hoje um dos maiores expoentes da Teologia da Libertacdo: “foi forjando sua linha de pensar e fazer teolégico no confronto com a in-
justica e a opressao de El Salvador, numa Igreja Latino-Americana, que pouco a pouco se abria a causa privilegiada do Evangelho de Jesus Cristo:

os pobres” (FORMOSO, p. 21).

6 O Documento da Conferéncia de Aparecida (V CELAM, 2007, n°272) reafirma que os pobres e sofridos s&o um lugar privilegiado para nos encon-
trar com Jesus Cristo, consequentemente, sao lugar, locus para desenvolver o fazer teolégico.
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camente e levando-a a ser mistagdgica, oferecendo o
amor como caminho primario que nos torna semelhan-
tes a Deus (FORMOSO, 2005, p. 22).

Percebemos, entdo, que os contextos histéricos,
politicos e até eclesiais de Queiruga e Sobrino sao muito
diferentes, o que, sem duvida da tons diferentes ao seu
pensar e fazer teolégico. Em distintas oportunidades,
Queiruga manifestou sua simpatia e sintonia teolégica
com este teblogo latino-americano,

Nos tltimos tempos, tenho a sorte de coincidir com Jon
nos trabalhos comuns da revista Concilium. Se antes eu
admirava sua obra, agora admiro e agradeco muito
mais a pessoa cristd, humilde e comprometida, fraterna
e cordial, sempre pensando — ele, gravemente vulnera-
do pela enfermidade — no sofrimento dos pobres e hu-
mildes, de todas as vitimas da histéria. Por isso, ndo vou
aqui fazer uma defesa de sua teologia, com a qual me
sinto identificado e da qual aprendo sempre naquelas
dimensbes em que o meu pensamento, embora aberto a
elas e contribuindo para sua fundamentagao, nao sabe
entrar com a lucidez e a paixao que caracterizam o seu
pensamento (QUEIRUGA, 2007).

Ambos os tedlogos manifestam a mesma preocu-
pacédo diante da necessidade de buscar explicitar uma
nova compreensao do mistério da Ressurreicao. Sobrino
afirma: “seria um contrassenso, de fato, afirmar que a

ressurreicao é central em nossa fé e ndo compreender se-
quer do que se estad falando quando a mencionamos”
(2000, p. 33). Tanto para Queiruga como para o autor la-
tino-americano, o mistério da Ressurreicao de Jesus é
central para a compreensao da cristologia, do mistério de
Deus Trindade e também para uma verdadeira compre-
enséo do ser humano.
Segundo Queiruga (1999, p. 154),

Sem a ressurreicéo, Cristo deixaria de ser ele; tudo o
mais seria o maior e melhor na linha dos profetas, po-
rém um fracassado... O Pai ficaria em sua distancia e em
seu siléncio, ndo sabemos se impotente ou desinteressa-
do, diante da tragédia do sofrimento humano. O ho-
mem se sentiria uma vez mais abandonado a si préprio,
perdido entre sua angstia real e uma esperanca que
parece cada vez mais impossivel.

Para Sobrino (2000, p. 38),

Com a ressurreicao, o Novo Testamento proclama nao
s6 uma novidade cristoldgica, mas anuncia uma novida-
de plurivalente em trés dimensdes. A primeira novidade
é sobre o proprio Deus. O Deus que ressuscita Jesus nao
¢ ja simplesmente Javé. E um novo Deus pela inédita
acado escatoldgica que realizou em Jesus; e, com base
nela, se poderé ir compreendendo-a trinitariamente. A
segunda novidade é a de Jesus. Do que aconteceu a ele
se passara a refletir sobre a sua prépria realidade, e dai
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se chegard a proclamacdo de sua indissoltvel uniao
com Deus. A terceira novidade é sobre nés mesmos, os
seres humanos.

O tedlogo da libertacdo, em coeréncia com seu fa-
zer teolégico, vai analisar a Ressurreicédo baseado na es-
peranca das vitimas. Para ele, “os crucificados da histéria
seréo o lugar privilegiado para compreender a Ressurrei-
¢ao de Jesus (SOBRINO, 2000, p. 28). Como Queiruga,
ele ir4 desenvolver sua reflexao sobre o mistério da Res-
surreicdo, tendo como fio condutor as trés perguntas kan-
tianas: “o que posso saber?”, “o que posso fazer?”, e “o
que me ¢ licito esperar?”, mas Sobrino agrega uma quar-
ta pergunta: “O que podemos celebrar na histéria?”. Esta
pergunta tem sentido para ele (2000, p. 61) porque, sem
captar o que ja existe de celebracao na histéria, nao se
pode compreender a realidade latino-americana a partir
de onde nos perguntamos pela Ressurreicao.

Por mais que Queiruga nao formule esta pergunta
diretamente, sua reflexao teolégica também nos leva a bus-
car descobrir a presenca de Deus na histéria, na realidade
na qual Ele estd permanentemente criando, “trabalhando”,
o que é motivo de festa e alegria para os seres humanos.”

7 Cfr.3.2.2.1, p. 28.
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Sobrino busca compreender o mistério da Ressur-
reicdo com base em uma realidade antropolégica essen-
cial, a esperanca do ser humano. Ele mesmo diz (2000, p.
61) que, se o ser humano nao fosse por natureza “ser de
esperanca”, ou nao pudesse nunca realiza-la a longo da
histéria, os textos sobre a Ressurreicéo seriam incompre-
ensiveis. Esse autor, submergido na realidade de injustica
e pobreza do povo salvadorenho, busca, por meio de seu
fazer teolégico, apresentar um Deus que nao se esqueceu
de seu filho, de seu povo senao que esta sofrendo com
ele, ao seu lado, e mais ainda exerce seu poder de amor
fazendo justiga, ressuscitando o Crucificado, os crucifica-
dos/as. Aqui esté o nicleo central da boa nova da Ressur-
reicéo para Sobrino. Nao é por acaso que o Ressuscitado
é Jesus de Nazaré crucificado; a Ressurreigao é manifes-
tacdo de um Deus que faz justica, ndo deixa que o justo
inocente pereca. Esta afirmacao fiel aos textos evangéli-
cos (At 2,24) é também uma proclamacéo de esperanca
para os milhdes de homens e mulheres que vivem situa-
¢oes de morte, de injustica.

Sobrino (2000, p. 71) explica por que a Ressurrei-
¢ao de Jesus é esperanca para todos os crucificados:
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A ressurreicao de Jesus é esperanga em primeiro lugar
para os crucificados da histéria. Deus ressuscitou um
crucificado e a partir de entdo héa esperanga para os
crucificados. Estes podem ver em Jesus ressuscitado o
primogénito dentre os mortos, porque em verdade o
reconhecem como o irm&o maior.

E em outro texto o mesmo autor afirma:

A teimosia da esperancga é o que a ressurreicao disse em
dltimo termo aos crucificados; e o diz porque é manifes-
tacdo nao s6 do poder, sendo do amor de Deus. O puro
poder nao gera necessariamente esperanga, mas otimis-
mo calculado. Porém, o amor transforma as expectati-
vas em esperanca. O Deus crucificado é o que faz crivel
ao Deus que dé vida aos mortos, porque o mostra com
um Deus de amor e por isso como esperanca dos crucifi-
cados (2007, p. 5).

Junto com este conceito de esperanca, Sobrino
considera também a préxis, o sequimento de Jesus que é
disponibilidade para construir o reino, outra condicao
que faz possivel conhecer a Ressurreicdo. Embora seja
certo que a Ressurreicao de Jesus responde transcenden-
talmente a esperanca, ela nao se opoe a praxis. Pelo con-
trério, estao intimamente ligadas, até é possivel afirmar

que a esperanca na Ressurreicao leva a uma préaxis com-
prometida em descer da cruz os povos crucificados.8

No estudo do relato das aparigdes, o autor mostra
esta unidade entre Ressurreicao e préaxis, Ressurreicao e
missao e, mais ainda, a necessidade de estar disponivel ao
servigo do reino para aceder ao mistério da Ressurreicéo.

A ressurreicao é algo que por sua propria natureza exige
ser testemunhado e, portanto, algo que desencadeia em
principio uma missao. Quem néao tivesse a abertura para
testificar nao poderia compreender o que se disse sobre
aressurreicao de Jesus. Desta forma se esté dizendo que
a disponibilidade para testemunhar — para um fazer — é
necesséaria para a apreensao da ressurreicéao (SOBRINO,
2000, p. 76).

Compreender que Jesus foi ressuscitado levou a
primeira comunidade a nao escamotear esforcos na co-
municacao dessa boa nova a todos os povos, mesmo so-
frendo diferentes desafios, perseguigcdes e martirios. Ja o
menciona Paulo na sua segundo carta ao Corintios:

Somos atribulados por todos os lados, mas nao desani-
mamos; somos postos em extrema dificuldade, mas nao
somos vencidos por nenhum obstéculo;’ somos perse-

8 Cfr. VIRGIL, José Maria (Org). Bajar de la cruz a los pobres: Cristologia de la liberacién. Disponivel em: <www.servicioskoinonia.org/LibrosDigitales>

Acesso em: 4 jun 2007.
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guidos, mas nao abandonados; prostrados por terra,
mas nao aniquilados. 1° Sem cessar e por toda parte le-
vamos em nosso corpo a morte de Jesus, a fim de que
também a vida de Jesus se manifeste em nosso corpo.!!
De fato, embora estejamos vivos, somos sempre entre-
gues a morte por causa de Jesus, a fim de que também a
vida de Jesus se manifeste em nossa carne mortal.l?
Desse modo, em nds trabalha a morte; e em vocés, a

vida (2 Cor 4, 8-12).

Isso quer dizer que conhecer o Ressuscitado, viver
a Ressurreicao, significou para a comunidade primitiva
abracar a proposta de vida e a causa de Jesus de Nazaré
e continuar sua missao, convertendo-se, assim, em ins-
trumentos de ressurreicdo. Igual a Queiruga, este autor
considera que existe uma intima unidade entre a ressur-
reigao de Jesus e a experiéncia de Ressurreicao dos cris-
taos/as; assim como entre viver ressuscitados e compro-
misso com o tempo histérico que vivem. Para Sobrino,

A ressurreigao de Jesus aponta para o futuro absoluto e
para o presente histérico. Jesus é ja o Senhor, e os cren-
tes sdo ja os homens e mulheres novos. A ressurreicao
de Jesus nao os separa da histéria, mas os introduz nela
de uma nova forma, e os crentes no ressuscitado devem
viver j& como ressuscitados nas condigbes da histéria.
Mas ainda existe uma correlacéo entre ambas as novi-
dades: o senhorio atual de Jesus mostra que existem os
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homens novos, e estes séo os que fazem realidade in
actu e que Jesus seja ja agora o Senhor (2007, p. 5).

Cabe-nos perguntar qual seria hoje a praxis con-
creta dos cristaos/as que faria possivel testemunhar e as-
sim fazer presente pela forgca do Espirito o Ressuscitado.
Para poder responder a esta questao, devemos levar em
conta as duas caracteristicas, que Sobrino assinala, da
missédo da comunidade cristéd desde os inicios, que con-
siste, por um lado “na pregacédo de fato da ressurreicao
de Jesus”, e, por outro, “no servigo ao contetido daquilo
que se prega, o servico a que hoje se faca realidade o ex-
presso na esperanca da ressurreicao” (2000, p. 78).

Pregar a Ressurreicao ¢é afirmar uma acao de Deus
historicamente “impossivel”, mas que é real, dai que a
préxis adequada para o autor (2000, p.78) “seria aquela
que mostre algum grau de impossibilidade histérica”, ou
seja, a realizacdo de um bem que expresse aquilo que his-
toricamente é impossivel, de forma que possa continuar
afirmando que o impossivel se fez possivel.

Seguindo a caracteristica do servigo ao contetido
daquilo que se prega, a préxis exigida é que se faca justi-
¢a as vitimas deste mundo, nas palavras citadas tantas
vezes “se desca da cruz os povos crucificados”. “E esta
uma praxis em favor das vitimas, dos crucificados da his-
téria, praxis que procura fazer em ponto pequeno, sem
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nenhuma hybris, claro aquilo que o préprio Deus faz:
descer da cruz a vitima Jesus” (SOBRINO, p. 78).

4 Crossan’: a Ressurreicao segundo o dialogo entre
a fé e a ciéncia

Neste ultimo item, refletimos sobre o conceito de
Ressurrei¢ao em John Dominic Crossan. Sua obra mais
importante é uma série de trés livros sobre o Jesus histdri-
co. O primeiro, O Jesus histérico. A vida de um campo-
nés judeu do Mediterrdneo (1991), é o texto que tomare-
mos por base para a nossa reflexao.

Como diz o titulo do livro, para este autor, Jesus
foi um camponés judeu do Mediterraneo, filésofo, estdi-
co, anunciando e dramatizando o regime presente do rei-
no de Deus. A maneira principal pela qual Jesus dramati-
zava e apresentava a igualdade caracteristica do reino de
Deus, era pelas refeicbes comuns que ele fazia com todos
os pecadores e fariseus.

Entao, a preocupacao ou inquietacao que atraves-
sa a obra de Crossan é a reconstrucdo histérica de Jesus,

a qual tem de ser compreendida dentro do judaismo de
seu tempo. Segundo Lopes (2007):

Crossan considera que o backgraund do Jesus original é
a vida erratica e itinerante dos filésofos cinicos daquela
época em combinacao com as tradigdes proféticas dos
judeus, que formavam o fermento religioso da socieda-
de onde Jesus viveu. E é daqui que Crossan parte para
descrever Jesus como um camponés impregnado por
esse fermento religioso.

Nessa reconstrugao histérica, o autor, ao estudar os
evangelhos, segue a tendéncia de reconstruir Jesus a luz
do seu mundo social. Esta abordagem sociopolitica no es-
tudo dos evangelhos é importante porque traz a luz a di-
mensao social e politica do reino de Deus. Crossan toma
também como fontes os evangelhos apécrifos de Pedro e
de Tomé, que, em sua opinido, contém informacdes im-
portantes que os quatro evangelhos canénicos nao tém.

Para Lopes (2007), existem certas dificuldades em
aceitar todas as fontes empregadas por Crossan para de-
senvolver seus estudos. O tedlogo irlandés, na sua meto-
dologia de pesquisa do Jesus histérico, vale-se especial-
mente, do auxilio de trés ciéncias: a antropologia social, a

9 John Dominic Crossan, telogo irlandés, nascido em 1934, vive atualmente nos Estados Unidos. E um dos autores mais conhecidos e prolificos na
area da pesquisa das origens do cristianismo. Ele é reconhecido como a maior figura na érea de arqueologia biblica, antropologia e critica dos tex-

tos do Novo Testamento.
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histéria e a literatura. Crossan (1994, p. 28) mesmo diz
que sua metodologia estd baseada num processo triadi-
co: a campanha, a estratégia e as taticas. Explicando-o:

A primeira triade diz respeito a interacéo entre um nivel
macrocésmico, onde fiz uso da antropologia social inter-
cultural e transtemporal, um nivel mesocésmico, onde
recorri a histéria helenistica ou greco-romana, e um ni-
vel microcdsmico, representado pela literatura compos-
ta por sentencas e episddios especificos, histérias, ane-
dotas, confissbes e interpretagdes a respeito de Jesus
(CROSSAN, 1994, p. 28).

O autor é consciente dos problemas que suscita sua
obra e seu método de pesquisa, as Ultimas palavras do seu
livro anteriormente citado o revelam com claridade.

Este livro é uma reconstituicao académica do Jesus his-
térico. Ainda que se aceitem os seus métodos formais, o
material escolhido, é possivel chegar a interpretacées di-
ferentes a respeito do Jesus histérico atingivel. Esta obra
e a busca pelo Jesus histérico, no entanto ndo podem
ser descartadas como uma mera reconstituicao. Para o
cristao fiel, tanto a vida quanto o texto da Palavra de
Deus s@o um processo graduado de reconstituicao histé-
rica (1994, p. 464).

Esta pequena introducao, conhecimento do autor
e de sua intencéo de pesquisa, nos ajuda a aprofundar a
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compreensao que ele tem do mistério da Ressurreicao.
Contudo, se a linha deste autor é a histéria, a historicida-
de, sua compreensao de Ressurreicao nao pode escapar
de esse foco, ou melhor ainda, vai ser com base nele.

De alguma maneira podemos observar que Cros-
san, como Queiruga, busca explicitar a Ressurreicao em
categorias modernas, ja que esta categoria histéria atra-
vessa e revoluciona o pensamento moderno. Igual ao
teblogo espanhol, para Crossan (1995, p. 242), o timulo
vazio ou um corpo em ascensao, suscetivel a comida ou
ao toque, eram modos dramaticos de experimentar a fé
nesse tempo e contexto, mas ndo podem ser considera-
dos como fundamentos da Ressurreigao.

Para Crossan, nao ha nada de histérico na desco-
berta do timulo vazio. As aparigbes também nao sao
eventos histéricos no sentido de transes ou éxtases, exce-
to no caso de Paulo. Mas ele (1995, p. 235) ainda consi-
dera que os relatos das aparigdes nao visam a descrever
uma experiéncia histérica, mas sdo uma expressao das
disputas por lideranca nas comunidades nascentes.

Por sua vez, como Dufour (1973, p. 24), que disse:
“uma leitura atenta dos textos (narrativas pascais) lanca
um desafio a quem pretenda fazer concordar as diversas
narrativas tanto no tempo como no espago”, Crossan
também chama a atengao a mudanca radical que aconte-
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ce nos evangelhos ao passar dos relatos da morte e do
enterro de Jesus para os da sua Ressurreicéo e aparigao.

E mais facil compor uma Unica versao coerente das pri-
meiras narrativas, até o momento que se encontra o td-
mulo vazio, mas é impossivel fazer isso com as tradicoes
posteriores. Se todos esses relatos eram provenientes de
uma memoria coletiva e de recordagbes histéricas, é de
se surpreender que fosse possivel fazer uma descricao
minuciosa da morte e do enterro de Jesus, enquanto
existia uma discrepancia quase completa no que diz res-
peito a um aspecto que seria ainda mais importante: a
volta extraordinéria de Jesus para o mundo dos vivos,
com o objetivo de transmitir aos seus discipulos o0 man-
dato missionério e a missdo apostélica (CROSSAN,
1994, p. 433).

As contradicOes encontradas entre os relatos evan-
gélicos sobre a Ressurreicao levam a diferentes pergun-
tas: Como se explica o que aconteceu na Pascoa? Nao fo-
ram as aparicoes do domingo de Ressurreicéo que restau-
ram a fé? O que ha entao de histérico nas narrativas da
Ressurreicao? Para responder a essas perguntas, o teélo-
go irlandés se remete a fontes histéricas, cita um texto de
Josefo e outro de Téacito:

Naquela época, ali viveu Jesus, um homem sébio... Pois
ele era capaz de proezas surpreendentes e ensinava as

pessoas a aceitarem a verdade com alegria. Ele conse-
guiu converter muitos judeus e muitos gregos... Quando
Pilatos, ao saber que ele havia sido acusado pelos ho-
mens mais influentes dentre nés, condenou-o a crucifi-
cagao, aqueles que o amavam em primeiro lugar nao
desistiram de sua afeigao por ele... E a tribo dos cristaos,
assim chamados por causa dele, nao desapareceu até
hoje (JOSEFO apud CROSSAN, 1995, p. 242).

O segundo texto,

Cristo, o iniciado do nome, foi condenado a morte no
reinado de Tibério, por sentenga do procurador Péncio
Pilatos, e a perniciosa supersticao foi reprimida naquele
momento, para depois surgir mais uma vez, nao apenas
na Judeia, a pétria da doenga, mas na prépria capital,
onde todas as coisas horriveis ou vergonhosas do mun-
do se juntam e encontram eco (TACITO apud CROSSAN,
1995, p. 242).

Nesses textos, existem trés pontos que podem ser
considerados histéricos: 1) houve um movimento, 2) as
autoridades judaicas e Pilatos executaram o fundador des-
se movimento, e 3) apesar da morte do fundador, o0 movi-
mento espalhou-se. Por mais que se trate de fatos histéri-
cos, nenhum dos dois textos explica como foi possivel que
o amor dos cristaos a esse judeu chamado Jesus se mante-
nha intacto e o contagio de sua proposta se espalhasse.

45



CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

Para Crossan (1995, p. 243), o Jesus histérico nao
mandou ninguém falar sobre ele ou trazer outros a ele. Ele
lhes disse que podiam fazer exatamente o que ele estava
fazendo. Podiam curar um ao outro, compartilhar sua co-
mida, e, por conseguinte, trazer o Reino para seu meio.

A centralidade da vida e pregacéo de Jesus é o Rei-
no de Deus, para isso ele veio a este mundo. Quando
Joao Batista manda lhe perguntar “Es tu ‘Aquele que
vem’ ou devemos esperar outro?” (Lc 7,29), Jesus res-
ponde agindo, curando muitas pessoas de diferentes do-
engas e logo disse aos enviados de Joao: “Ide e relatai a
Jodo o que tendes visto e ouvido: os cegos recuperam a
vista, os coxos andam direito, os leprosos sao purifica-
dos, os surdos ouvem, os mortos ressuscitam e a boa
nova ¢é anunciada aos pobres” (Lc 7, 22).

Os atos e palavras de Jesus sao todos eles sinais de
que o Reino de Deus estd no meio deles, ja chegou. De-
pois da morte e Ressurreicao de Jesus, seus discipulos e
discipulas assumem a causa de seu mestre e vivem e fa-
zem o0 mesmo que escutaram e viram Jesus fazer.

Crossan (1994, p. 303) faz uma observacao impor-
tante sobre as objecoes que ele tem da palavra Reino e o
sentido que lhe da. De certo modo, ele nao gosta porque a
considera uma palavra androcéntrica e porque possui um
caréter fisico. Em suas palavras, quando falamos em Reino:
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Estamos falando, na verdade, de poder e dominio, de
um Estado, e ndo de um lugar ou, se preferir, de um lu-
gar que s6 existe por causa de um Estado... e quando
falo de Estado estou me referindo a uma maneira de vi-
ver e nao a um império. O reino de Deus é um grupo de
pessoas sob o controle divino.

Ao entender o Reino de Deus como uma maneira
de viver, de se comportar neste mundo, e tendo em conta
o que o Novo Testamento nos relata da vida da comuni-
dade primitiva, podemos afirmar entdo que o reino de
Deus continua. E importante compreender também em
que consiste esse poder divino. O poder de César ou do
império é um poder que domina e reprime, enquanto o
poder manifestado por Jesus, o poder que instaura o rei-
no, é um poder que liberta.

O evangelista Lucas o expressa claramente: “O
Espirito do Senhor esta sobre mim porque me conferiu a
uncao para anunciar a boa nova aos pobres. Enviou-me
para proclamar aos cativos a libertacéo e aos cegos, a re-
cuperagao da vista para despedir os oprimidos em liber-
dade, para proclamar um ano de acolhimento da parte
do Senhor” (Lc 4, 18, 20).

Para Crossan (1995, p. 243), o movimento do rei-
no era mais de autorizacdo do que de dominagéo. O
Deus daquele reino autorizava as pessoas, diferentemen-
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te de César, cujo reino as dominava. Os discipulos e dis-
cipulas de Jesus sao por ele autorizados a continuar o
movimento do reino. O reino nao pertence a Jesus, por
isso mata-lo nao foi acabar com o reino.

Para Crossan, o que aconteceu depois da morte
de Jesus foi que seus amigos e amigas comegaram a ex-
perimentar que o Reino de autorizacéo estava ainda pre-
sente, ainda operativo. Segundo ele (1995, p. 244), ndo
importa como se expressava essa autorizagao. O funda-
mental é que a presenca de Jesus era ainda sentida como
autorizacdo, nao apenas por aqueles que o tinham co-
nhecido antes, mas por outros que ouviam a seu respeito,
agora, pela primeira vez. Assim, aquele que tinha morri-
do crucificado, e do qual a primeira comunidade era tes-
temunha, era agora experimentado vivo, na experiéncia
de autorizacao, de poder que a comunidade primitiva
sentia para ter a coragem de viver da mesma forma que
Jesus (reino), assumindo o risco de sofrer por isso sua
mesma morte.

Isso tem muita similitude com o que ja citamos de
Queiruga no segundo capitulo ao falar da convicgao da
primeira comunidade sobre a Ressurreicao de Jesus,
uma convicgao que se refere a algo real, a ponto de estar
disposta a dar a vida por ela.

Por mais que este tedlogo irlando-americano,
como os outros citados neste trabalho, considere que a fé
na Péascoa nao é mais nem menos do que um mistério da
Ressurreicéo, que ele ndo tem a pretensao de explicar,
ele se arrisca a afirmar que

A prépria fé crista era a experiéncia da presenca autori-
zadora continuada de Jesus, ndo importa como isso
fosse expressado, nem explicado, nem defendido em
discurso publico. Foi a presenga continuada do absolu-
tamente mesmo Jesus num modo de existéncia absolu-
tamente diferente (CROSSAN, 1995, p. 243).

Para finalizar, podemos dizer que os trés teélogos
buscam, em fidelidade criativa a Deus e ao contexto his-
térico que lhes toca viver, desenvolver sua teologia sobre
a Ressurreicao. Queiruga, desafiado pela modernidade,
busca ressignificar a experiéncia da Ressurreicao para
que a mesma seja interpretada e comunicada nas catego-
rias deste tempo e assim poder estabelecer, desde o nu-
cleo central da fé crista, um didlogo fluido com a cultura e
as religides atuais. Enquanto o que urge ao te6logo So-
brino é, como ja mencionamos antes, “descer da cruz os
povos crucificados”. E é assim que ele entende a Ressur-
reigao: levar adiante a ardua tarefa de ressuscitar os cru-
cificados deste mundo. Finalmente, Crossan, interpelado
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pelas ciéncias, busca explicitar o mistério da Ressurreicao
desde a reconstrucao do Jesus histérico com a ousada me-
todologia que envolve histéria, literatura e antropologia.

6 Conclusao

O estudo da experiéncia da Ressurreicao, especial-
mente no pensamento do telogo Andrés Torres Queiru-
ga, intrigou-nos e levou-nos a fazer certas reflexdes, que
estao discriminadas a seguir.

Em primeiro lugar, destacamos sua afirmagao,
com que compartimos plenamente, sobre a permanente
acao de Deus em nossa vida. Agao criadora e ressuscita-
dora presente em tudo o que foi criado, que faz tudo nos
falar dele; ainda aquelas situages ou realidades de mor-
te, o que leva-nos a ter um novo olhar, e até posiciona-
mento, no mundo. Isso é desafiante para o cristao/a de
hoje, que sente tao fortemente a cultura da desesperanca,
do desanimo, mas é possivel continuar anunciando e lu-
tando por um mundo melhor, porque o Deus da vida nao
s6 tem a Ultima palavra, mas estd nos mantendo com sua
Palavra.

Seguindo a categoria de “sinais dos tempos”, que
aprendemos do Concilio Vaticano II, somos novamente
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impelidos/as a buscar Deus em todas as coisas criadas,
nos acontecimentos da vida diaria, nos fatos da histéria,
porque, como disse Queiruga (1995, p. 441), na medida
em que algo é, esta sendo manifestacdo de Deus, de sua
presenca criadora. O seguinte poema, de nossa autoria,
nos “revela” o poder silencioso da acao do Deus da vida:

A vida esta crescendo
Silenciosamente,mas avanca,
abrindo sulcos de esperanca,
fazendo germinar novos brotes.
O frio, o vento, a seca se sentem,
mas a seiva da resisténcia

é mais forte.

E a vida continua crescendo,
apostando no futuro,

sabe que na morte da semente
a terra gera frutos de eternidade.

Queiruga entao, em nossa opiniao, nos faz o ousa-
do convite de “entrar em sintonia” com essa agao de
Deus, para assim conhecé-lo mais e colaborar com ele
em seu “trabalho” de salvacdo. Entretanto, segundo
Queiruga, esse “entrar em sintonia” com a acéo de Deus
¢é obra do Espirito: foi ele que permitiu que os discipu-
los/as tivessem, a “capacidade significativa” para desco-
brir, vivenciar e compreender que Jesus de Nazaré, o cru-
cificado, estava vivo no meio da comunidade.
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Mediante a oracao, a leitura do Antigo Testamen-
to, a memoéria do vivido com Jesus, os acontecimentos
posteriores a sua morte, a partilha entre eles, elas, os/as
discipulos/as comecaram a perceber que seu Mestre esta-
va vivo, tinha ressuscitado e com Ele sua comunidade
também ressuscitou. Conheceu em suas entranhas o ros-
to de Deus da vida, da comunhéo, da justica; participou
do parto da Ressurreicao que gera uma comunidade mis-
sionéria portadora de vida e esperanga para os povos da
terra.

Essa experiéncia comunitaria de Ressurreicao, na
qual se funda a primeira comunidade, foi comunicada
através dos séculos em diferentes linguas, formas, expres-
sOes, criando-se e recriando-se a Igreja ao longo da histé-
ria até hoje. Cabe perguntar sinceramente aos cristaos/as
de hoje, o que é que nés comunicamos? De que somos
testemunhas? Podemos, como a comunidade de Joao,
proclamar: “A vida se manifestou, nds a vimos, dela da-
mos testemunho (1 Jo 1, 2), ou continuamos falando de

um Deus da lei, que nos ama na medida em que cumpra-
mos certas normas ou preceitos?”.10

Aqui entra, a nosso ver, um dos grandes desafios
que lanca o tedlogo espanhol ao afirmar, apoiado na tra-
dicdo neotestamentéria, que é possivel hoje viver a expe-
riéncia de Ressurreicao, porque o mesmo Espitito que atuou
nos primeiros discipulos/as de Jesus continua atuando na
humanidade, fazendo saltar a “faisca” (cf. QUEIRUGA, p.
35). E possivel, porque Jesus esta vivo no meio de nés,
oferecendo-nos sua amizade para percorrer juntos/as o
caminho da vida, seguindo seus passos na solidariedade
€ compromisso com nossos irmaos/as.

Em sintese, é possivel viver hoje ressuscitados/as e
ser como a primeira comunidade “testemunhas maiéuti-
cas”, que nossa vida, nosso trabalho, nossas palavras co-
laborem no novo parto de vida eterna que Deus esta dan-
do a luz no coracdo dos homens e mulheres de hoje.

Os trés autores citados no trabalho coincidem na
afirmacao de que viver ressuscitado é abracar o mesmo

10 Cfr.: Nao resiste ao embate dos tempos uma fé catélica reduzida a bagagem, ao elenco de normas e proibigbes, a praticas de devocéo fragmenta-
das, a adesdes seletivas e parciais das verdades da fé, a uma participacéo ocasional em alguns sacramentos, a repeticao de principios doutrinais, a
moralismos fracos que nao convertem a vida dos batizados. Nossa maior ameaca “é o cinza pragmatismo da vida cotidiana da Igreja na qual apa-
rentemente tudo procede com normalidade, mas em realidade a fé se va desgastando e degenerando em mezquinharia”. A todos nos toca “reco-
megar desde Cristo”, reconhecendo que “nao se comeca a ser cristdo por uma decisao ética ou uma grande ideia, sen&o pelo encontro com um
acontecimento com um Pessoa, que da um novo horizonte a vida e, com isso, uma orientagao decisiva” (V CELAM, n° 13).
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caminho de Jesus de Nazaré, ou seja, viver a dindmica da
encarnacado, o principio da solidariedade com o género
humano, especialmente com os mais pobres, para juntos
com eles/elas, movidos pelo Espirito, iniciemos o lento,
mas certo processo de Ressurreicao.

A experiéncia de Ressurreicao é um processo co-
munitério, uma experiéncia comunitéria. Nao se trata de
uma experiéncia pessoal, embora se viva pessoalmente.
Jesus nao ressuscita sozinho. Ele ressuscita com seu cor-
po, a humanidade, com a qual se tinha feito um no mo-
mento da encarnacéo. Isso rompe com o individualismo
cultural tao presente na experiéncia e na vida religiosa.
Ninguém se salva sozinho, ninguém ressuscita sozinho:
por mais que a salvacéo e a Ressurreicao sejam pessoais,
leva a marca das relagbes comunitérias.

O texto do profeta Ezequiel, que nos oferece a li-
turgia da vigilia pascal, € um dos mais bonitos do Primei-
ro Testamento na hora de expressar a dimensao comuni-
taria da experiéncia de Ressurreicao, narrada claramente
como um processo obra do Espirito de Deus.

A mao de Javé pousou sobre mim e o espirito de Javé
me levou e me deixou num vale cheio de ossos. E o es-
pirito me fez circular em torno deles, por todos os lados.
Notei que havia grande quantidade de ossos espalhados
pelo vale e que estavam todos secos. Entao Javé me dis-
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se: “Criatura humana, serd que esses ossos poderdo
reviver?” Eu respondi: “Meu Senhor Javé, és tu que sa-
bes”. Entédo ele me disse: “Profetize, dizendo: Ossos se-
cos, ougam a palavra de Javé! Assim diz o Senhor Javé
a esses ossos: Vou infundir um espirito, e vocés revive-
rao. Vou cobrir vocés de nervos, vou fazer com que vo-
cés criem carne e se revistam de pele. Em seguida, in-
fundirei o meu espirito, e vocés reviverao. Entao vocés
ficarao sabendo que eu sou Javé”.

Profetizei de acordo com a ordem que havia recebido.
Enquanto eu estava profetizando, ouvi um barulho e vi
um movimento entre 0s 0ssos, que comegaram a se
aproximar um do outro, cada um com o seu correspon-
dente. Observando bem, vi que apareciam nervos, que
iam sendo cobertos de carne e que a pele os recobria;
mas nao havia espirito neles. Entao Javé acrescentou:
“Profetize ao espirito, criatura humana, profetize e diga:
Assim diz o Senhor Javé: Espirito, venha dos quatro
ventos e sopre nestes cadaveres, para que revivam”.
Profetizei conforme ele havia mandado. O espirito pe-
netrou neles, e reviveram, colocando-se de pé. Era um
exército imenso (Ez 37, 1-10).

A Gltima reflexao que fazemos neste trabalho, ulti-
ma por escrito, mas nao em pensamento, é sobre a espe-
ranca crista, que ndo pode ser trasladada s6 para depois
da morte: a esperanga € para ser vivida nesta vida. Ao
acreditar que a Ressurreicao de Jesus irrompe na nossa
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histéria, gera nela uma nova esperanca, que é forca de
luta e alento na construcao do reino, que ja esta presente,
mas ainda néo todos/as o vivenciam como préprio/a. Na
comunidade dos ressuscitados/as, a esperanca é a chama
acessa que nao nos permite baixar os bragos, ou desistir
diante da violéncia, injustica, incredulidade ou outras di-
ficuldades de nosso mundo de hoje, mas encoraja-nos
para continuar nossa peregrinacao, enfrentar lucidamen-
te os perigos “modernos” e fazer realidade que outro
mundo é possivel... até que cheguemos a nossa meta: os
bracos do Deus Pai e Mae comum.

Concluo com um poema de Mario Quintana, que
canta a esperanca, confiando que o Espirito do Ressusci-
tado a mantenha sempre viva no coracdo da humanida-
de, e, se algum dia, parecer que se apaga, ele volte a as-
cender das cinzas.

L& bem no alto do décimo segundo andar do Ano
Vive uma louca chamada Esperanga

E ela pensa que, quando todas as sirenas,

Todas as buzinas,

Todos os reco-recos tocarem

Atira-se

E - o delicioso voo!

Ela serd encontrada miraculosamente incélume na cal-
cada,

Outra vez crianga...

E em torno dela indagaré o povo:

— Como é teu nome, meninazinha de olhos verdes?

E ela lhes dira

(E preciso dizer-lhes tudo de novo!)

Ela lhes dird bem devagarinho, para que ndo esquegam:
— O meu nome é ES-PE-RAN-CA...

Mario Quintana
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