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O cristianismo mundial e a missao crista sao compativeis?

insights ou percepcoes das Igrejas asiaticas

Peter C. Phan

Ha dois termos no titulo do meu texto que pare-
cem excluir-se reciprocamente e por isso colocam a ques-
tao sobre sua compatibilidade teolégica e pastoral. Se o
cristianismo ja é uma religiao mundial, ainda ha necessi-
dade para uma missao e evangelizacao? E, se ela ainda é
necesséria, de que modo a missao crista poderia ser reali-
zada no contexto do cristianismo mundial? Estas duas
questoes sao das mais complexas e por isso as respostas
sao controversas pelo simples fato de que ambas, a “cris-
tandade mundial” e a “missao crista”, sao hoje dois con-
ceitos amplamente contestados. Para trazer alguma luz a
estas duas questdes, eu inicio com uma discussao sobre o
que se entende por “cristianismo mundial” e “missao

crista”. A seguir, vou iluminar os modos pelos quais eles
parecem ser mutuamente conflitivos e entao tentar res-
ponder, baseado nas experiéncias e nos ensinamentos
das Igrejas Catdlicas asiaticas, as questoes sobre se a mis-
sao crista ainda é essencial hoje em dia e, em caso afir-
mativo, de que modo ela poderia ser realizada.

“Cristianismo mundial”:
o que ha de tao novo sobre ele?

Num certo sentido, desde o seu nascimento, o cris-
tianismo sempre foi retratado como um movimento mun-
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dial, com a tarefa divina de levar a Boa Nova a todos os
povos, em todas as épocas, e em toda parte. Esta globali-
dade do cristianismo esté inserida na missao universal do
préprio Deus Trinitario. O Deus cristao é professado
como o criador de todo o Universo e sobre a providéncia
e o mandamento de Deus se proclama que os mesmos se
estendem através de Israel a toda a espécie humana e
através de toda a histéria humana. O Cristo ressuscitado,
apesar de sua localizacdo num momento particular da
histéria judaica e num lugar geogréfico especifico, é con-
fessado como Senhor universal, em cujo nome “todo joe-
lho se dobrard, no céu e na terra e debaixo da terra” (F12,
10), e ele é proclamado o salvador de todos, tanto judeus
quanto gentios. O Espirito Santo, que é o dom do Cristo
ressuscitado, é “derramado sobre toda carne” (At 2, 17),
de modo que “todo aquele que invocar o nome do Se-
nhor serd salvo” (At 2, 21). Enquanto a prépria misséao de
Jesus esteve limitada as “ovelhas perdidas do casa de
Israel” (Mt 15, 24) e enquanto, durante a vida de Jesus,
os apOstolos foram orientados a nao visitar territérios pa-
gaos e a nao entrar numa cidade samaritana, mas ir, em
vez disso, atrés das “ovelhas perdidas da casa de Israel
(Mt 10, 5-6), apds a ressurreicdo de Jesus, quando toda
autoridade lhe foi dada “no céu e na terra”, os apéstolos

foram incumbidos de “tornar discipulos todas as nagbes”
enquanto lhes foi assegurada a presenca de Jesus “até o
fim do mundo” (Mt 28, 19-20). Como resultado do desti-
no universal e do dinamismo da agao de Deus em Cristo
e no Espirito, os discipulos de Jesus darao testemunho
dele “em Jerusalém, em toda a Judéia e Samaria e até os
confins da terra” (At 1, 8).

Claramente, ent&o, o cristianismo é, por natureza,
uma religiao universal ou global, e, tanto no Credo Apos-
télico como no Credo Niceno-constantinopolitano, a ca-
tolicidade é professada como sendo uma das quatro ca-
racteristicas da Igreja. A palavra “catdlico”, do advérbio
grego kath’holon, ou do adjetivo posterior katholikos,
usualmente traduzido ao latim como universalis ou
catholicus, significa “referido ao ou dirigido para o todo,
o geral, o universal”, em oposi¢cao ao parcial ou particu-
lar. Embora jamais fosse usado no Novo Testamento
para descrever a Igreja, o termo se torna uma de suas de-
signacdes oficiais. Hans Kiing listou utilmente os seis sig-
nificados que foram sucessivamente ligados ao termo
“catélico”: 1) a Igreja toda, em contraste com as igrejas
locais, como na declaragao de Inécio de Antioquia: “Onde
esté o bispo, ali deveria estar seu povo, assim como onde
esta Jesus, ali esta a Igreja catélica (Smyrn. 8,2); este é o
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significado eclesiolégico original; 2) a igreja ortodoxa,
doutrinalmente pura, como oposta aos grupos heréticos
ou cismaticos ou apéstatas; este sentido polémico se tor-
nou popular apés o edito de Constantino (312) e o de Te-
odésio (380); 3) a igreja espalhada por todo o mundo
(catolicidade geogréfica); 4) a igreja maior em nimero
do que qualquer outra (catolicidade numérica ou estatis-
tica); 5) a igreja que sempre existiu (catolicidade tempo-
ral ou histérica); e 6) a igreja que esté aberta a todas as
culturas, como oposta a uma igreja étnica ou cultural-
mente exclusiva (catolicidade sociolégica ou cultural).!
Destes seis significados, o primeiro, o terceiro, o quinto e
sexto expressam os varios aspectos do cristianismo como
religiao mundial. O que, entéo, traz hoje de novo, ou
mesmo de controverso, a nocao de “cristianismo mun-
dial”? Dos vérios fatores de contribuicédo procurarei de-
senvolver trés.

Uma histéria diferente do cristianismo:
o mito do cristianismo como religido ocidental

Recentemente estd emergindo uma nova maneira
de interpretar a histéria do cristianismo.2 Na historiogra-
fia popular da Igreja, em parte como resultado de uma lei-
tura distorcida dos Atos, o cristianismo foi retratado como
movimento religioso que, embora nascido na Asia (sudo-
este) ou no Oriente Médio, desde seu verdadeiro inicio se
teria movido para a parte leste do Império romano atra-
vés da Asia Menor, terminando em Roma como seu des-
tino final, onde Paulo e Pedro completaram sua carreira
apostdlica. De Roma como seu epicentro, a Igreja Catdli-
ca enviou missionarios primeiramente para as outras par-
tes da Europa, depois para a América Latina e a Asia no
século XVI, e ainda mais tarde para a Africa, com os pro-
testantes unindo-se ao empreendimento missionario no
século XIX e além.3 Nesta narrativa, o papel do papado

1 Cf. Hans KUNG, The Church, trad. Ray e Rosaleen Ockenden (Nova York: Sheed and Ward, 1967, p. 296-300).

2 Para uma viséo de conjunto das recentes obras sobre Histéria do Cristianismo como disciplina, cf. Paulo V. KOLLMAN, “After church history? Writing
the history of christianity from a global perspective” [Apés a Histéria da Igreja? Escrevendo a histéira do cristianismo a partir de uma perspectiva
global], Horizons, 31 fev. 2004, p. 322-342. Kollman sintetiza os escritos de Justo Gonzélez, Andrew Walls, Dale Irvin e Scott Sunquist. Kurt W. Pe-
terson mostrou como esta nova histéria do cristianismo tem paralelos na Histéria religiosa americana [American Religious History] em seu “Inter-
nationalizing American Religious History” [Intenacionalizando a histéria religiosa americana], Bulletin/CSSSR 34/2, set. 2005, p. 40-44.

3 Talvez a melhor imagem desta visao da histéria crista seja 0 modo pelo qual as empresas aéreas pintam seu ntcleo central (neste caso Roma), com
uma ampla rede de linhas entrecruzando o globo em direcéo aos varios destinos de seus vdos.
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dentro da Igreja e os relacionamentos com as autoridades
seculares e as vicissitudes da Reforma ocupam a parte le-
onina da atencéo dos historiadores da Igreja. Os textos
padrdo da histéria da Igreja concedem a estes eventos
uma parte preponderante de suas paginas. Como resulta-
do, h& uma percepcao distorcida de que o cristianismo
seria uma religiao ocidental, especialmente o catolicis-
mo romano, com o seu papado, a sua estrutura hieréar-
quica centralizadora, os seus numerosos quadros de mis-
sionarios, sua lei canonica, sua liturgia uniforme e o
Estado do Vaticano.

Hoje, os historiadores da Igreja se tornaram muito
mais conscientes do fato de que as rotas da cristandade
estao fundadas mais profundamente no Oriente do que
no Ocidente e de que suas crencas e praticas, que even-
tualmente estiveram encerradas em categorias gregas, la-
tinas e teutbnicas e foram exportadas as assim chamadas
terras de missoes, nao podem ser entendidas plenamen-
te a parte de sua origem asiatico/semitica. Além disso,
h& maior consciéncia e apreciacao para a diversidade
do cristianismo originéario, tanto que seria mais exato

falar de cristandades no plural, com sua enorme varieda-
de de linguagens, culturas, teologias, liturgias e préaticas
eclesiasticas.*

Os estudos histéricos do cristianismo primitivo mos-
traram a falacia da leitura convencional dos Atos, com
sua versao da expansao crista através de Roma e do Oci-
dente. De fato, nos primeiros quatro séculos, os campos
mais exitosos da misséo nao foram a Europa, mas a Asia
(ocidental) e a Africa, com a Siria como centro de gravi-
dade do cristianismo antes do ano 500. Os centros cris-
taos mais vibrantes e influentes ndo foram encontrados
em nenhuma cidade da parte ocidental do Império Ro-
mano, mas em cidades asiaticas e africanas, como Da-
masco e Antioquia na Siria (incidentalmente, foi em Antio-
quia que os seguidores de Jesus foram por primeiro
conhecidos como “cristdaos”), Edessa/Orthay em Oshroe-
ne, Dura-Europos em Adiabene, Alexandria no Egito,
Axum na Abissinia/Etiépia; e, em paises como a Arménia
(que é a primeira nacao crista), a India e, no século XVII,
na China. O caréater nao-ocidental da cristandade primiti-
va se manifesta no fato de que, dos cinco antigos patriar-

4 Mesmo o assim chamado cristianismo ocidental esteve longe de ser monolitico. O historiador Peter Brown mostrou que ele continha grandes diver-
sidades lingiisticas e culturais, por exemplo, entre a Noruega, Irlanda, Franca, Frisia, Alemanha e Roma. Ver seu The rise of western christendom:
triumph and diversity AD 200-1000 [O surgimento do cristianismo ocidental: triunfo e diversidade dos anos 200 a 1000 dc] (Cambridge, MA:

Blackwell Publishers, 2003).
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cados, somente Roma estava localizada no Ocidente, e,
dos restantes quatro, trés se situavam na Asia (Jerusalém,
Antioquia e Constantinopla) e um na Africa (Alexandria).

Doutrinalmente, os primeiros sete concilios ecu-
meénicos, de Nicéia I, em 325, a Nicéia I, em 787, foram
todos realizados no Oriente e ndo no Ocidente, e foi onde
os dogmas trinitérios e cristolégicos foram formulados.
Os maiores tedlogos da Igreja primitiva também estavam
atuando na Asia, como, por exemplo, Clemente de Ale-
xandria, Origenes, Atanasio, Bardaisano, Didimo, o Cego,
Basilio de Ceséarea, Gregério de Nissa, Gregério Nazian-
zeno, Joao Criséstomo, Teodoro de Mopsuéstia, Cirilo
de Alexandria, Afraates, Efraim, o Sirio, Joao Damasce-
no, e a lista se prolonga. Mesmo aqueles que se tornaram
influentes no Ocidente vieram originalmente da Asia,
como Justino e Irineu; e os tedlogos latinos, como Cipria-
no, Tertuliano e Agostinho, provieram da Africa do Nor-
te, chamada Magreb. Com aconteceu com a espirituali-
dade, o monasticismo foi uma invencdo dos pais e méaes
egipcios do deserto.

Além disso, mesmo o assim chamado cristianismo
“europeu” ou “ocidental”, cuja unidade cultural veio

para a civilizacdo greco-romana do mundo mediterraneo
e foi amplamente facilitado pelo uso de uma linguagem co-
mum, a saber, o latim, de nenhuma forma era unificado.
Esta civilizacdo greco-romana néo era “européia”, nem
era uniforme; ela antes era estruturada por varios ele-
mentos das culturas grega, romana, egipcia e da Asia oci-
dental. Além disso, o que eventualmente é referido como
“civilizacdo européia” nao era a Unica que pretendia ser
herdeira da civilizacdo greco-romana; ao lado do Sacro
Império Romano, dois outros impérios, a saber, Bizancio
e o Isla, também foram contendores do mesmo titulo.
“Europa”, termo primeiro usado na passagem do século
XVIII ao XIX para mencionar a area geogréfica controlada
por Carlos Magno, s6 emergiu unificada como unidade
politico-cultural na modernidade, na época do colonialis-
mo, quando serviu como marca identitaria que a sepa-
rava dos continentes colonizados. Dentro desta Europa,
o cristianismo jamais foi monolitico, mas pluralista e mul-
tiplo. Dale Irvin afirma sucintamente: “Mesmo na Europa
nao houve uma sé igreja, uma sé histéria ou uma essén-
cia histérica do cristianismo”.®

5 Dale T. IRVIN, Christian Histories, Christian Traditioning: Rendering Accounts [Histérias cristds, tradi¢des cristas: prestando contas] (Maryknoll, N.Y:
Orbis Books, 1998, p. 120). Para uma “genealogia” esclarecedora das histérias cristas (note o plural!) que ilumine a diversidade, a multiplicidade e

as rupturas no cristianismo, cf. ibid., p. 100-122.
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Se esta ¢ a realidade do cristianismo, entao uma
narrativa diferente do movimento cristdo deve ser carac-
terizado de maneira diversa da que é banalizada por li-
vros padronizados de histéria da Igreja, cuja versao — su-
postamente como uma espécie de caricatura — é, em
geral, fornecida. Afortunadamente, tentativas sérias fo-
ram feitas recentemente nessa nova direcao. Ao lado da
obra pioneira dos historiadores da Igreja, como Walbert
Bithimann, Andrew Walls, Kwame Bediako, Lamin San-
rech e varios outros, permitam-me mencionar a marcante
obra em dois volumes de Dale T. Irvin e Scott W. Sun-
quist, em colaboragdo com uma equipe de consultores,
intitulada History of the world christian movement [Histo-
ria do movimento cristdo mundial].® Para o primeiro pe-
riodo da cristandade, os estudantes tém em méaos uma
explicacao acessivel e informativa do cristianismo como
religido mundial, evoluindo constantemente em dialogo
com diferentes culturas e eventos histéricos em todas as

partes do mundo, e ndo apenas uma histéria de questoes
domésticas entre catdlicos romanos, ortodoxos, protes-
tantes, anglicanos e evangélicos! Adicionalmente, o esta-
belecimento do Seminério Teolégico de Nova York para
cristianismo mundial, que esté publicando o Journal of
World Christianity, junto com centros de estudo de um
cristianismo nao-ocidental, ou mundial, em diversas ou-
tras instituicoes de ensino superior, aqui nos EUA e alhu-
res, contém pressagios propicios de uma revolucao histo-
riografica radical no campo da histéria do cristianismo.
Em suma, para descrever os desenvolvimentos histéricos
da cristandade, a imagem mais acurada nao ¢é a da arvo-
re vertical de varios ramos, com o tronco representando o
Corpus cristdo europeu, mas o de rizomas, isto é, plantas
com sistemas viarios subterraneos, horizontais, com cres-
cimento diversificado abaixo e em cima do solo e moven-
do-se como caranguejo em todas as direcoes.”

6 Dale T. IRVIN e Scott SUNQUIST, History of the world christian movement [Histéria do movimento cristao mundial] (Maryknoll, N. Y: Orbis Books,
2001). Para a historiografia subjacente a esta obra, cf. Dale Irvin, Christian histories, Christian traditioning. Irvin arglii para Histories que esta obra
tomaria em conta as multiplas origens, os diversos desenvolvimentos e as rupturas significativas da tradicéo crista dentro de uma familia mais am-

pla de tradicoes.

7 Para a nocéo de rizoma como metéfora para os desenvolvimentos histéricos, cf. Gilles DELEUZE e Félix GUATTARI, A thousand plateaus: capitalism
and schizophrenia [Mil platés: capitalismo e esquizofrenia], trad. por Brian Massumi (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1987, p. 3-25).
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Uma historia diferente das missées:
cristandades locais

Uma revolucdo historiografica semelhante tam-
bém andou fervendo no campo da histéria das missdes
cristas. Novamente, para caricaturizar um pouco melhor:
a histéria popular das missoes cristas enfocou, na maioria
das vezes, o que as igrejas ocidentais — as “igrejas que en-
viam” — forneceram para as igrejas de missao, que sao as
“igrejas receptoras”, nas assim chamadas terras de mis-
sao. Em temos comerciais, a énfase é dada aos “exporta-
dores”, mais do que aos “importadores”, e a mercadoria
exportada, mais do que ao modo como a mercadoria im-
portada era adquirida e posta em uso pelos respectivos
locais. Nesta historiografia, o maior volume das histérias
sobre as missbes cristas é devotada a narracao das reali-
zacbes, bem como — embora com menos freqiiéncia —
dos fracassos dos missionarios individuais, das ordens re-
ligiosas, das congregacdes missionarias e dos conselhos
missionarios. A énfase estd em estabelecer de que modo
esses agentes e agéncias realizaram o objetivo geminado
das missoes, a saber, salvar almas e implantar a igreja. A
medida do sucesso para o primeiro objetivo é o nliimero
de conversodes e batizados, e a do segundo objetivo é o

estabelecimento, ou, mais precisamente, a fiel reduplica-
¢ao das estruturas eclesiasticas das igrejas exportadoras.
Uma igreja de missao é julgada madura quando se torna
um clone perfeito da igreja enviante. Na Igreja Catélica
Romana, por exemplo, considera-se uma igreja como
tendo desenvolvido o seu status de igreja de missao
quando ela é instalada numa diocese com o bispo como
ordinario local e ndo meramente como vigério apostoli-
co, e, por conseguinte, com o estabelecimento de todas as
estruturas candnicas idénticas com aquelas, digamos, de
uma diocese européia.

Embora ndo negligenciem a narrativa das realiza-
¢oes e fracassos dos missionarios e das agéncias missio-
nérias estrangeiras, os historiadores contemporaneos de
missdes estao menos interessados nos enviantes/exporta-
dores e nas formas do cristianismo exportado do que nos
importadores e em sua apropriacao e transformacédo do
produto recebido. Aqui, como no campo da histéria do
cristianismo, as obras de Stephen Neill, Kenneth S. La-
tourette, Enrique Dussel, Andrew Walls, Lamin Sanneh e
diversos outros sao pioneiras. Neill argli que a histéria
das missdes poderia nao ser uma extensao da histéria da
igreja ocidental, mas um registro de como o cristianismo
indigena chega a existir e se desenvolver em seu préprio

11
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contexto.® Neste estudo monumental da expansao do
cristianismo, Latourette estuda os efeitos do cristianismo
em seu ambiente e também os ambientes do cristianismo.?
O projeto histérico de Enrique Dussel investiga as formas
indigenas do cristianismo na América Latina.l0 Walls in-
vestigou longamente o processo de transmissao da fé cris-
ta através do empreendimento missionario. Embora reco-
nhecendo o impulso missionéario inerente as modernas
missoes, ele mostrou de que modo as igrejas locais, longe
de serem receptoras passivas da mensagem crista ou viti-
mas de um colonialismo eclesiastico, foram autocons-
cientes e ativas transformadoras do cristianismo que lhes
foi exportado do Ocidente e o configuraram e, por vezes,
até o subverteram em favor de suas préprias necessida-
des culturais e espirituais.!!

Sanneh explorou as formas pelas quais o cristianis-
mo, um movimento cultural cruzado e um fenémeno infi-
nitamente traduzivel, foi sendo diversificado quando se
moveu de um continente a outro continente, de uma na-

¢ao a outra nacéo, e de uma cultura a outra cultura. Em
contraste com o Isla, que permanece entrincheirado em
seu lugar de nascimento, em Meca e Medina, e retém a ex-
clusiva autoridade do Corao arabico, o cristianismo, acen-
tua Sanneh, desde o seu verdadeiro inicio, deixou de ser
cultuado na linguagem de seu fundador e recordou suas
palavras e acbes na koiné grega. Para Sanneh, a tradugéao,
entdo como agora, é o meio privilegiado pelo qual o cristia-
nismo é interpretado e apropriado para se ajustar a cultura
local. Sanneh distingue entre um “cristianismo global” e
um “cristianismo mundial” e observa que houve no estudo
das missdes uma passagem do anterior para o posterior.
Por “cristianismo global”, ele entende o tipo de cristianis-
mo que é uma reduplicacdo das igrejas ocidentais em ter-
ras de missao — o cristianismo exportado, como foi descrito
acima —, e por “cristianismo mundial” ele entende

o movimento do cristianismo no modo como ele se situa
e configura em sociedades que nao eram cristas, socie-

8 Cf. S. NEIL, A history of christian missions (New York, Penguin Books, 1986), A history of christianity in India (Cambridge: Cambridge University
Press, 1984) e Colonialism and christian missions (New York: McGraw-Hill, 1966).

9 Cf. K. LATOURETTE, A history of the expansion of christianity, 7 vols. (New York: Harper, 1937-1945).

10 Cf. E. DUSSEL, ed., The Church in Latin America, 1492-1992 (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1992 e A history of the church in Latin America: from
colonialism to liberation (1492-1979), trad. e rev. De Alan Neely (Grand Rapids: Eerdmans, 1981).

1 Cf. A. Walls, The missionary movement in christian history: studies in the transmission of the faith (Maryknll, N.Y.: Orbis Books, 1996) e The
cross-cultural process in christian history (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 2002).

12
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dades que néo tinham uma tradigao burocratica com a
qual domesticar a biblia. Nessas sociedades, o cristianis-
mo foi recebido e expresso através de culturas, costumes
e tradicoes do povo afetado. O cristianismo mundial
nao é uma coisa s6, mas uma variedade de respostas in-
digenas através de idiomas mais ou menos efetivamente
locais, mas, em todo o caso, sem terem necessariamente
a estrutura do iluminismo europeu.!?

Desviando a atencao dos exportadores para os re-
ceptores, os estudiosos na investigacdo das missdes de-
senterraram excitantes novos dados e abriram novas areas
de pesquisa, como, por exemplo, o papel das mulheres
na obra missionaria, papel que tem sido negligenciado,
pelo menos em circulos catélicos romanos, ja que as fun-
¢Oes preponderantes eram restritas, na igreja, a pessoas
do sexo masculino. Similarmente, grande atencao é dada
as contribuigdes do laicato as missdes, que também fo-
ram ignoradas, ja que somente as missoes feitas por reli-
giosos e pelo clero foram consideradas dignas de ser rela-

tadas. Além disso, maiores exploragoes sao feitas no am-
bito das multiplas contribuicoes do cristianismo as cultu-
ras locais em diversas areas, como lingtiistica, antropolo-
gia, histéria, filosofia e pensamento religioso, literatura,
musica e cancdes, danga, artes plasticas, arquitetura e
mesmo em economia e politica. O que emerge é um qua-
dro mais balanceado e rico das missdes cristas, nao no
sentido de refutar as cargas do colonialismo e do imperia-
lismo de que a cristandade ocidental foi por vezes culpa-
da, mas para situar as missdes cristas no contexto mais
amplo da preservacgao e transmissao cultural. Finalmen-
te, e mais fundamentalmente, na histéria do cristianismo,
bem como na histéria das missoes, é incontrovertido que
o cristianismo nao é nem uma religiao ocidental nem
uma entidade monolitica. Antes houve sempre cristanda-
des ou cristianismos, mesmo no catolicismo romano, o
qual, entre todas as denominagdes, promoveu mais rigi-
da e persistentemente a uniformidade e a centralizacao,
afortunadamente sem maior utilidade.13

12 Lamin SANNEH, Whose Religion is christianity? The gospel beyond the west [O cristianismo é religiGo de quem? A Biblia além do Ocidente] (Grand
Rapids: Eerdmans, 2003, p. 22). Cf. também seu West african christianity: the religious impact (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1983); Translating the
message: the missionary impact on culture [Traduzindo a mensagem: o impacto missiondrio na cultura] (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1989); e Piet
& power: muslims and christians in West Africa [Piedade e poder: mugulmanos e cristaos na Africa ocidental] (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1996).

13 Kollman constata trés novos desenvolvimentos na histéria da Igreja ou na histéria do cristianismo, dando mais compreensivamente conta de toda a
histéria cristéa a partir de uma perspectiva explicitamente global; ele faz uma recuperacéo mais plena do passado do cristianismo, tratando novos te-
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O cristianismo indo para o Sul:
o futuro do cristianismo mundial

O cristianismo aparece agora nao sé mais ampla-
mente pluralista e diversificado, mas seu futuro também
parece situar-se nédo no Ocidente, mas antes nas partes
nao ocidentais do globo, como o indicaram recentes mu-
dancas demogréficas.!* Esta transferéncia macica da po-
pulacéo crista do Norte (Europa e América do Norte) ao
Sul (Africa, Asia e América Latina), um fato a tempo co-
nhecido entre os missiologistas, foi recentemente trazido
para a atengao de um publico mais amplo por Philip Jen-
kins em seu O préximo cristianismo: a chegada do cristia-
nismo global.’> Num resoluto sumaério das estatisticas
correntes, Jenkins sublinha o caréater crescentemente glo-
bal do cristianismo:

O cristianismo poderia desfrutar de um boom mundial-
mente amplo no novo século, mas, a ampla maioria dos
crentes jamais serd branca nem européia, nem euro-
americana. De acordo com a respeitada World christian

encyclopedia, uns dois bilhoes de cristaos vivem hoje no
mundo, ou seja, em torno de um terco do total dos habi-
tantes do planeta. O bloco individual mais amplo, com
em torno de 560 milhdes de pessoas, ainda se encontra
na Europa. A América Latina, no entanto, ja esta logo
atras, com 480 milhoes. A Africa conta com 360 milhées
e 313 milhées de asidticos professam o cristianismo. A
América do Norte reivindica cerca de 260 milhées de
fiéis. Se extrapolarmos essas figuras para o ano de 2025,
e assumirmos nao maiores ganhos ou perdas através de
conversoes, entao haverd em torno de 2,6 bilhdes de
cristaos, dos quais 633 milhdes viveriam na Africa, 640
milhdes na América Latina e 460 milhdes na Asia. A Eu-
ropa, com 555 milhoes, teria baixado para o terceiro lu-
gar. A Africa e a América Latina estariam em competi-
¢ao pelo titulo de continente mais cristao. Por esta data,
também outro significativo marco milenar poderia ocor-
rer, a saber, que estes dois continentes contassem con-
juntamente com a metade dos cristdos do planeta. Em
2050, somente em torno de um quinto dos trés bilhdes
de cristaos do mundo seriam brancos nao-hispanicos.
Em breve, a frase “um cristao branco” poderia soar

mas e situando o cristianismo no contexto mais amplo da histéria das religides. Ver seu ensaio “After church history?” [Apés a histéria da Igreja?], ja

citado.

14 Cf. David B. BARRET, George T. KURIAN e Todd M. JOHNSON, World christian encyclopedia, 2. ed. (New York: Oxford University Press, 2001).
15 Philip JENKINS, The next christendom: The coming of global cristianity [A préxima cristandade: o advento do cristianismo global] (Oxford: Oxford

University Press, 2002).
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como um oximoro curioso, mais suavemente surpreen-
dente do que “um budista sueco”.16

Enquanto alguém poderia discordar, como eu,
do prognéstico de Jenkins, de que o “cristianismo suli-
no” representa um retorno a cristandade pré-tridenti-
na,!” nao ha nenhuma contradicéo no fato de que a mi-
gracao demogréfica apresente pelo menos dois formi-
déaveis desafios. Primeiro: de que modo as igrejas do
hemisfério norte e aquelas do hemisfério sul se relacio-
nariam uma com a outra? Enquanto as ultimas costu-
mavam ser chamadas de “igrejas mais jovens” com res-
peito as anteriores, aquilo em que elas dependiam para
um suporte material como também pessoal, isso ja ndo
vem mais ao caso.

Esta reversao dos relacionamentos foi recente-
mente ilustrada de maneira dramatica no anglicanismo.
Mais do que a metade dos setenta e sete milhdes de angli-
canos vive hoje na Africa, na América do Sul e na Asia.
Ha mais anglicanos no Quénia (em torno de trés milhoes)
do que nos EUA (2,2 milhoes). Em Uganda, os membros
da Igreja Anglicana sdo nove milhdes e na Nigéria sao

16 Jbidem, p. 2-3.

vinte milhdes. O que é mais significativo é que, enquanto
na Igreja da Inglaterra, que é a igreja-mae, o nimero de
membros estd mais em declinio e a préatica da religiao é
apenas morna, a vida da igreja esta florescente e a fé é vi-
brante nas igrejas africanas. Além disso, enquanto o arce-
bispo de Canterbury é oficialmente o guia espiritual dos
anglicanos do mundo, a figura mais poderosa no anglica-
nismo é certamente o arcebispo Peter Akinola, primaz da
Igreja da Nigéria.

Esta transferéncia de poder na politica da Igreja foi
recentemente demonstrada na controvérsia causada pela
ordenacao de um homem abertamente gay, Gene Robin-
son, como Bispo de New Hampshire. O arcebispo Akino-
la e seus aliados forgaram o arcebispo de Canterbury,
Rowan William, a instaurar um inquérito eclesiéstico so-
bre a crise e a conseqliente dentncia, conhecida como o
Windsor Report, exigido pela Igreja Episcopal dos Esta-
dos Unidos para expressar “desacordo” pela sagragao de
Gene Robinson e para refrear ulteriores sagracoes de bis-
pos gay.18 Caso o anglicanismo seja cindido por esta con-
trovérsia, ha pouca divida de que a cristandade do Sul
nao assumira como permitido o que é feito pela cristan-

17 Cf. Peter C. PHAN, “A new christianity, but what kind?” [Um novo cristianismo, mas de que espécie?} Mission Studies, 22 jan. 2005, p. 59-83.
18 Para um relato desta controvérsia, cf. Peter Boyer, “A church asunder” [Uma igreja cindida], The New Yorker, 17 abril 2006, p. 53-65.
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dade do Norte, muito menos como sendo a norma, e ela
nao temera forcar a aceitacao de suas préprias doutrinas
e praticas por seus colegas do Norte, mais numerosos.

O segundo desafio, ndao menos dificil, do movi-
mento demogréfico [de transferéncia] da populacéo refe-
re-se a missao evangelizadora da Igreja. Se os membros
da igreja do Sul se tornarem mais numerosos do que os
da igreja do Norte, e se a vida de fé na anterior for mais
vibrante do que na dultima, entdo, quem evangelizard
quem? Quem serao os exportadores e quem os importa-
dores? Além disso, se a cristandade do Sul for diferente
em espécie daquela do Norte, de que modo o Evangelho
serd cumprido? Volto, agora, a estas questoes.

Missao crista:
0 que é tao controverso a seu respeito?

Qualquer pessoa com razoavel conhecimento das
missbes cristds nao necessita de uma explanacao mais

longa sobre a razao pela qual elas estiveram em situacao
de calmaria, pelo menos nos ultimos cinqiienta anos, se
por missodes for entendida a tarefa de evangelizacao pro-
movida por expatriados ocidentais em terras estrangei-
ras. As razdes externas para este eclipse sdo muitas e va-
riadas, entre as quais a principal é o precipitado declinio
do niimero de missionarios religiosos desde 1960, um fe-
némeno em nenhum lugar mais evidente do que na Igre-
ja Catdlica Romana. Mais importantes do que os fatores
de contribuicdo externos sdo certamente os internos, que
tém a ver com as teologias da prépria missao em mudan-
ca. E a verdadeira natureza da missao da Igreja que este-
ve sob investigagao e sua teologia passou por uma total
revisao.

Nao é necessério apresentar aqui uma visao geral
da teologia missionéria. O cléssico livro de David Bosch,
Transforming mission, oferece cinco paradigmas de mis-
sao na histéria da Igreja, cada um inspirado por um texto
biblico particular.l® Em adicao aos modelos do Novo
Testamento, ha, no cémputo de Bosch, o paradigma or-

19 Cf. David BOSCH, Transforming mission: paradigm shifts in theology of mission [Transformando a missao: mudangas de paradigma em teologia da
missao] (Maryknoll, N.Y: Orbis Books, 1991). Para uma sintese deste livro, cf. Stan Nussbaum, A reader’s guide to Transforming mission [Um guia de
leitura para Transformando a missao] (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 2005). Para uma avaliagdo de Bosch, cf. Willem Saayman e Klippies Kritzinger,
eds., Mission in bold humility: David Bosch’s work considered [Missdo em audaciosa humildade: consideracdo da obra de David Bosch] (Maryknoll,

N.Y.: Orbis Books, 1996).
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todoxo com Jo 3:16 (“Deus amou tanto o mundo que
entregou seu proprio e unico Filho, de modo que quem
nele crer nao pereca, mas tenha vida eterna”); o paradig-
ma catélico romano com Lc 14:23 (“Entao o senhor disse
a seu servo: ‘Sai pelos caminhos e atalhos e faze-os en-
trar, para que se encha a minha casa’”); o da Reforma
protestante com Ro 1: 16-17 (“Nao me envergonho do
Evangelho, porque ele é a forca de Deus para a salvagéo
de todo aquele que cré; primeiro do judeu, depois do gre-
go. Porque no Evangelho a justica de Deus é revelada,
uma justica que vem pela fé do primeiro até o ultimo,
como esta escrito: ‘A justica vivera pela fé’”): o paradig-
ma do [luminismo com Mt 28:18-20 (“Jesus veio até eles
e disse: ‘Toda autoridade me foi dada no céu e na terra.
Por isso ide e fazei discipulos em todas as nagoes, bati-
zando-os em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo,
e ensinai-lhes a obedecer a tudo quanto eu vos mandei. E
eis que estarei sempre convosco até o fim dos tempos’”);
e, finalmente, com o deslindar dos ideais do I[luminismo,
o que Bosch chama de “paradigma emergente”.

Este tltimo paradigma é aqui de especial interesse
para nés, ja que ele expressa o que estd ocorrendo na

cristandade contemporénea e o que esta sendo muito de-
batido. Bosch arglii que neste paradigma emergente da
missao, (1) a fonte da misséao é a missio Dei; (2) os objeti-
vos da salvacédo sao a missao e a justica; (3) as atividades
da missao séo a evangelizacao e a contextualizagao (in-
cluindo libertacao e inculturagao); (4) o portador da mis-
sao é toda a Igreja; (5) os limites da missao sao a natureza
da misséo como testemunho e extensdo do tempo no
qual ela deve ser realizada, a saber, entre a primeira vin-
da de Ciristo e sua segunda vinda; e (6) a missiologia é
parte integral de toda a teologia, ou, por vezes de manei-
ra mais interessante, uma “mutuca” na casa da teologia
ou um espinho na carne da teologia.

Uma grande obra (magnum opus) recente na teo-
logia da missao, Constants in contexts: a theology of mis-
sion for today [Constantes nos contextos: uma teologia
para a missdo de hoje], de Stephen Bevans e Roger
Schroeder, propoe outra visao sintética da teologia mis-
sionéria.2% Depois de mostrar que hé seis temas teoldgicos
constantes, a saber, cristologia, eclesiologia, escatologia,
salvacao, antropologia e cultura, que se desenvolveram
de vérias formas em diferentes contextos sociopoliticos,

ephen and Roger , Constants in context: a theology of mission for today [Constantes no contexto: uma teologia da missao
20 Stephen BEVANS and R SCHROEDER, Constants i text: a theol issi today [Constants text teologia d issa

para hoje] (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2004).
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religiosos e institucionais, os autores sublinham as quatro
fases das missdes cristas e da teologia da missao no sécu-
lo vinte: seguranca, fermento, crise e renascimento.?!

A seguranga caracterizou a primeira metade do sé-
culo, no qual a missao foi vigorosamente conduzida com
o duplo objetivo de salvar almas e implantar a Igreja. Ela
chegou ao seu fim no inicio da Segunda Guerra Mundial,
com o colapso do colonialismo, o despertar da indepen-
déncia nacional, o vigoroso renascimento de diversas re-
ligides mundiais, o inicio da Guerra Fria e o tumulto dos
anos 1960.

Um periodo de fermentacao surgiu com um radi-
cal repensamento da teologia e da prética da missao, ini-
ciado pelo Concilio Vaticano Segundo entre catélicos ro-
manos e pela integracdo da Conferéncia Missionaria
Internacional com o Conselho Mundial de Igrejas. Em
1963, a Comisséo para Missao e Evangelizagao mundial
falou de “missédo em seis continentes”; a “era das mis-
sbes” se encerrou e a “era da missao” iniciou.

Bem depressa irrompeu, em todo o caso, uma cri-
se ocasionada por um questionamento radical da verda-
deira necessidade e natureza da missao. Entre os catéli-
cos romanos, o sopro de ar fresco que o Papa Joao XXIII

21 Cf. ibid., p. 239-280.
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dissera que ele desejava trazer para a Igreja acabou sen-
do um furacdo que criou ampla convulsao, nao por
dltimo na area da missao. Entre os protestantes, uma
chamada para uma moratéria nas missdes soou no final
dos anos 1960, e a diviséo entre liberais e progressistas
foi exacerbada pelo afastamento dos evangélicos do Con-
selho Mundial de Igrejas e a fundagéo do Movimento de
Lausanne em 1974.

Afortunadamente, o ultimo quarto do século XX
testemunhou um renascimento do movimento missiona-
rio. Entre os catdlicos romanos, uma série de enciclicas
papais — de Paulo VI, com a Evangelii Nuntiandi, em
1975, a Joao Paulo II, com a Redemptoris Missio, em
1990 - e os documentos de vérias conferéncias episcopa-
is nacionais e regionais, com base no Vaticano II (em par-
ticular o seu Decreto sobre a Atividade Missionéria da
Igreja, Ad Gentes), elaboraram novas direces na teolo-
gia e na pratica das missdes. Com sua Conferéncia em
Nairobi, em 1975, o Conselho Mundial de Igrejas esbo-
¢ou sua proépria teologia da misséo. Dois documentos se
sucederam e sao de grande importéncia para a teologia
missionaria: Guidelines on dialogue with people of living
faiths and ideologies [Linhas diretrizes para o didlogo
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com pessoas de crencas e ideologias vivas] (de 1979) e
Ecumenical affirmation: mission and evangelism [Afirma-
¢do ecuménica: missdo e evangelizacdo] (de 1982). De
seu lado, os evangélicos apresentaram a sua teologia da
miss&o no assim chamado Manifesto de Manila, produzi-
do em 1989 pelo Comité de Lausanne para a Evangeliza-
¢do mundial. A Igreja ortodoxa também acrescentou sua
contribuicdo para a renovacao missionaria através da
Comissao Consultiva Ortodoxa, que foi estabelecida
dentro da Comissao sobre Missao mundial e Evangeliza-
¢ado, em 1973. Finalmente, o fenomenal crescimento do
pentecostalismo em todas as suas vertiginosas varieda-
des, particularmente na Africa (em conexao com as Igre-
jas iniciadas da Africa), na América Latina (especialmen-
te no Chile, na América Central e no Brasil) e na Asia
(especialmente nas Filipinas, na India e na China), acres-
centa um impeto tremendo a evangelizacdo. O modelo
evangélico de missao, que enfatiza uma leitura literal da
Sagrada Escritura, o batismo no Espirito, os dons do
Espirito (especialmente o falar linguas), o exorcismo, a
cura miraculosa, o rapido crescimento da igreja, a res-
ponsabilidade laica, o desenvolvimento de estruturas
eclesiais indigenas e a auto-sustentacdo e auto-propaga-
¢do, encontra profunda ressonéncia, com ampla recep-
¢ao pelo povo do Terceiro Mundo.

Renascimento nao é garantia de sobrevivéncia,
muito menos de crescimento vigoroso. A crescente revi-
talizacao da missao da Igreja e da missiologia nao é exce-
¢ao. Ha tensoes, quando nao conflitos, entre as teologias
e préaticas de missdo, ndo sé entre varias denominacoes
cristas, mas também no seio de cada igreja, tensdes que
podem ser parte das dores do crescimento, mas também
podem fazer as igrejas trabalharem em objetivos cruza-
dos e por isso podem destruir a prépria missao da Igreja.
Bevans e Schroeder identificaram trés modelos contem-
poréneos de missao que contém os varios elementos do
“paradigma emergente” de David Bosch. O primeiro,
que é proposto pelo Vaticano Il e a Igreja Ortodoxa, con-
sidera a missdo como participacdo na missao de Deus
Uno e Trino. O segundo, que se encontra na Evangelii
Nuntiandi do papa Paulo VI e nos documentos do Con-
selho Mundial de Igrejas, enfatiza a missao como servigo
libertador do Reino de Deus. O terceiro, que esté incor-
porado na Redemptoris Missio de Joao Paulo Il e nos do-
cumentos das igrejas evangélicas e pentecostais, propoe
a missao como a proclamacao de Jesus Cristo sendo o
Unico e universal Salvador. Cada um destes trés modelos,
como observam cuidadosamente Bevans e Schroeder,
tem caracteristicas positivas e negativas e, segundo eles,
“somente uma sintese de todos os trés pode garantir a
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mais sélida fundamentacédo para o modelo de missao”
para o século XXI. Eles chamam esta sintese de “didlogo
profético” .22 A Gltima parte deste ensaio explora o modo
como as experiéncias e os ensinamentos das Igrejas Ca-
télicas asiaticas podem ajudar a desenvolver este modelo
de missao como “didlogo profético” e garantir uma res-
posta as duas questdes com as quais iniciamos, a saber,
se o cristianismo mundial tornou obsoleta a missao crista
e de que modo a missdao deve ser desempenhada hoje
em dia.

Cristianismo mundial e missao da igreja:
em busca de uma sintese

Por Asia é hoje em dia entendido o continente que
contém regides como o Sul da Asia (Afeganistao, Bangla-

22 Para ler sobre este modelo de missao, cf. ibid., p. 348-395.

desh, fndia, Paquistao e Sri Lanka); o Sudeste da Asia
(Burma, Myanmar, Camboja, Malésia, Laos, Filipinas,
Singapura, Tailandia e Vietna); e o Nordeste da Asia
(China [incluindo Hong Kong e Macau], Japao, Coréia,
Monggdlia, Sibéria, Taiua e Tibet). Ha também a Asia
Central e o Sudoeste da Asia (o Oriente Préximo e o Orien-
te Médio), mas, através de muiltiplas formas, elas nao
compartilham da heranca cultural e religiosa das outras
partes da Asia.23

Mais do que qualquer outro continente, a Asia se
caracteriza pela diversidade e pelo pluralismo. Esta ca-
racteristica ¢ uma funcao da geografia da Asia, com o vo-
lume de terras mais amplo e mais variado do mundo; sua
populagao abundante, que constitui dois tercos da massa
populacional do planeta, sua imensa riqueza de idiomas,
grupos étnicos, culturas e religides; as extremas diferen-
cas em suas realidades econémicas e sociais, representa-

23 De fato, as Conferéncias episcopais catélicas dessas regides sdo membros, de maneira plena ou associada, da Federacao das Conferéncias Episco-
pais asiaticas. A FABC foi fundada em 1970, por ocasi&o da visita do papa Paulo VI a Manila e Filipinas. Seus estatutos, aprovados pela Santa Sé ad
experimentum em 1972, foram emendados vérias vezes e de cada vez foram novamente aprovados pela Santa Sé. Para os documentos da FABC e
seus varios institutos, cf. Gaudéncio ROSALES & C. G. AREVALO (eds.), For all the peoples of Asia: federation of Asian Bishops’ conferences. Docu-
ments from 1970 to 1991 (New York/Quezon City, Manila: Orbis Books/Claretian Publications, 1992); Franz-Josef EILERS (ed.), For all the peoples
of Asia: federation of Asian Bishops’ Conferences. Documents from 1992 to 1996 (Quezon City, Manila: Claretian Publications, 1997); e Fraz-Josef
EILERS (ed.), For all the peoples of Asia: federation of Asian Bishops’ Conferences. Documents from 1997 to 2002 (Quezon City, Manila: Claretian
Publications, 2002). Estas obras ser&o citadas como For all peoples [Para todos os povos], seguidas por seu ano de publicacéo entre parénteses.
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das por algumas das mais ricas e das mais pobres regides
da Terra, seus sistemas politicos opostos, abrangendo os
estados mais amplamente democréaticos e os mais radi-
calmente comunistas do mundo.

Com respeito ao cristianismo asiatico, uma das
mais amargas ironias da histéria é que, embora nascida
na Asia (ocidental), o cristianismo retornou ao seu lugar
de nascimento como religiao estrangeira e ainda é am-
plamente considerado desta forma pelos asiaticos. Mais
tragicamente, deixando de lado a chegada de monges da
Siria oriental (nestorianos) e dos primeiros missionarios
catélicos a China, os primeiros no sétimo século e os ulti-
mos no século XIII, o cristianismo asiatico, exceto na Co-
réia e na Tailandia, foi irreparavelmente marcado por sua
associacao com o colonialismo ocidental. De fato, do sé-
culo XVI ao século XX, em sua conquista da Asia, nem um
s6 poder ocidental — de Portugal, Espanha, Franca, Ho-
landa, Inglaterra e Estados Unidos da América — se preo-
cupou com a ajuda de missionarios, cujo trabalho foi em
parte providenciado com apoio financeiro e politico. A
histéria das missoes cristas na Asia é uma mistura de luz e
sombras, servico desinteressado e dominacé&o imperialis-

ta, humildade evangélica e chauvinismo cultural. E
imperativo reconhecer, honesta e francamente, ambas as
coisas, as magnificas realizacdes e as falhas abjetas do
cristianismo na Asia, pois sé assim poder&o ser encontra-
das formas adequadas de resposta as duas questdes le-
vantadas acima.

Surgido tardiamente em cenério asiatico, em com-
paragao com outras religides o cristianismo é, como a
prépria Asa, caracterizado por diversidade e pluralismo.
Praticamente todas as igrejas e denominacoes cristas es-
tao presentes hoje em dia, com uma longa histéria de ri-
validade e colaboracdo, separacao e uniao: catélicos
romanos, ortodoxos, varias denominagbes protestantes
destacadas, anglicanos, pentecostais e evangélicos e nu-
merosas igrejas e grupos cristaos indigenas.2* Destas igre-
jas, a maior é o catolicismo romano e, dentro da prépria
Igreja Catdlica, ha “ritos” antigos e por vezes em compe-
ticdo, ou mais acuradamente, amplamente diversificadas
tradigdes teoldgicas, littrgicas e canonicas.

Considerando o ensinamento e a préatica da mis-
sao no ambito do catolicismo asiatico, é inevitavel que
eles sejam influenciados pelos contextos sociopolitico,

2 Para uma sintese compreensiva do cristianismo asidtico, cf. Scott W. SUNQUIST, ed., A dictionary of asian christianity (Grand Rapids: Eerdmans,
2001) e Samuel H. MOFFETT, A History of Christianity in Asia. Vol. I: beginnings to 1500 (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 1992) e A history of christia-

nity in Asia Vol. II: 1500-1900 (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2005).
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econOmico, cultural e religioso da Asia como um todo e
pela situagdo demogréfica do cristianismo em particu-
lar.25 No que concerne ao Gltimo contexto, foi freqiiente-
mente acentuado, muitas vezes com um suspiro de lasti-
ma, que apds mais de cinco séculos de missao ativa, os
cristaos representam apenas trés por cento da populagéo
asidtica, um quadro nédo muito encorajador para os inte-
ressados no jogo dos nimeros e na linha de fundo. Ape-
sar da ofegante reportagem recente sobre “como o cristi-
anismo esta transformando a China e modificando o
balanco global do poder” — para usar o subtitulo do livro
de David Aikman?2® —, a corrente aproximacao entre o Va-

ticano e Beijing, o prospecto de uma conversao em mas-
sa para a cristandade chinesa, se a histéria do passado é
algum guia, é mais uma fantasia do que um prognéstico
realista. A mesma coisa deve ser dita sobre a India que,
junto com a China, constitui quase um terco da popula-
¢&do mundial. Entao, apesar da conviccéo de Joao Paulo
Il de que “o caréter, o fogo e o zelo espiritual dos catdlicos
asiaticos iré certamente fazer a Asia ser a terra de uma
farta colheita no préximo milénio”,2” uma sébria anéalise
esfriara tal entusiasmo. Em outras palavras, a tese do mo-
vimento do cristianismo mundial em direcao ao Sul re-
quer severa depuracao, pelo menos com o olhar voltado

25 A bibliografia sobre a missao do catolicismo na Asia é imensa. Entre as publicacdes recentes, cf. Peter C. PHAN, Christianity with an asian face [Cris-

2

=N

tianismo com face asidtica] (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 2004); In our own tongues [Em nossas préprias linguas] Maryknoll, N.Y.: Orbis Books,
2004); Being religious interreligiously [Sendo inter-religiosamente religioso] (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 2005); Peter C. PHAN, ed., The asian
synod: texts and commentaries (Maryknoll, N.Y.: Orbis Books, 2002); John Mansfield PRIOR, “Mission for the twenty-first century in Asia: two sket-
ches, three flasch-backs and an enigma” (Missao para o século 21 na Asia: dois esbogos, trés retrospectos e um enigma], in Stephen BEVANS and
Roger SCHROEDER, eds., Mission for the twenty-first century [Missdo para o século 21] (Chicago: Chicago Center for Global Ministries, 2001, p.
68-109); Jakob KAVUNKAL: “A missionary vision for Asia in the twenty-first century” [Uma visao missionaria para a Asia no século 21], ibid., p.
162-175; Leo KLEDEN, “Missio ad gentes: an asian way of mission today” [Missdo aos povos: um modo asiatico de missao hoje em dia], ibid., p.
176-194; Sung-Hae KIM, “An east asian understanding of mission and the future of the christian presence” [Uma visdo asiatica oriental para a mis-
séo e o futuro da presenca crista], in Robert SCHREITER, ed., Mission in the third millennium [Missdo no terceiro milénio] (Maryknoll, N.Y.: Orbis
Books, 2001, p. 1-20); Michael AMALADOSS, “Identity and harmony: challenges to mission in South Asia” [I[dentidade e harmonia: desafios para a
missao no Sul da Asia], ibid., p. 25-39.

Cf. David AIKMAN, Jesus in Beijing: how christianity is transforming and changing the global balance of power [Jesus em Beijing: Como o cristianis-
mo estd transformando e mudando o balanco global do poder] (Washington, DC: Regnery Pub., 2003). Ver também seu The Beijing Factor (Grand
Rapids: Monarch Books, 2005).

27 Ecclesia in Asia, n.° 4. Cf. See PHAN, The asian synod, p. 289.
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para a Asia.28 E entao, em resposta a nossa primeira
questao, a emergéncia do cristianismo mundial nao invali-
da a necessidade da miss&o crista enquanto tal.

O resultado leva-nos, portanto, a perguntar de que
modo a misséo crista pode ser conduzida na Asia, com
suas trés caracteristicas de extrema pobreza, diversidade
cultural e pluralismo religioso. Para responder a esta
questao, os bispos catélicos da Asia invocam dois concei-
tos béasicos: um novo modo de ser igreja e um novo
modo de fazer missao. Em termos de eclesiologia, a Igreja
¢é primariamente definida como “comunhao de comuni-
dades”. Entao, este modo de a Asia ser Igreja coloca a
maior prioridade na comunhéo e colegialidade em todos
os niveis da vida e das atividades eclesiasticas. No nivel
vertical, a comunhao é realizada com o Deus trinitario,
cuja pericorese a Igreja é incumbida de refletir na hist6-
ria. No nivel horizontal, a comunhao é realizada com ou-
tras igrejas locais e, dentro de cada igreja local, a comu-
nhéo é realizada através da colegialidade, pela qual
todos os membros, especialmente homens e mulheres lei-
gos, sao verdadeira e efetivamente incumbidos a fazerem
uso de seus dons para tornar a Igreja uma auténtica igreja

local. Em particular, a Federacdo das Conferéncias dos
Bispos asiaticos (FABC) sublinha a absoluta necessidade
de tornar o laicato, especialmente as mulheres, os princi-
pais agentes da missao, se a Igreja deve se tornar a Igreja,
nao na, porém da Asia.

Assim, para 0 novo modo de missdo e a maneira
de se tornar igreja local, a FABC prescreve o didlogo. E
importante observar que o didlogo é aqui entendido nao
como atividade separada, por exemplo, didlogo ecumé-
nico e inter-religioso, mas como a modalidade pela qual
tudo deve ser feito, na Asia, pela e na Igreja. Por isso, dia-
logo ndo é uma substituicdo para a proclamacdo ou a
evangelizagdo, como teblogos asiaticos foram por vezes
acusados de o fazer; porém, é antes a forma e o modo
mais efetivo pelo qual a proclamacao da Boa Nova de
Deus é feita na Asia.

A razao para esta modalidade de didlogo é a pre-
senga, na Asia, de vérias religides vivas e ricas culturas,
entre as quais estao os cristdos, conforme se mencionou
acima, porém como restrita minoria, razao pela qual eles
devem, mesmo no nivel puramente humano, entrar em
didlogo com outros crentes, numa atitude de respeito e

28 Esta falta de conversao ao cristianismo nao reflete negatividade na natureza da mensagem crista, mas é o resultado das dinamicas da prépria con-
versao religiosa. Cf. Peter C. PHAN, “Conversion and discipleship as goals of the church’s mission” [Conversao e discipulado como objetivos da
missao da Igrejal, in In our own tongues [Em nossas préprias linguas}, p. 45-61.
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amizade, para sua sobrevivéncia. Mas, mais do que con-
sideracOes pragmaticas, esta é a doutrina teolégica atual,
também na Igreja Catdlica Romana, como diz Jodo Pau-
lo I, “a presenca e atividade do Espirito afeta nao sé indi-
viduos, mas também a sociedade e a histéria, os povos,
as culturas e religides. De fato, o Espirito estd na origem
dos nobres ideais e empreendimentos que beneficiam a
humanidade em sua jornada através da histéria”.2% Na
luz desta presenca divina nas culturas e religides dos po-
vos, e nao apenas nos individuos, e, em vista da natureza

sécio-histérica da existéncia humana, é possivel dizer,
como o fizeram alguns teblogos asiaticos, que os segui-
dores de outras religides sao salvos, ndo apesar delas,
mas em e através delas, ja que é sempre Deus que salva,
e os cristaos se acrescentardo, em e através de Jesus.30
Enfim, neste sentido restrito, entdo, as religides sao
“vias de salvacdo” .31

Dado este pluralismo religioso, é simplesmente
natural que o didlogo seja o modo preferido de evangeli-
zacdo. Como o coloca Michael Amaladoss: “Logo que al-

2 Joao Paulo I, Redemptoris missio [RM], n.° 28. Para a traducao inglesa da RM, cf. William Burrows, ed., Redemption and dialogue: reading Re-
demptoris mission and Dialogue and Proclamation [Redencao e diélogo: lendo Redemptoris mission e Dialogue and proclamation] (Maryknoll, NY:

Orbis Books, 1993, p. 3-55).

30 A Conferéncia dos Bispos Cat6licos da India, em sua resposta aos Lineamenta elaborados em preparagao ao Sinodo Especial dos Bispos para a
Asia (1998), escreve: “... A salvagao é vista como sendo canalizada a eles [seguidores de religides ndo-cristas] nao apesar de, mas através de e em
suas tradicoes socioculturais e religiosas. Nao podemos, portanto, negar a priori o papel salvifico para estas religides nao-cristas.” (Cf. PHAN, ed.,

The asian synod, 22).
3

=

A Declaracéo da Congregacao para a Doutrina da Fé Dominus Jesus, n.° 22 (6 de agosto de 2000) admoesta que “seria contrério a fé considerar a

Igreja como uma via de salvagao ao lado daquelas constituidas pelas outras religides, vistas como complementares a Igreja ou substancialmente
equivalentes a ela, mesmo que isto seja dito para convergir com a Igreja ante o Reino escatolégico de Deus”. As palavras operacionais sao aqui
“complementares” e “substancialmente equivalentes”. Obviamente, é teologicamente possivel admitir que as religides nao cristas sejam “vias de
salvacao” sem aceitar a perspectiva implicada nestas duas expressoes. Além disso, nao parece necessario afirmar, como o faz a Declaracéao, que,
“se ¢ verdade que os seguidores de outras religides podem receber a graca divina, também é certo que, falando objetivamente, eles estao em situa-
¢ao gravemente deficiente em comparacao com aqueles que, na Igreja, tém a plenitude dos meios de salvagao” (n.° 22); ja que (1) o que em ultima
anélise é importante, do ponto de vista da salvacéo, é que a pessoa recebe a graga divina, nao importando onde e como, e (2) ndo torna os cristaos
melhores o fato de terem “a plenitude dos meios de salvacao” e de fato nao tornar efetivo o uso dos mesmos. Como Agostinho observou, héa aque-
les que estao na Igreja mas nao pertencem a Igreja, e ha aqueles que estao fora da Igreja, mas pertencem a ela. De qualquer maneira, tais expres-
soes, como as usadas pela Declaragao, ndo sao encontradas em nenhum lugar do Vaticano II.
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guém ja nao vé mais o relacionamento do cristianismo
com outras religides como presenca/auséncia ou supe-
rior/inferior ou pleno/parcial, o didlogo se torna o con-
texto no qual a proclamacao ha de ter lugar. Pois, mes-
mo proclamando a Boa Nova com seguranga, poder-
se-ia fazé-lo com grande respeito pela paz de Deus que
estéd agindo, pela paz do outro que esta respondendo e
pelas préprias limitacdes da Igreja como testemunho. E
plenamente adequado, entdo, que os bispos asiaticos
tenham caracterizado a prépria evangelizacao como um
didlogo com vérias realidades asiaticas — culturas, reli-
gides e os pobres” .32

Também é importante notar que o didlogo como
modo de ser igreja na Asia nao se refere primariamente
ao intercambio intelectual entre experts de varias reli-
gides, como ocorre com freqiiéncia no Ocidente. Ele en-
volve antes uma quédrupla presenca:

a: O didlogo da vida, onde o povo procura viver num es-
pirito aberto e vicinal, compartilhando de suas alegrias e
tristezas, seus problemas e preocupacoes humanas; b: O
didlogo da acdo, no qual os cristaos e os outros colabo-
ram para o desenvolvimento integral e a libertacdo do
povo; c: O didlogo do intercdmbio teolégico, onde espe-
cialistas procuram aprofundar sua compreensao de suas
respectivas herangas religiosas e apreciar os valores es-
pirituais uns dos outros; d: O didlogo da experiéncia reli-
giosa, onde pessoas, direcionadas por suas préprias
tradigoes religiosas, procuram suas riquezas espirituais,
por exemplo, em vista da prece e da contemplacao, da
fé e dos caminhos da busca de Deus e do Absoluto.?

Como formas concretas de didlogo, a FABC sugere
que este didlogo tenha lugar em trés areas: didlogo com
os pobres da Asia, suas culturas e suas religides, em res-
posta a macica pobreza da Asia, a variedade cultural e a
diversidade religiosa, respectivamente.3* Em outras pala-
vras, as trés tarefas essenciais para as igrejas da Asia sao

% Michael AMALADOSS, Making all things new: dialogue, pluralism, and evangelization in Asia [Tornando novas todas as coisas: didlogo, pluralismo e

evangelizacao na Asia] (Maryknoll, NY: Orbis Books, 1990), p. 59.

33 O Conselho Pontificio para o Didlogo Inter-religioso e a Congregacéo para a Evangelizacao dos Povos, Dialogue and proclamation, p. 42
(19/05/1991). O texto em inglés é acessivel em William BURROWS, ed., Redemption and dialogue, p. 93-118. Cf. também For all peoples [Para to-

dos os povos] (1997), p. 21-26.

34 Cf. For All peoples ofAsia [Para todos os povos da Asia] (1992), pp. 14-16; 22-23; 34-35; 107; 135; 141-43; 281-82; 307-12; 328-34; 344; For All

Peoples of Asia (1997), p. 196-203.
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libertacdo, inculturaco e dilogo inter-religioso.3 E vital
notar que, para a FABC, estas nao séo trés atividades dis-
tintas e separadas da igreja; em vez disso, elas sao trés di-
mensdes interligadas da tnica missao de evangelizacao
da Igreja.36 Como a sétima assembléia plenaria das FABC
o coloca concisamente: “Estas colocagdes néo sao tépi-
cos separados a serem discutidos, mas aspectos de uma
concepcao integrada para nossa Misséo de Louvor e Ser-
vigo. Precisamos sentir e agir ‘integralmente’. Quando
encaramos as necessidades do século XXI, nés o fazemos
com coragdes asiaticos, em solidariedade com os pobres
e marginalizados, em unido com todos os nossos irmaos
e irmas cristaos e juntando as maos com todos os homens
e mulheres da Asia, de diversas crencas diferentes. Incul-
turacao, didlogo, justica e opcao pelos pobres sao aspec-
tos de tudo o que fazemos” .37

Uma nova forma de ser igreja e o triplice didlogo —
¢ esta a sintese para uma complexa e continuada teologia
e praxis missionéaria na Asia. A originalidade do ensina-
mento da FABC sobre missdo nao se situa em teses revo-
lucionérias. De fato, ela contém a maioria, se nao todos
os principais ensinamentos missiolgicos da Igreja Catdli-
ca como um todo, como o sintetiza Robert Schreiter em
quatro titulos: “(1) a misséo é, em primeiro lugar e acima
de tudo, a obra de Deus; (2) o caréter trinitario da missao
de Deus; (3) a centralidade do didlogo; e (4) os miltiplos
aspectos da evangelizacao”.38 O que é novo na concep-
¢ao da FABC é que ela estabelece sua teologia e préaxis
missionaria nao numa leitura prioritaria da Biblia e dos
documentos da Igreja, mas numa leitura dos assim-cha-
mados fatos, com base na luz do Evangelho e da Tradi-
¢ao. Este método impele os bispos asiéticos a compreen-
derem e assumirem a missdo como “didlogo profético”,

35 Como o arcebispo Oscar V. Cruz, Secretério Geral da FABC, disse na Sétima Assembléia Plenaria: “O triplice didlogo com os pobres, com as cultu-
ras e com os povos de outras religides, visadas pela FABC como modo de evangelizagéo, visa a libertagdo humana, a inculturacéo e o didlogo in-
ter-religioso.” Cf A renewed church in Asia: pastoral directions for a new decade [Uma Igreja renovada na Asia: Diretrizes pastorais para uma nova
década]: FABC Papers, n.° 95 (FABC: 16 Caine Road, Hong Kong, 2000, p. 17).

36 Para reflexdes sobre a conexao entre evangelizacdo e liberacao, de acordo com a FABC, cf. Peter C. PHAN, “Human development and evangelization:
the first to the sixt plenary assembly of the federation of asian bishops’ Conferences, Studia Missionalia, 47, 1998, p. 205-27.

37 A renewed church in Asia: a mission of love and service [Uma Igreja renovada na Asia: uma missdo de louvor e servico], p. 227.

38 Robert SCHREITER, “Mission for the twenty-first century: a catholic perspective,” in S. Bevans and R. Schroeder, eds., Mission for the twenty-first

century, p. 33.
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com seu triplice componente de paz e justica, incultura-
¢ao e didlogo entre crencas.

Acima de tudo, esta teologia da missao da igreja
promove uma nova espiritualidade missionaria.3® Anto-
nio M. Pernia, Superior Geral da Sociedade da Palavra
Divina, sugere que ela se compde de trés elementos: au-
séncia de poder, contemplagao e administracdo. Auséncia
de poder, porque, dado o status minoritario do cristianis-
mo na Asia e dada a heranca colonialista e a exploracéo,
das quais a cristandade foi, por um tempo, cimplice, os
missionarios devem aproximar a misséo de uma posicao
de auséncia de poder e de humildade. Contemplacao
porque, dada a énfase asiatica na prece e contemplacao
a concepgao missionaria nao deve ser marcada por uma
frenética atividade, mas pela presenca contemplativa em
meio ao povo de Deus. Administracdo porque, dado o
fato de que o cristianismo ainda permanece demasiada-

mente uma religido estrangeira na Asia, 0s missionarios
nao deveriam compartilhar a fé crista como se eles a pos-
suissem, ditando, entao, os termos pelos quais ela deve
ser compreendida, vivida e celebrada, mas deveriam
compartilhar sua fé como um dom de Deus, do qual eles
nao sao proprietarios, porém administradores.40

Este tipo de espiritualidade missionéaria poderia
parecer inapropriado e deficiente para aqueles para os
quais a medida de sucesso da missao crista é o niimero
de conversdes e a expansao da esfera de influéncia da
Igreja. Mas ele tem uma tremenda vantagem para a mis-
sao na cristandade mundial porque, como o acentua Leo
Kleden, ele oferece uma aurea oportunidade para os mis-
sionarios “seguirem o exemplo dos primeiros discipulos
de Jesus, que foram enviados de maos vazias, mas que
eram inspirados pelo Espirito do Senhor crucificado e
ressurgido” .41

39 Cf. Peter C. PHAN, “Crossing the borders: a spirituality for mission in our times” [Cruzando as fronteiras: uma espiritualidade para a missao em nos-
sa épocal, in In our own tongues [Em nossas préprias linguas], p. 130-50.
40 Cf. Antonio PERNIA, “Mission for the twenty-first century: na SVD Perspective, in S/Bevans and JR. Schroeder, eds., Mission for the twenty-first

century, p. 19.

41 [ eo KLEDEN, Missio and gentes: An Asian way of mission today [Missédo e povos: um modo asidtico de missao hoje], in S. BEVANS and R.

SCHROEDER, Mission for the twenty-first century, p. 188.
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