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Da possibilidade de morte da Terra a afirmacao da vida.
A teologia ecolégica de Jiirgen Moltmann

Paulo Sérgio Lopes Gongalves

Introducao

A teologia ja recebeu diversos titulos e ja foi pro-
duzida por diversos modos ao longo da histéria. Isso ca-
racteriza o seu dinamismo em sua constituicao e consoli-
dacéo de ciéncia da fé. E, por ser ciéncia, ela possui um
método — auditus fidei e intellectus fidei — que lhe é pecu-
liar e que lhe acentua seu rigor e sua sistemaétical. Como
ciéncia da fé, a teologia possui Deus como objeto investi-
gativo?. No entanto, Deus nao é um objeto que se toca de

modo similar a qualquer objeto material. Assumir Deus
como objeto investigativo implica assumir a experiéncia
que se faz de Deus, e isso caracteriza a teologia como ato
segundo, pois o ato primeiro é a experiéncia de fé que é
feita. Assim sendo, em qualquer época histérica, a teolo-
gia deve estar atenta as experiéncias de fé realizadas pe-
las pessoas, uma vez que é também por essas experién-
cias que interpreta a prépria revelacao de Deus. Alias, um
elemento central em toda producao teolégica é a articula-
¢ao entre fé e revelacéo, atendendo a um movimento de

1 WICKS, J., Introduction to Theological method, PIEMME, Casale Monferrato 1994.

2 MOLTMANN, J. Teologia e progetto della Modernitéa. In: Dio nel progetto del mondo moderno. Contributi per uma rilevanza pubblica della teologia.
Brescia: Queriniana, 1997, p. 9: “Semplicissimo, ma vero. L’Gnico problema della teologia & quello di Dio. Noi siamo teologi soltanto per amore di
Dio. E Dio rappresenta la nostra dignita. Dio ¢ la nostra sofferenza. Dio ¢ la nostra speranza”.
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autocomunicagao divina e recep¢ao humana do conteu-
do comunicado pelo préprio Deus. Dessa forma, toda te-
ologia que pretende ser eficiente e eficaz deve estar aten-
ta as experiéncias atuais de fé e aos desafios histéricos co-
locados a prépria fé3.

A teologia contemporénea vista em seu conjunto
atingiu profunda articulacéo entre fé e histéria, impres-
cindivel para a eficacia da teologia. Essa articulacéo pro-
picia-lhe enveredar-se pelo caminho da pluralidade me-
todoldgica e epistemolégica, tornando-se uma ciéncia
que se defronta com os desafios atuais e identifica-se
como contemporanea de seu tempo. Ao ser vista na ética
da pluralidade, a teologia crista contemporéanea tem de-
senvolvido diversos temas, tais como didlogo entre fé e
ciéncia, a vivéncia da fé religiosa em um mundo secular,
o processo de libertacdo dos pobres, o ecumenismo, o
didlogo inter-religioso. Além desses e de outros temas
pertinentes e relevantes ao complexo teoldgico, consta-
ta-se uma pluralidade de modos de producao teoldgica:
a teologia da histéria, a teologia transcendental, a teolo-
gia da palavra, a teologia querigmética, a teologia da ex-

3 BOFF, C. Teoria do método teoldgico. Petropolis: Vozes, 1998. p. 25-38.

periéncia, a teologia politica, a teologia da revolugao, a
teologia da libertacéo latino-americana, a teologia femi-
nista, as teologias negras (norte-americana, africana e
sul-africana), a teologia asiatica, a teologia crista do plu-
ralismo religioso®. Essa articulacéo entre fé e histéria tem
encontrado atualmente no tema da ecologia um enorme
campo de reflexao teolégica. E isso porque vozes de dife-
rentes setores da sociedade, das igrejas cristas e das reli-
gides, tém ecoado e evocado a atencao para o fato de
que se necessita escutar a voz do Planeta que clama por
vida. Diversos fenédmenos sao extremamente preocupan-
tes no que se refere ao carater saudavel do Planeta. Ou
serd que o efeito estufa, o buraco da camada de ozénio, a
devastacao das selvas e dos bosques, a chuva acida, o
aumento desequilibrado da populacéo, o declinio das
condicdes de vida e o desequilibrio econémico no Plane-
ta ndo sao fendmenos que colocam em risco a vida pla-
netaria? Esses e outros fendmenos similares ndo séo ape-
nas questdes especificamente ambientais, mas porque
implicam uma totalidade vital, sdo fundamentalmente
ecoldgicos, pois a ecologia é a arte e o estudo das rela-

4 GIBELLINI, R. La teologia del XX secolo. Brescia: Queriniana, 1990; GONCALVES, P.S.L. A teologia do Concilio Vaticano Il e suas conseqiiéncias na
emergéncia da Teologia da Libertagao. In: GONCALVES, P.S.L.; BOMBONATTO, V.1. (ed.). Concilio Vaticano II. Anélise e prospectivas. Sdo Paulo:

Paulinas, 2004. p. 69-94.
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¢oes entre as partes e o todo. Nenhuma parte do Planeta e
do cosmos vive isoladamente e nenhum ser nao-vivo é
isento de relacdes com os seres vivos. Na verdade, ecologi-
camente as partes estéo entrelagadas e, juntas, constituem o
todo e em cada uma das partes esté presente o todo®.

Considerando, entdo, os fendmenos ecolbgicos e
a tarefa da teologia em ser contemporénea de sua época
histérica, cabe ao complexo teolégico atual refletir eco-
teologicamente a vida césmica e planetéria. Isso implica
pensar teologicamente as criaturas, a relagao entre elas e
delas com os seres nao-vivos, visando sempre a compre-
ender o objeto investigativo fundamental da teologia:
Deus. Em termos interrogativos: como pensar teologica-
mente Deus em todas as preocupacoes ecolégicas supra-
citadas?®

Para atender a essa preocupacao teoldgica, objeti-
va-se neste texto desenvolver a teologia ecolégica de Jiir-
gen Moltmann, te6logo renomado na histéria da teologia
contemporanea devido a sua capacidade de articular a fé

com a histéria, demonstrando, assim, enorme sensibili-
dade pelos acontecimentos histéricos e uma grande mis-
tica denotativa de uma profunda experiéncia de fé. Para
atingir esse objetivo foi realizado um corte epistemolégi-
co em obras fundamentais do autor pesquisado, conside-
rando que — conforme podera ser verificado ao longo da
exposicao — seu ponto de partida e seu ponto de chegada
¢ a escatologia refletida com base na categoria esperan-
¢a, com um carater progressivo na teologia trinitaria, na
cristologia, na teologia da criagao, na pneumatologia e
na ética. Além disso, o texto foi estruturado segundo a ex-
posicao do contexto de emergéncia da teologia ecoldgica
do autor pesquisado, a explicitagdo do contetido dessa
teologia desdobrado no conceito de teologia ecoldgica,
de crise ecoldgica, da afirmacao da vida e na questao do
sdbado como um coroamento desse complexo teoldgico.
Foram explicitados alguns elementos prospectivos, apon-
tando para o fato de que a teologia ecolégica moltman-
niana nao é um tema apenas, mas uma efetiva producéao

5 WILSON, E. O futuro da vida. Um estudo da biosfera para a protecéo de todas as espécies, inclusive a humana. Rio de Janeiro: Campus, 2002;
CAPRA, F. A teia da vida. Uma nova compreens&o cientifica dos sistemas vivos. Sdo Paulo: Cultrix, 1996.

6 BOFF, L. Ecologia, politica, teologia e mistica. In: Ecologia, Mundializacdo, Espiritualidade. Sao Paulo: Atica, 1993. p. 17-58; SUSIN, L.C. A criacdo
de Deus. Sao Paulo; Valencia: Paulinas; Siquem, 2003. NOEM], J. Mysterium Creationis: sobre a possibilidade de uma aproxiamcéo a realidade
como criagao de Deus. In: SUSIN, L.C. (ed.). Mysterium creationis. Um olhar interdisciplinar sobre o Universo. S&do Paulo: SOTER- Paulinas, 1999. p.

205-47.



teoldgica. E também uma teologia que possui desdobra-
mentos em outras formulagbes teoldgicas, especialmente
na América Latina, continente marcado pelo binémio
opressao-libertacao. Contudo, a teologia ecolbgica que
aqui se expoe é uma verdadeira teologia da esperanca de
horizonte escatoldgico, capaz de despertar a utopia de
um planeta autenticamente ecolégico, reflexo da glorifi-
cacao de um Deus verdadeiramente de comunhao e de
amor.

1 Estrutura da teologia de Jiirgen Moltmann

1.1 O contexto historico-teolégico

A teologia ecolégica de Jiirgen Moltmann é situa-
da no contexto especifico do século XX, denominado de
século breve’, marcado por duas guerras mundiais, cuja
conseqiiéncia fundamental foi a implementacao de dois
grandes sistemas politicos que dividiram o mundo em
dois blocos ideoldgicos: o capitalismo e o socialismo.
Eram dois blocos com dois comandos distintos e em ple-
na atitude de alerta: a guerra fria. Assim, de um lado, os

norte-americanos imperaram no bloco do capitalismo
com seu poder econdmico, com seus costumes na vesti-
menta, na musica, nos alimentos — especialmente o fa-
moso fast food —, com sua ideologia de combate ao ateis-
mo comunista que propiciou a emergéncia de diferentes
formas de pentecostalismo, com a sua forca militar que
culminou no surgimento de regimes militares em vérios
paises da América Latina e da Africa. Desenvolveu-se en-
tao, uma cultura individualista, consumista e imperialista.
De outro lado, estava a entao Unido Soviética, um pais
formado por mais de vinte Estados e que comandava
ideologicamente vérios outros paises. Ali, o Estado era o
grande organismo controlador da economia e da politica,
fazendo a consciéncia individual do ser humano deixar
seu espaco para a consciéncia coletiva. Dessa forma, as
individualidades eram praticamente anuladas, e o tema
da liberdade humana tornava-se um grande desafio para
o socialismo real. H& de se destacar também os horrores
das duas guerras mundiais. Foram muitas as vitimas que
morreram e que ficaram feridas fisica e psicologicamente.
Destaca-se a bomba atémica na Segunda Guerra que
afetou as cidades japonesas de Hiroxima e Nagasaqui.
Esse acontecimento foi marcante para a determinacéo de

7 HOBSBAWN, E. Era dos Extremos. O breve século XX (1914-1991). Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 7.
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uma mudanca de mentalidade e de constatacéo da reali-
dade de que o mundo estava modificado, dividido, e o
ser humano mostrava-se capaz de construir algo plausivel
a sua autodestruicao e a de todo o Planeta. Sem duvida,
a bomba atomica foi o marco inicial de uma era que
transformou radicalmente a vida humana no globo8. Ha
de se ressaltar o enorme trauma deixado pelos campos
de concentracéo, pela intencao de Hitler em constituir
uma “racga pura”, ocasionando uma vasta eliminagao de
seres humanos, em especial os judeus. Ademais, a expe-
riéncia dos totalitarismos europeus — fascismo italiano,
franquismo espanhol, stalinismo soviético e o nazismo
alemao - impediram o desenvolvimento de um estado
democratico e criaram uma mentalidade nacionalista de-
notativa de contraposi¢ado a uma filosofia préatica da
alteridade?®.

Quanto a filosofia, desde o final do século XIX, um
processo revolucionério estava acontecendo em relacao
a inovagéo filoséfica proporcionada pelo evento da Mo-

dernidade. De fato, a Modernidade representou um novo
estado de espirito, marcado pelo racionalismo idealista,
pelo empirismo que serviu de base para o advento da
ciéncia moderna, pelo iluminismo conotativo do carater
messianico da razdo moderna, pelos deismos que inau-
guraram uma nova teodicéia, pelo criticismo idealista
que equivaleu a razédo com a revelacao e equiparou a reli-
gido a moral, por novas filosofias politicas aderentes a
autonomia do Estado em relacdo a cultura teocéntrica
que centralizava a religiao como eixo de integragao e
constituicao da sociedade. Dessa forma, emergiu o Esta-
do laico, liberal de centralidade no governo civil e o de-
mocrata social fundamentado em um contrato social que
se firmava mediante um processo educagao. O idealismo
romantico, por sua vez, trouxe a tona o espirito absoluto
presente nas novas formas de consolidagdo do homem
em sua condicao de sujeito moderno. Nesse clima de Mo-
dernidade, a ciéncia moderna fundamentada em uma fi-
losofia positiva emergiu como uma ciéncia messiénica,

8 HOBSBAWN, E. Era dos Extremos, p. 177: “Jamais a face do globo e a vida humana foram tdo dramaticamente transformadas quanto na era que

comecou sob as nuvens em cogumelo de Hiroxima e Nagaséqui”.

9 KURZ, R. O colapso da modernizacao. Da derrocada do socialismo de caserna a crise da economia mundial, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1993;
AZEVEDO, M. Entroncamentos & entrechoques. Vivendo a fé em um mundo plural. Sdo Paulo: Loyoa, 1991. p. 19-32; ROBERTS, J.M. O Livro de
Ouro da Histéria do Mundo. Da Pré-Histéria a Idade Contemporanea. Sao Paulo; Rio de Janeiro: Ediouro, 2001.



capaz de resolver todos os problemas do homem moder-
no!?. No entanto, a ciéncia moderna nao se mostrou ca-
paz de resolver todas as questoes antropolégicas, espe-
cialmente aquelas relacionadas aos desejos profundos, a
compreensao da histéria como luta de classes, a liberda-
de vista a luz da centralidade da vida. Por isso, foi mar-
cante a contribuicéo especifica de Sigmund Freud que
explicitou 0 homem como um ser de desejos profundos,
particularmente os libidinosos, e imbuido de um incons-
ciente denotativo de uma realidade psiquica até entao
desconhecida. Essa perspectiva possibilitou um olhar a
religido como um campo de repressao dos desejos huma-
nos e de insercdo do homem a civilizacdo. Por sua vez,
Friedrich Nietzsche decretou a morte de Deus com um
ato de protesto a uma totalidade sistémica que impedia
que o homem exercesse efetivamente a sua liberdade.
Afirmou-se, entdo, a emergéncia do super-homem, fruto

de uma atitude niilista preocupada eminentemente com
a frutificacdo da vida. De fato, a vida tornou-se o centro
do pensamento niilista de modo que a fraqueza e a tragé-
dia humanas passaram a ser elementos considerados im-
portantes na vida. Trata-se do fim de uma visao linear de
histéria e o inicio de um eterno retorno, no qual a vida
marcada por suas contradicbes passa a ser o centro do
ser humano. O materialismo dialético de Karl Marx ob-
servou que existem duas classes sociais antagonicas e em
conflito constante uma com a outra, sendo essa luta o
motor da histéria. Assim, a realidade moderna era pro-
fundamente marcada pelo conflito entre a burguesia e o
proletariado e, por isso, havia a necessidade de implantar
uma sociedade comunista com base em um processo re-
volucionério conduzido pelo proletariado e por uma dita-
dura capaz de impor uma nova ordem de liberdade e de
atendimento as necessidades basicas da vida!l.

10 Segundo COMTE, A. Curso de Filosofia positiva. Sao Paulo: Nova Cultural, 1991. p. 1-39, o homem passou historicamente por trés estagios: o reli-
gioso, o filosofico e o cientifico. O primeiro corresponde a forma mais arcaica de ver o mundo, tendo por base a crenca em seres sobrenaturais que
possibilitavam a inércia humana. Esta fase foi superada pelo segundo estégio, cuja centralidade estava na contemplagao. Aqui, o homem contem-
pla a realidade, pensa racionalmente sobre conceitos metafisicos sem que fossem colocados a comprovacao empirica. No terceiro estagio, o ho-
mem atinge o seu apice, pois ele pode lancar sua hipétese, observé-la em seu desenvolvimento e verificar empiricamente sua eficacia. Assim, a
ciéncia moderna emergia como um elemento de resolugao dos problemas humanos, de etapa definitiva e derradeira da humanidade, capaz de

possibilitar que o homem efetivamente atinja a sua felicidade.

1 GONCALVES, P.S.L. Por uma nova razdo teoldgica. A teologia na Pés-Modernidade. Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2005; VATTIMO, G. O fim da Mo-
dernidae. Niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna, Sao Paulo: Martins Fontes, 2002.
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Desse quadro tedrico, nasceram as diferentes es-
colas filoséficas contemporaneas, cujas reflexdes explici-
taram o pluralismo que tem permeado a histéria da filo-
sofia atual. Assim sendo, surgiram as correntes neomar-
xistas que deram continuidade a ideologia social-comu-
nista, as diferentes formas de fenomenologia afirmadas
no estudo da percepcao e da corporeidade, as escolas cri-
ticas, as correntes utilitaristas, os diversos modos de exis-
tencialismo, as correntes cristas do personalismo e do hu-
manismo integral, as correntes que defendem a alterida-
de e que possibilitaram o surgimento de uma filosofia da
diferenca. No pensamento moltmanniano, vale destacar
o filésofo neomarxista Ernst Bloch que, unindo a utopia
do socialismo com a mistica religiosa, tomou a categoria
esperanca — Hoffnung — como elemento fundamental para
explicitar suas doutrinas revolucionarias com base em um
impulso escatolégico. Dessa forma, a agao que transforma
uma situagdo social determinada é impulsionada pela
perspectiva do futuro aberto a novidade, a efetividade da
esperanca na sua condi¢ao de categoria que proporciona
0 movimento a realizagdo de um novo horizonte de vida.
Cabe destacar também a hermenéutica que teve seu ini-
cio como retérica, foi analisada a luz de uma verdade

buscada na arte, desenvolveu-se como uma ontologia
compreendida em seu carater de evento histérico e fir-
mou-se como um conflito de interpretagdes!?.

Esse quadro filoséfico fundamenta o quadro socio-
politico exposto acima, bem como possibilita compreen-
der a teoria da evolucdo que também esta na base da teo-
logia de Jiirgen Moltmann. De fato, o evolucionismo de
Darwin teve grande influéncia na emergéncia da cons-
ciéncia ecolégica. O darwinismo, em suas formas classica
e renovada, foi determinante na concepcéo de um mun-
do que nao pode simplesmente refutar o caos em nome
da ordem. Em um processo de evolucéo, é natural a sele-
¢ao e a adaptagao com a conseqiiente transformacao da
realidade do mundo. Dessa forma, o evolucionismo in-
tenta superar a visao estatica do criacionismo, pela qual
Deus aparecia como o grande ordenador ou a grande in-
teligéncia que agia em contrariedade ao caos e a desor-
dem. No criacionismo, o mundo criado ja esta terminado
e nada ha de ser feito senao dar continuidade a ordem
original instaurada pela inteligéncia suprema. No evolu-
cionismo, parte-se da idéia da originalidade comum das
formas de vida e sua conseqliente selecao natural, pela
qual se constrdi a complexidade dos mecanismos celula-

12 DELACAMPGNE, C. Histéria da Filosofia no século XX. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997.
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res da vida. Os elementos necessérios da evolugao sao as
ocorréncias acidentais ou contingentes, o determinismo e
o espago de tempo. No primeiro elemento, estao inclui-
das as coincidéncias quimicas altamente improvéaveis exi-
gidas para a prépria origem da vida, as aleatérias muta-
¢des genéticas que possibilitam a diversidade da vida e a
imprevisibilidade dos acontecimentos histéricos. No se-
gundo elemento, esta presente a necessidade envolvida
na lei da selegao natural e nas mediacoes inflexiveis da
quimica e da fisica correspondentes a todo o universo.
Essas leis determinam os limites dentro dos quais as con-
tingéncias vitais podem acontecer. O terceiro elemento é
uma exigéncia da revolucéo biolégica. Para que os pro-
dutos improvéaveis da evolucao pudessem ter surgido, era
necessario que houvesse uma vasta quantidade de tem-
po, uma vez que a idéia de evolucéo supde a extingcao de
um projetista inteligente — Deus — que tudo ordena e tudo
organiza, conforme o seu designio. A expansao de tempo
fornece um amplo escopo para o aparecimento acidental
das poucas combinacdes genéticas que permitem a so-
brevivéncia de resultados positivos. Sem divida, a teoria
da evolugao propiciou uma profunda mudanca na con-

cepcao de universo e nas experiéncias diversas da vida,
especialmente aquela do sofrimento. Em uma viséo cria-
cionista, o sofrimento era explicado da idéia de pecado
original, cuja dinamica era a transmissao hereditaria do
pecado de Adéo a todos os seres humanos. No entanto, o
evolucionismo propicia pensar o sofrimento do préprio
processo de evolucao da vida, de suas contradicoes e
suas manifestacoes pela diversidade de caminhos?!?.
Deve-se dar atencdo também a todo contexto de
renovagao teoldgica que ocorreu durante todo o século
XX e continua a desenvolver-se no novo século. O pensa-
mento filos6fico moderno, com o seu aprofundamento
pés-moderno possibilitou que fossem efetuadas novas
formulacgoes teolégicas, capazes de superar o fixismo on-
tolégico tao presentes em certas concepgdes da metafisi-
ca teoldgica. Impulsionados pelo espirito da hermenéuti-
ca surgiram véarios modos de producao teolégica, dentro
das quais, para o pensamento de Jiirgen Moltmann, inte-
ressa destacar a crise modernista de cunho protestante, a
teologia do profundo de Paul Tillich, a teologia da histé-
ria de Oscar Ciillmann, a teologia querigmética de Rudolf
Bultmann e principalmente a teologia da palavra de Karl

13 HAUGHT, J. Deus apés Darwin. Uma teologia evolucionista. Rio de Janeiro: José Olympio, 2002. ARNOULD, J. A Teologia depois de Darwin. Sao

Paulo: Loyola, 2001.
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Barth'*. No movimento de renovacao teolégica esta
também a teologia catdlica, destacando-se Romano
Guardini que fundiu teologia com literatura, os teélogos
da histéria da Nouvelle Théologie — Yves Congar e Ma-
rie Dominique Chenu, da Escola de Saulchoir e Jean Da-
niélou e Henri De Lubac, da Escola de Lyon — além de
Karl Rahner, que formulou a teologia transcendental,
pela qual se afirmou e consolidou-se a articulagao entre
antropologia e teologia com fundamento em uma filoso-
fia transcendental. A emergéncia de todas essas teologi-
as consolidava o dinamismo da producéo teoldgica e
por conseqiiéncia um pluralismo que explicitava a inser-
¢ao da teologia em todo processo de mudancga social, po-
litica, econdémica e cientifica pela qual o mundo estava
passando?®.

No bojo de toda essa conjuntura teolégica do sé-
culo XX, o pensamento de maior influéncia de teologia de
Jurgen Moltmann foi o de Karl Barth. De fato, Karl Barth
¢é considerado o maior tedlogo protestante do século XX,
especialmente pela vastidao de sua obra e por suas pro-
fundas intuicbes argumentadas no que se refere a uma
dogmaética eclesial. A influéncia fundamental estd no

modo como Karl Barth desenvolve o objeto da investiga-
¢ao teoldgica. Esse teblogo suico estava situado no con-
texto da emergéncia da teologia liberal e da conseqtiente
crise modernista que essa mesma teologia havia provo-
cado. Amparados na afirmagéo fenomenolégica do espi-
rito absoluto proveniente do pensamento hegeliano, os
liberais defendiam a tese de que a teologia deveria preo-
cupar-se principalmente com a elevacao do homem em
sua dignidade, com a sua capacidade de efetuar o seu
destino marcado por um horizonte de amor e de paz.
Dessa forma, buscar-se-ia alcancar o divino a partir do
mundo interior do homem. Karl Barth, ao visualizar os li-
mites da teologia liberal, uma vez que ela se manifesta
mais préxima de uma filosofia da religiao que propria-
mente da teologia, buscou redescobrir o objeto mesmo
da teologia. O objeto ndo pode ser 0 homem em si mes-
mo, porque senao Deus perderia o sentido para o préprio
homem. Entdo, o objeto da investigacao teoldgica é o
préprio Deus, pois Ele é a crise as perguntas do homem,
o totalmente Outro que se revela em um movimento dia-
lético de desvelamento e velamento. A revelagao é, entao,
a autocomunicacao de Deus na histéria sem que Deus se

14 OLSON, R. Histéria da Teologia cristd. Dois anos de tradigao e reformas. Sédo Paulo: Vida, 1999. p. 587-627.
15 BOF, G. Teologia catélica. Dois mil anos de histéria, de idéias, de personagens. Sao Paulo: Sacavém, 1996.
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esgote na histéria. O Deus revelatus é também o Deus
absconditus. Deus possui pura alteridade e transcendén-
cia em relacao a histéria, pois embora se revelando histo-
ricamente se conserva na sua diferenca imbuida de pura
subjetividade. Dai que a tarefa da teologia é redescobrir
objetivamente as manifestacbes do objeto puro em sua
alteridade e irrupgéo, cumprindo a sua fungao de ser um
pensamento hermenéutico da revelacao, totalmente obe-
diente ao advento de Deus em sua palavra. Dessa forma,
Deus é preservado em sua alteridade e diferenca, sendo
sua palavra o seu modo préprio de operar em seu ato de
revelar-se, sem que esgote o préprio ser de Deus. Karl
Barth influi no caminho teolégico de Jiirgen Moltmann
no que se refere a escatologia crista. O teélogo suico en-
tendia que a pretensao da razao moderna em atingir um
carater absoluto era equivocada, porque a totalidade —
segundo o hegelianismo — que abarcava a verdade, fe-
chava as possibilidades da surpresa a reacéao da fraqueza
e do pensamento diferente. E aqui esta a novidade barthia-
na: nao se pode conceber a escatologia como totalidade
a fim de néo se reduzir a escatologia aos novissimos,
compreendidos em sua exatidao. A escatologia deve

pensar o novo, o advento, o vir-a-ser e abrir-se as surpre-
sas sem qualquer medo. Para Karl Barth, a escatologia
néo pode estar desarticulada com a revelacao que, por
sua vez, é o centro do cristianismo, e seu apice esta na
ressurreicao de Jesus. De fato, na ressurreicéo, Jesus é
descoberto como o Cristo, pelo qual Deus aparece e é co-
nhecido. Cristo é, entdo, o Consumador dos tempos que
faz irromper o novo mundo do Espirito Santo. Dessa for-
ma, escatologia e revelacao estdo sempre articuladas
uma com a outral®.

A hermenéutica filoséfica que trouxe a tona a
possibilidade de compreender o dinamismo histérico
dos acontecimentos e a verdade como fruto da interpre-
tacao conflitiva e como um horizonte a ser constante-
mente construido, possibilitou que Jiirgen Moltmann se
ativesse também a hermenéutica teolégica que se de-
senvolveu com Rudolf Bultmann. E isso porque a her-
menéutica bultmanniana enveredou-se pelo caminho
de uma cristologia escatolégica. Para trazer a tona a
dignidade do sujeito humano em relacao a oferta do
dom escatoldgico de Deus, esse autor apresentou a alte-
ridade do Reino de Deus que exige do homem uma de-

16 BARTH, K. Carta aos Romanos. Sao Paulo: Novo Século, 2000; FORTE, B. A escuta do Outro. Filosofia e Revelagao. Sao Paulo: Paulinas, 2003. p.

31-47.
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cisdo em favor ou contra esse mesmo Reino. Por sua
vez, o Reino determina o presente, embora seja total-
mente futuro, em funcao de exigir do homem uma deci-
sao. Por isso, a escatologia de Rudolf Bultmann é cha-
mada de existencial, uma vez que a hermenéutica exis-
tencial subjacente exige do homem em sua especificida-
de prépria uma deciséo em relagdo ao dom oferecido
por Deus!’.

A alteridade presente na teologia barthiana e na
teologia bultmanniana, a filosofia neomarxista de Ernest
Bloch que possibilitou o desenvolvimento de uma filoso-
fia da esperanca, a teoria evolucionista imbuida de um
alto teor de novidade, a hermenéutica filoséfica com inci-
déncia teolégica e o contexto de histérico em que estava
inserido Jiirgen Moltmann, possibilitaram que esse teélo-
go alemao percorresse um caminho préprio de producao
teolégica imbuida de criatividade e de compromisso com
o sentido da prépria teologia como um saber que incide
na histéria. Esse te6logo encontrou-se com outro teélogo
criativo, catélico de origem e preocupado com uma reno-
vacao da teologia fundamental. Trata-se de Johannes

Baptista Metz, que formulou a sua teologia politica, con-
cebendo-a ndo como um tema teoldgico, mas como um
novo modo de producéo teolégica. O teélogo alemao ca-
télico entendia que a teologia politica era uma teologia
fundamental do sujeito, sendo compreendida como me-
modria, narracdo e solidariedade. Na condigao de meméo-
ria, a teologia deveria recordar o carater subversivo da fé,
tao presente na revelacao de Deus, cuja narracdo das res-
pectivas acdes sdo conotativas de tal carater. E como soli-
dariedade, a teologia deve produzir uma incidéncia poli-
tica do sujeito na realidade histérica, na qual esté inserida
a teologial®.

Considerando o caréater dinamico da producéo
teoldgica e a novidade gerada pela teologia politica, Jur-
gen Moltmann nao se fecha em sua teologia nem a teo-
logia politica em seu todo. Ao contréario, sua abertura ao
caréater contextual da producéo teoldgica, assaz difundi-
do em meados dos anos de 1960, aproximou-o das di-
ferentes correntes teolégicas em emergéncia, particu-
larmente da teologia da libertacdo latino-americana.
De fato, suas categorias elaboradas ao longo de sua vida

17 BULTMANN, R. Credere e comprendere. Brescia: Queriniana, 1977; FORTE, B. A escuta do Outro. Filosofia e Revelagao. Sao Paulo: Paulinas, 2003.

p. 59-68;

. Dio nel Novecento. Tra filosofia e teologia, Brescia: Morcelliana, 1998. p. 31-8.

18 METZ, J.B. Gluabe in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Fundamentaltheologie. Mainz: Mathias- Griinewald Verlag, 1977.
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intelectual e académica foram muitissimo utilizadas no
referido complexo teolégico contextual e vice-versal®.
Contudo, o fascinio messiénico da Modernidade, o
paradoxo da Pés-Modernidade, as catastrofes das guerras,
dos totalitarismos e os abusos da natureza por parte do ser
humano, os avancos cientificos, as filosofias da alteridade,
as hermenéuticas teoldgicas e a escatologia filoséfica e teo-
légica presentes no século XX sao elementos que proporcio-
naram a teologia moltmanniana ser uma teologia da espe-
ranca na condi¢do de uma teologia ecolégica. Para com-
preender melhor essa afirmagao torna-se necesséario verifi-
car a construgao da estrutura teolégica do autor pesquisado
para, em seguida, desenvolver a sua teologia ecolégica.

1.2 A construcdo da teologia de Jurgen Moltmann

A teologia de Jiirgen Moltmann é efetivamente um
edificio construido com base em um projeto de teologia

publica, capaz de incidir historicamente na vida do ser
humano e do mundo. Sua vasta obra tem inicio em seu li-
vro Teologia da Esperanca, de 1964, com sua reflexao
sobre a escatologia crista, tendo como base a categoria
esperanca e como referéncia teérica o pensador Ernst
Bloch?. Objetivava recuperar o sentido histérico da esca-
tologia crista, centralizando-a na categoria esperanca,
cujo teor permitia dar-se conta do caréater histérico do
evento escatolégico cristdo. Para atingir esse objetivo, o
autor efetuou um percurso metodolégico e epistemolégi-
co que aprofunda o sentido da esperanga no interior de
uma praxis transformadora do mundo, apresentando, as-
sim, um carater publico da fé e da revelagao, cuja articu-
lacao com a escatologia, vista em perspectiva histérica, é
sempre necessaria. A categoria histéria, compreendida
como o conjunto dos acontecimentos humanos, tendo o
ser humano como seu sujeito, é profundamente impor-

19 MOLTMANN, J. Teologia Latino-americana. In: SUSIN, L.C. O mar se abriu. Trinta anos de Teologia na América Latina. Sao Paulo: Loyola — Soter,
2000. p. 225-31. O autor reconhece que um dos méritos da teologia da libertacdo latino-americana foi possibilitar que a dimensao politica e da es-
peranga na producao teolégica nao podiam ficar enclausuradas na experiéncia européia. Ademais, as novas teologias européias podiam contribuir
com a teologia da libertacdo e vice-versa, tendo ciéncia de que a grande novidade trazida pelo complexo tedrico contextual foi efetivar a articula-
¢ao entre a vida dos pobres e a fé positiva. Nao se pode viver a fé sem que ela esteja situada em um contexto especifico e sem que produza o novum
e, no caso, a novidade é a libertagao dos pobres em um contexto de opressao. Ha de se ressaltar ainda que a categoria “Povo crucificado” utilizada
por ELLACURIA, I. Pueblo crucificado. In: SOBRINO, J.; ELLACURIA, 1. Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia de la libera-
cién (I1). Madrid: Trotta, 1990. (p. 189-217), é fundamentada na categoria “Deus crucificado” de Jiirgen Moltmann.

20 BLOCH, E. Das prinzip Hoffnung. Frankfurt, 1959
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tante no desenvolvimento da escatologia. Essa nao é
mais reduzida aos novissimos, mas ela é o evento revela-
do, o eschaton presente em Jesus Cisto, o Verbo de Deus
que se tornou carne humana. Na figura do eschaton, esta
manifestada a promessa da realizacao do Reino de Deus,
apontando, desse modo, um futuro vindouro, denotativo
de que a promessa divina — da terra, da descendéncia, da
efetividade da alianga —, j& presente na linguagem vetero-
testamentéria, ira realizar-se. Essa promessa, compreen-
dida em linguagem biblica, realiza-se fundamentalmente
em Jesus Cristo. Aponta-se ai para um futuro escatolégi-
co assaz presente na ressurreicao de Cristo, a qual nao é
passivel de compreensao senao a partir da 6tica da morte
de Jesus. Trata-se de uma morte histérica, de um aconte-
cimento significativo no tempo e no espaco vividos por
Jesus, mas que assume uma conotagao escatolégica na
ressurreicao. Essa denota a efetividade da justica de
Deus, a possibilidade da realizacdo da utopia do Reino
de Deus, em sua qualidade de um reino de liberdade do
ser humano. Dai que néo se desvincula a escatologia da
histéria. Ao contrario, de uma hermenéutica crista autén-
tica é redescoberto o significado de cada uma dessas ca-

tegorias e constréi-se a articulacao entre elas, fundan-
do-se, assim, uma escatologia histérica, fruto de uma her-
menéutica capaz de propiciar uma compreensao mais
auténtica possivel da missao crista, compreendida pela
centralidade da esperanca escatol6gica em seu desenvol-
vimento. Desse modo, o cristianismo é afirmado como
uma verdadeira religido da esperanca do Reino de Deus,
que possibilita 0 engajamento de seus membros em todo
movimento social utépico denotativo de um futuro de
humanizagéo do ser humano e de afirmagao do mundo
criado por Deus?!.

A efetividade da esperanca escatolégica encontra
seu desdobramento epistemoldgico em uma teologia da
cruz, capaz de explicitar que a cruz de Cristo é o funda-
mento para a formulacdo de uma teologia publica. Par-
tindo do pressuposto de que a fé crista deva ter sempre
um caréater publico e, portanto, denotativo de solidarie-
dade e de transformacao do mundo, formula-se uma es-
trutura teolégica de critica as interpretagdes persuasivas
da cruz, as quais distorceram o verdadeiro sentido histori-
co e teolégico da cruz. Denomina-se isso de dulcificacao
da cruz, cuja implicacdo é fundamentalmente uma dimi-

21 MOLTMANN, J. Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begriindung und zu den Konsequenzen einer christlichen Eschatologie. Miinchen:

Kaiser, 1964.
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nuicao do significado histérico e teolégico da cruz. Por
isso, torna-se necessario elaborar uma teologia da cruz
que leve a cabo a esperanca escatoldgica, articulando or-
todoxia com ortopraxia, apontando a relevéancia politica
da cruz na sociedade, de modo que se afirme a importéan-
cia publica do protesto a todo processo de crucificacéo
presente no mundo. Uma teologia da cruz que parta da
histéria terd como locus a vida dos sofredores crucifica-
dos deste mundo. Urge, entao, um culto a cruz — repeti-
gao incruenta sobre o altar da Igreja do acontecimento do
Golgota — denotativo de que o sacrificio de Jesus na cruz
¢é profundamente amoroso e produtor de vida. Trata-se
de um culto que recorda o significado veraz da paixao e
da morte de Jesus e que anuncia a sua vinda iminente,
como eschaton definitivo. Dessa forma, a efetiva mistica
da cruz requer contemplar o sofrimento humano estam-
pado no sofrimento de Jesus na cruz. Essa contemplacao
leva a certeza de que Deus esta presente na vida dos so-
fredores, dos pobres deste mundo, n&o para escamotear
o sofrimento deles, mas para ama-los, sofrendo com eles.
E uma mistica que realca a significativa e verdadeira
identidade da Igreja, pois se Deus, na figura do Crucifica-
do, esta préximo aos crucificados deste mundo, entéo a
Igreja é também Igreja do Crucificado com os crucifica-
dos. Dessa maneira, o seguimento de Jesus é levar a cabo

18

a proposta do evangelho do préprio Jesus em termos
préaticos como conseqiiéncia da prépria profissao de fé.
Com isso, recupera-se o sentido histérico da cruz de Je-
sus, compreendendo que ele foi um crucificado dentro de
um contexto histérico determinado, no qual as forcas his-
téricas de poder e de manutencao do status quo se uni-
ram e, condenando-o, determinaram sua morte na con-
di¢do de um subversivo da lei e da ordem sistémica. A es-
peranca messianica, colocada no préprio Jesus foi abala-
da. Os seguidores de Jesus ficaram frustrados e pratica-
mente sem esperanca. No entanto, a recuperacdo do sen-
tido da cruz, com base na experiéncia da ressurreicao
possibilita reverter o processo de frustracao. Teologica-
mente, a crucificacao de Jesus é a crucificagao do préprio
Deus, ja que o Crucificado é o Filho de Deus. Neste esta
presente um movimento kendtico, denotativo de que, na
cruz, o sofrimento humano e o sentimento de abandono
atingem Deus. E essa conotagao é possivel porque o cru-
cificado ressuscitou dos mortos e apareceu aos seus disci-
pulos, cuja experiéncia de fé é aquela de quem é testemu-
nha ocular da Pascoa de Cristo. Assim, o crucificado res-
suscitado aponta o futuro de Deus, do ser humano e de
toda a criagao. Concretiza-se uma nova esperanga que
demonstra a utopia do novo ser humano e da nova cria-
¢ao. E porque o ressuscitado é o crucificado, entao é cer-



to que Deus esta presente na vida dos pobres, morrendo
com eles e ressuscitando com eles. Assim, esta teologia
da cruz é uma teologia politica de critica a situacao de
opressao vivida pelo ser humano, assume a praxis liber-
tadora da comunidade dos fracos, dos humildes e des-
prezados, tendo em vista a emergéncia do novum do Rei-
no de Deus nesta terra. Desse compromisso com esses se-
res humanos, surge a certeza de que o conhecimento da
cruz é fundamentalmente o conhecimento de Deus na si-
tuacao deles?.

Dessa teologia da cruz, emerge a implicacdo teolé-
gico-trinitaria. Trata-se de constatar que a afirmacéo de
Deus como Substancia divina constituida hierarquica-
mente por trés Pessoas divinas, esta distante de uma con-
cepcao de Deus como Trindade préxima a teologia da
cruz acima descrita. Essa Trindade monarquica esté isen-
ta da categoria pericérese e possibilita legitimar formas
sociais e religiosas de dominacao hierarquuica. Para su-
perar esse perigo, torna-se necessério afirmar o carater
comunitério da Trindade, vista como substancia divina
Unica constituida de trés Pessoas divinas que se relacio-
nam pericoreticamente. Assim, as Pessoas se interpene-

tram, havendo distin¢éo entre elas e eternamente comu-
nhao. Para alcangar essa concepgao, infere-se da teolo-
gia da cruz a revelacao patolégica de Deus presente na
histéria do Filho, marcada por seu sofrimento ativo no
mundo, nao porque é criatura, mas por ser amor. O sofri-
mento extratinitario do Filho exprime o sofrimento intra-
trinitario, dado que o sofrimento é o outro lado amor. E
isso porque Deus é amor, cuja légica de compreensao
torna-se possivel em fungéo de que Deus é amor e auto-
comunicacdo do bem que pressupde autodistincdo das
Pessoas divinas de eternas relacOes pessoais. Desse
modo, o amor divino somente pode ser compreendido
trinitariamente, fazendo-se amor gerador e criador, por-
que se comunica ao igual e ao diferente. Na complexida-
de do amor trinitario, estd a criagdo do mundo, compre-
endida somente pela auto-humilhacdo de Deus e, por
conseqliéncia a autolimitacdo do Onipotente e o sofri-
mento do amor eterno. Ha aqui uma reciprocidade do
movimento extra e intratrinitario e é nisso que reside a re-
dencao do mundo e dos seres humanos??.

Outro elemento que emerge da teologia da cruz
ap6s o desenvolvimento da teologia trinitaria € a criacao.

22 MOLTMANN, J. Il Dio crocifisso. La croce di Cristo, fondamento e critica della teologia cristiana. Brescia: Queriniana, 1973.
23 MOLTMANN, J. Trinitdt und Reich Gottes. Zur Gotteslehre. Miinchen: Kaiser, 1980.
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Expbs-se acima que a criacao é obra da redencao de
Deus realizada em sua liberdade intratrinitaria que reflete
extratrinitariamente. N&o se trata de colocar Deus fora da
criagao ou vice-versa, mas de afirmar sua presenca nela.
E uma presenca para glorificar Deus e glorificar toda a
criacao. Diante da crise ecoldgica que se constata e com
os pressupostos da teologia da cruz amadurecida na teo-
logia trinitaria, urge a necessidade de buscar novamente o
sentido da criagao, redescobrindo o sentido do tempo e do
espaco criacionais, o processo evolutivo do mundo e a
condicao pessoal do ser humano como imagem de Deus,
com base na referéncia teérica de que Deus esta presente
no mundo e no ser humano, efetivando a sua Schechina e
promovendo a festa sabatica por esse motivo®.

A vitalidade da criacdo como agao trinitaria esta
também presente na missao do Espirito Santo, cuja inte-
gralidade teoldgica é marcada pelo fato de que o Espirito
tem como propriedade a processao e como missao a san-
tificacdo e a vivificacao. Na processao, o Espirito é vida,
porque Ele é o amor eterno e pericorético entre o Pai e o
Filho. Em sua missao, o Espirito torna a criacdo pneuma-
tificada, cheia de vida, porque Ele é Vida. Por ser Vida, o

Espirito propicia a experiéncia humana de liberdade e de
libertagao social, de efetividade da justica de Deus na his-
téria, suscita carismas para que se concretizem como ser-
vigos de edificagao da vida. Em nenhum momento histé-
rico ou intratrinitario, o Espirito suscita o egoismo. Ao
contréario, o Espirito promove a comunhé&o dos seres hu-
manos entre si, de todos os seres vivos e de toda a criacao
com Deus. Essa acao do Espirito promove uma verdadei-
ra e efetiva experiéncia mistica que supera a alienacdo
espiritualista de afirmacédo do dualismo separatista que
torna a acéo histérica de Deus isenta de um movimento
de auto-restricao kendtica®.

A consisténcia de toda esta estrutura da teologia
de Jurgen Moltmann esta na Escatologia, compreendida
da sensibilidade pelas correntes de pensamento escatol6-
gico da atualidade e pela afirmacéao da escatologia da
pessoa, da histéria, do cosmos e de Deus?. Assim, a cate-
goria esperanca, que esta no inicio de seu pensamento e
foi se constituindo de relevéncia e pertinéncia a uma teo-
logia efetivamente publica e com incidéncia histérica,
chegou ao apice na sua escatologia crista. Essa, por sua
vez, estd articulada com a reflexdo sobre Deus, porque

24 MOLTMANN, J. Deus na criacdo. Doutrina ecolégica da criagao. Petrépolis: Vozes, 1993.
25 MOLTMANN, J. Lo Spirito della Vita. Per uma pneumatologia integrale. Brescia: Queriniana, 1994.
26 MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia crista. Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 1997.
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para o tedlogo aleméo, a teologia nao tem outra tarefa
senao refletir com profundidade sobre Deus. E isso por-
que o carater publico da teologia exige que seu objeto de
investigacado seja efetivamente Deus com seu Reino, cuja
vinda é iminente na histéria. Para isso, a teologia jamais
se desvincula de seu contexto histérico de produgao, tor-
nando-se um complexo teérico préprio de seu tempo his-
térico. E isso a torna uma teologia publica que procura
entender a Modernidade em sua qualidade de um proje-
to histérico e antropolégico para o ser humano, e salien-
tar as caracteristicas fundamentais de uma teologia efeti-
vamente messidnica, imbuida de esperanga de defesa e
de promocao da vida?’.

2 A teologia ecolégica

2.1 Ponto de partida: O conceito de teologia ecolégica

A compreensao da teologia ecoldgica de Jiirgen
Moltmann requer antes de tudo que se constate o carater
progressivo de sua teologia, cujo ponto de partida foi a
escatologia redimensionada que passou pelo amadureci-

mento de uma teologia da cruz com profundidade na teo-
logia trinitaria, a qual se desdobrou na criacéo e na vida
em sua totalidade, atingindo uma nova escatologia pro-
vedora de um Deus vindouro. Assim, afirmou-se o caréa-
ter publico da teologia, compreendido historicamente, de
corporeidade do ser humano e de cosmologia. Essa teo-
logia é indubitavelmente ecolégica, porque abarca uma
totalidade de relacoes do seres vivos entre si e desses com
0s seres nao-vivos. A ecologia é, entao, a arte das rela-
¢oes, formando um todo no qual as partes estao contidas,
sendo cada parte imbuida do todo. Estrutura-se um en-
trelacamento dos seres, uma verdadeira teia de relagoes.
E porque a teologia é um discurso sobre Deus em uma
perspectiva da esperanca, afirmar uma teologia ecolégica
¢é afirmar um complexo tedrico que desenvolve o saber
sobre Deus com base no entrelagamento dos seres e tes-
temunha a presenca de Deus no mundo, na histéria e na
afirmacao da dignidade do ser humano.

Ateologia ecoldgica elimina a perspectiva dualista
separatista que desde o século II, com a influéncia do
gnosticismo e com incidéncia do helenismo no pensa-
mento cristdo, o mundo foi dividido em dois: 0 mundo
das idéias e o mundo sensivel. O primeiro é perfeito, nao

27 MOLTMANN, J. Dio nel Progetto del Mondo Moderno. Contributi per una rilevanza pubblica della teologia. Brescia: Queriniana, 1994.
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possui erros e é considerado isento de qualquer possibili-
dade de mancha que o desconfigure em sua perfeicdo. O
segundo é passivel de erros, é imperfeito e jamais alcan-
cara a perfeicéo. Dessa forma, o mundo sensivel é inferior,
e o mundo ideal é superior, sendo a relacao entre ambos
organizada hierarquicamente. Esse dualismo é também
antropolégico. O ser humano foi dividido em duas par-
tes: a da alma e a do corpo. A primeira é perfeita, isenta
de problemas, racional, celeste, enquanto a segunda é
pratica, terrestre, imperfeita. Existe também nesse dualis-
mo antropolégico uma divisao hierarquica, vindo a ser a
alma totalmente superior ao corpo?s.

Além de eliminar o dualismo separatista, a teolo-
gia ecoldgica elimina também a perspectiva de uma on-
tologia fixa e sem qualquer dinamismo histérico, assaz
desenvolvida na filosofia e na teologia escolastica, cuja
conseqliéncia era a elaboracéo de conceitos metafisicos
aplicados a qualquer realidade histérica sem nenhuma
consideracdo especificamente contextual. Com a emer-
géncia da ontologia hermenéutica, o conceito de ser tem
se modificado e o Dasein heideggeriano aponta para o

fato de que a ontologia é um evento ocorrido no tempo e
no espaco que constituem a histéria.

O contexto de origem da teologia ecolégica ha de
ser compreendido em dois aspectos. No primeiro, si-
tua-se a emergéncia da Modernidade, a qual surgiu da
conjuncao entre a esperanca messianica do judaismo e a
do cristianismo, trazendo a tona um messianismo euro-
céntrico conquistador e um messianismo norte-america-
noceéntrico denotativo do perigo de cancelar toda plurali-
dade de povos. Recorda-se aqui o antropocentrismo mo-
derno acompanhado do cientificismo moderno, cuja con-
seqliéncia foi o surgimento de uma subjetividade huma-
na que, fundamentada na racionalidade cartesiana, de-
terminou a existéncia ao modo de pensar moderno e
uma concepcao de ciéncia fundamentada no empirismo
racionalista de acentuado carater messiénico. Decretou-se
a morte de Deus e o nascimento do super-homem, pleno
de liberdade, capaz de ser sujeito tinico da histéria. Nesse
processo de edificacdo do messianismo moderno, emer-
giram as vitimas sacrificadas, frutos de um processo eco-
noémico de expropriacao do produto do Outro, de um et-

28 GARCIA RUBIO, A. Unidade na pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexao cristas. Sao Paulo: Paulus, 1989; GONCALVES, P.S.L. O ser huma-
no como Imagem e Semelhanca de Deus: a Antropologia Teolégica. In: GONCALVES P.S.L; TRASFERETTI, J. Teologia na Pés-Modernidade. Abor-
dagens epistemoldgica, sistemética e tedrico-pratica. Sao Paulo: Paulinas, 2003. p. 251-99; COLZANLI. G. Antropologia Teolégica. L'uomo: para-

dosso e mistero, Dehoniane. Bologna, 2000. p. 137-65.
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nocidio e de genocidio profundo do indio, do negro e dos
pobres em género —a mulher — e em idade — a crianga e o
anciao e de uma profunda devastacao da natureza. A ra-
zao cientifica moderna tornou-se uma efetiva razao ins-
trumental, pela qual exploraram-se os diversos territérios,
instaurando um processo de exploracdo econémica que
promoveu um sistema de crescente empobrecimento de
povos. Esse processo foi acompanhado do genocidio,
cujo nimero de mortos é praticamente incontavel e,
quanto ao juizo axiolégico, um acontecimento totalmen-
te absurdo. Ademais, acompanhou esse processo o etno-
cidio dos indios, predominando a cultura européia que
até entao era bem pouco significativa diante das grandes
culturas chinesas, indianas e mongdlicas. A cultura indi-
gena foi vista como inferior e até inumana, tendo os indi-
0s que se submeterem aos diferentes costumes proveni-
entes dos europeus. Os indios possuiam o ouro que tanto

fascinou os europeus: em troca do qual os europeus im-
punham sua cultura aos indios?°.

A Modernidade instaurou também um espirito
messianico de cunho milenarista e quilidstico, cuja base
esta situada na tradigéo judaica e crista. Alids, o milena-
rismo judaico afirmava que Deus enviaria um Messias — o
Filho do Homem na concepcéo apocaliptica do livro de
Daniel — para a salvacao de toda casa de Israel e sua con-
dicdo seria a de um Rei, capaz de instaurar um reino de
paz para todos os povos. Equilibrou-se o messianismo
centrado em Israel e o universalismo salvifico de toda a
humanidade, trazendo a tona uma forte consciéncia mis-
sionéria para o povo judeu. Em luta do bem contra o mal,
das forcas de Deus contra as forcas de Satanas, obteve-se
a certeza da vitéria definitiva de Deus, de que chegaria a
era do Shabbat eterno de Deus na criacao nova. Dessa
forma, o senhorio do Messias é realizado neste mundo,

29 MOLTMANN, J. A passagem do ano 2000: progresso e abismo. In: GIBELLINI, R. (ed.). Perspectivas teoldgicas para o século XXI. Santuario Apareci-
da 2003, p. 25-32. Segundo DUSSEL, E.D. Caminhos de libertacdo latino-americana(IV). Reflexdes para uma Teologia da Libertagao. Sao Paulo:
Paulinas, 1985. p. 11-22, a cultura dos negros passou por um processo ainda mais voraz e terrivel, pois foram buscados na Africa e trazidos para a
Europa e para a América Latina para fins de colonizagao. Foram vistos juridicamente como animais de trabalho, safram de seu respectivo continen-
te na condicéo de clandestinos e nas senzalas expunham as chagas desse terror e a resisténcia por intermédio de sua especifica cultura. A Moderni-
dade na América Latina também deve ser vista a luz do género, da pedagogia e do anciao.O machismo uxoricida deteriora a vida da mulher, tor-
na-a efetivo objeto de cama e mesa e impede que uma cultura do efetivo companheirismo e da real comunhao entre homem e mulher se realizem
no continente. Ademais, o anciao é também um pobre marginalizado. Em fungao da sua idade, ele perde o seu valor no ambito do trabalho e tor-

na-se um peso na sociedade.

23



mas a nova criagao de todas as coisas teré inicio e se con-
sumara no juizo final. O milenarismo cristao herdou a tra-
dicdo judaica, mas ao contrario do judaismo néo afirma
que o Messias ainda esta por vir. Para o cristianismo, o
Messias é Jesus Cristo e nele esta personificado o Reino
de Deus. De fato, os testemunhos neotestamentérios
apontam para um milenarismo que diferencia a ressurrei-
cao dos mortos, com centralidade na ressurreicao de Je-
sus, das ressurreicoes antecipadas. Ocorre que o proces-
so de despertamento escatolégico dos mortos tem inicio
na ressurreicao de Jesus, a qual se torna imperativo fun-
damental do sentido existencial da vida crista. Com isso,
o martirio é justificado e ha um futuro histérico-escatol6-
gico para os martires. Desse modo, sao fortalecidos os
que sao perseguidos e ao mesmo tempo permite-lhes que
fujam espiritualmente da realidade histérica de opresséo.
O cristianismo desenvolveu esse seu quiliasmo escatol6-
gico ao longo da histéria e firmou-se na unido com o
Império Romano, tornando-se a religiao oficial do Estado
e criou, durante o periodo medieval, um milenarismo tao
forte que propiciou a Joaquim de Fiore pensar que estava
por comecar uma nova era, a era do Espirito, ja que a era
do Pai e do Filho ja haviam sido superadas. Nao restam
dividas quanto a enorme influéncia desse pensamento
no desenvolvimento do espirito da Modernidade, cuja
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configuracao adquiriu maior forgca ainda com a Reforma
protestante que possibilitou pensar a fé distante dos en-
traves eclesiasticos colocados a época. Esse espirito foi
fortalecido com o advento de uma razado iluminista
denotativa da emergéncia de um reino humanista. Instau-
rou-se, assim, um messianismo aberto para o mundo e
para um futuro positivo. As Revolucoes Francesa e Indus-
trial estavam cobertas de um espirito quiliastico, total-
mente oposto ao pietismo e ao biblicismo, tornando es-
ses dois movimentos conservadores e antimodernistas.
Além dos milenarismos judeu e cristao, o milenarismo
politico presente nos impérios sagrados, tais como o im-
pério romano na Antigliidade ocidental e o Império Bi-
zantino no Oriente. Seja em um ou em outro a idéia é a
mesma: a da efetividade politica da esperanga messiani-
ca do Reino milenar de Cristo constituido de paz, de
prosperidade — pelo ouro — da humanidade e do shabbat
escatolégico do mundo criado. Do milenarismo politico
decorreu a politica da pax messidnica desses impérios
que proporcionou a criacdo de um mundo cristédo no Oci-
dente e no Oriente, mas que adquiriu um maior tom oci-
dental a partir do inicio da era moderna. Influenciada por
essa visao quiliastica, a Modernidade descobriu e con-
quistou novos mundos, utilizando-se de métodos persua-
sivos e de métodos geradores de agoes violentas. Nao se



tém davidas da importancia da cristandade, tanto a secu-
lar quanto aquelas das ordens religiosas no processo de
efetividade da Modernidade?°.

O que nao se esperava da Modernidade era que
seus anseios messianicos viessem a ser frustrantes, uma
vez que a humanidade defrontou-se no século XX com
duas guerras mundiais, varias guerrilhas, guerras civis.
Tudo isso com um enorme nimero de vitimas, com gran-
des traumas sociais, com o medo de que outras catastro-
fes acontecessem. Para superar a catastrofe, um quilias-
mo politico criado no periodo é fundamental: o quiliasmo
messidnico norte-americano. De fato, os Estados Unidos
da América constituem uma grande invengao da Moder-
nidade. Essa nacao emergiu com uma originalidade mui-
to especifica e com um impeto redentor messianico, ca-
paz de resolver os problemas do mundo, cumprindo des-
sa forma uma fungao escatolégica na histéria universal.
Esse caréater redentor dos norte-americanos é acompa-
nhado de um apocalipsismo do fim do mundo, uma es-
pécie de expectativa acerca da batalha final dos bons
contra os maus e da destruicdo total do mundo no dia fi-
nal. De fato, os Estados Unidos se véem a si mesmos
como o pais messidnico, o portador da paz a todos os po-

vos, 0 povo eleito que se formou a partir da libertacao
das entranhas da Inglaterra, a nagdo que renasceu das
cinzas, porque muitas foram as batalhas para alcancar o
seu esplendor de pais messidnico. Assim, os Estados Uni-
dos constituem-se em uma nagéo permanentemente es-
catolégica, imbuida de uma missao divina — The manifest
Destiny — de conquistar todo o continente. Dessa forma,
os séculos anteriores ao século XX fizeram dos Estados
Unidos uma nacdo de perseguidos e refugiados, mas
que, no século XX, transformaram-se em uma nacdo
mundial poderosa e com uma missao universal. Na for-
mulacgéo quilidstica dessa missao universal, porém, reside
o perigo do nacionalismo exacerbado e de uma conse-
qlente imposigao sobre outras nagbes. Em nome dessa
missao e com base no The Manifest Destiny, praticou-se a
repressao e foram apoiadas ditaduras que menospreza-
ram a humanidade, fundamentando-se na “seguranca
nacional”. Constata-se nesse carater messianico e qui-
lidstico dos Estados Unidos da América que o grande so-
nho de efetividade dos direitos humanos em cada nacao,
tem no pais norte-americano o experimento da indepen-
déncia e da liberdade, significando afirmar que a demo-
cracia norte-americana sera completa quando houver

30 MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia crista. Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2003. p. 146-88.
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democracia em todas as nacgoes. Com isso, os Estados
Unidos adquirem uma face politica messianica que lhes
permite ter hegemonia na Organizagao das Nagoes Uni-
das, interferir nas diferentes politicas nacionais, de mun-
dializar sua cultura e o seu sonho de futuro®!. Essa carac-
teristica alcanca maior teor diante das catéstrofes e das
bestialidades do século XX, com os horrores produzidos
pelos totalitarismos que passam por Hitller, Stalin, Mao
Tse tung, Franco, Mussolini. E ai reside o paradoxo, por-
que diante das catastrofes vem o sonho de dias melhores
com a Internet, a engenharia genética e outras grandes
descobertas que fascinam a humanidade®2.

No segundo aspecto do contexto de emergéncia
da teologia ecolégica, situa-se uma nova sensibilidade
que julga a Modernidade em seus atos de barbérie, por-
que fez crescer a desigualdade social e trouxe a tona a
morte antes do tempo. De fato, a Modernidade nao pro-
duziu apenas voracidade, mas também paradoxalmente
uma teologia do pacto e da resisténcia, tdo bem funda-
mentada no modo de producao protestante de teologia.

A consisténcia dessa teologia estava na pressuposicao
que os seres sejam reconhecidos por Deus como dignos e
capazes de fazer aliangas e de respeita-las®®. Essa contra-
dicdo da Modernidade gerou uma teologia capaz de de-
senvolver uma sensibilidade da verdadeira esperanga em
Deus que se revela na histéria com seu espirito vivificante
e habita no mundo como o totalmente Outro presente no
Outro e no estranho. Trata-se de uma teologia politica da
esperanca que se deu conta de que a Modernidade criou
a submodernidade, marcada pela pobreza que causa in-
dignacao ética e pela fatidica constatacédo de que a natu-
reza tem sido devastada e pode alcangar gradativa e ace-
leradamente o seu fim34,

A teologia ecolégica é construida com base na
cristologia trinitaria pneumética, cuja identidade esta no
desenvolvimento de um complexo tedrico que afirma o
pathos de Deus no mundo por intermédio de Jesus Cristo
de modo que a vida seja afirmada na acdo do Espirito da
Vida. Ademais, essa teologia pretende refletir um novo
modo de pensar efetivamente comunicativo e integrati-

31 MOLTMANN, J. A vinda de Deus. Escatologia crista. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 188-98.

32 MOLTMANDN, J. A passagem do ano 2000: progresso e abismo. p. 32-6.

33 MOLTMANN, J. Alleanza o Leviatano? La teologia politica all’'inizio dell’etd moderna. In: Dio nel progetto de mondo moderno, p. 28-32.

34 MOLTMANN, J. Teologia e Progetto della Modernita. In: Dio nel Progetto del Mondo Moderno, p. 9-21;

ta. Sao Leopoldo: Unisinos, 2003. p.222-39.
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vo. Com isso, ela dialoga com as outras ciéncias, especial-
mente com a fisica, com a biologia, com as ciéncias hu-
manas e faz da filosofia sua mediacao hermenéutica, ca-
paz de dar-lhe uma percepcao integral e de totalidade
acerca da realidade histérica. Trata-se de uma teologia
preocupada fundamentalmente com a vida, consideran-
do que viver é comunicacao em comunhéao. De fato, em
sua condicao de ciéncia, a teologia néo pode se constituir
em um saber isolado dos outros saberes, mas de um sa-
ber que seja fruto de um ambiente de dialogo cientifico e
de didlogo da fé com a histéria. Alids, somente é possivel
compreender cada ser real e cada ser vivo em sua com-
plexidade relacional a medida que o modo de pensar a
teologia seja integrativo e integral. Somente dessa manei-
ra é que essa teologia ird proporcionar os multiplos aces-
sos a comunhéo criacional, os quais podem ser encontra-
dos na tradigao, na experiéncia, na ciéncia, na sabedoria,
na dedugéo e na indugéo. Assim sendo, essa teologia
propicia formular uma efetiva alianca entre Deus, a natu-
reza e o ser humano, de modo que o equilibrio dos direi-
tos de todos os seres vivos e o seu relacionamento com os
seres nao-vivos sejam uma realidade efetivamente de
vida. Dessa forma, ela proporciona formular o projeto da

35 MOLTMANN, J. Teologia e Progetto della Modernita, p. 21-6;

formacéo de uma nova comunidade planetaria marcada
pelo cuidado entre todos os seres, em que cada planta,
cada animal, cada mineral, cada astro, cada ser huma-
no seja respeitado e tenha vida. Contribuira ainda na
edificacao de sociedades constituidas por seres huma-
nos diferentes em cultura e em classe social, cuja aceita-
¢éo da diferenca possibilita a edificacdo da justica social
e de uma cultura universal marcada pela alteridade.
Ademais, essa sensibilidade teolégica, impulsionada pela
emergéncia da consciéncia ecolégica recente trouxe a
tona uma nova espiritualidade marcadamente césmica
que reflete os direitos humanos conjugados aos direitos
da Terra e aos deveres humanos para com a Terra, vi-
sualizando, assim, a Schechina de Deus em toda a obra
da criacao®.

O método da teologia ecolbgica é efetivamente
marcado por uma epistemologia na qual é imprescindivel
analisar a realidade histérica e cosmica, efetuar a devida
hermenéutica teoldgica e suscitar determinados elemen-
tos que apontem o novum préprio de um complexo teo-
l6gico. Dessa maneira, elaborar-se-4 uma teologia critica,
contemporanea ao seu periodo e imbuida da verdadeira
esperanca de um Deus da esperanca messianica.

. Deus na Criacao. Doutrina ecoldgica da Criacao, p. 17-21.
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2.2 A crise ecolégica

O seguimento do método da teologia ecoldgica
exige analisar a realidade do planeta Terra e constatar a
crise ecoldgica provocada por uma sociedade industrial
que deu ao ser humano um poder de Leviatd, ao mani-
pular a natureza por meio da aplicacao da ciéncia — tec-
nologia — de um modo quase sem limites. Efetivamente, a
crise ecolbgica é o esgotamento da natureza através da
intervencao humana, especificamente mediada por um
determinado tipo de uso de tecnologias, tornando-a, as-
sim, uma crise fatal para todos os seres vivos e para o
meio ambiente natural.

A compreensao dessa crise exige entender que
toda sociedade humana mantém um relacionamento
com seu meio ambiente natural. O ser humano manipula
a natureza, utilizando-se de tecnologias — ciéncias natu-
rais aplicadas — radicadas em determinados interesses
humanos, conduzidos por valores fundamentais e por
conviccoes basicas das sociedades humanas. Esses valo-
res e essas convicgdes originam-se de certezas fundamen-
tais que os seres humanos tém acerca do sentido da exis-
téncia de sua vida. Esse sentido é progressivamente apro-
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fundado e compreendido por intermédio das formas so-
ciais e culturais de vida, que se enraizaram no subcons-
ciente humano no decorrer da histéria. Quando a rela-
¢ao sistémica entre natureza, sociedade e cultura se dese-
quilibra ou ainda quando um desses elementos esta de-
sestabilizado, provocando um distirbio sistémico, entao
emerge a crise ecolégica. Uma vez constatado esse dese-
quilibrio, a sociedade humana pode criar, por meio de
suas instituicdes publicas e privadas, mediacoes de au-
to-imunizagéo, as quais propiciam uma defesa tempora-
ria e nao resolvem definitivamente a crise instaurada. Di-
funde-se uma idéia de que a crise constitui-se em efeitos
colaterais das atuais tecnologias e que, portanto, ela pode
ser resolvida tecnicamente. Com isso, cresce a apatia das
pessoas em relacao a natureza, emerge a indiferenca em
relacdo a educacéo ecoldgica e assiste-se a lenta morte
da natureza. Ademais, desenvolve-se uma cultura cienti-
fico-tecnoldgica aliada ao poder politico marcado por in-
teresses de grupos de dominio social vigente. Assim, a
politica cientifica estabelece valores vigentes, cuja univer-
salidade axioldgica é profundamente questionéavel. Pro-
picia-se o desenvolvimento da civilizacdo moderno-con-
temporanea antropocéntrica, de um cuidado ecolégico



fragil, pois é efetuada a coisificagdo do meio ambiente
natural correspondente ao solipsismo do ser humano®.
A crise ecoldgica é constatada na profunda deca-
déncia ambiental presente em uma civilizagao técni-
co-cientifica que dé razédo a um processo de industrializa-
¢éo descontrolado, cujas conseqiiéncias sao a poluicao
da atmosfera, o desmatamento das reservas florestais, a
abertura de um buraco na camada de ozénio que provo-
ca o aumento da temperatura do Planeta, a producéo de
chuva acida em fungao dos produtos acidos que sao lan-
cados aos rios, o envenenamento das dguas marinhas.
Destroem-se muitas espécies de plantas e animais e a
enorme producéo de 6xido de carbono e de gas metano
concretiza o “efeito serra” que nas proximas décadas pro-
vocard mutacdes climéticas de conseqliéncias desastro-
sas. Os fertilizantes quimicos e os diversos pesticidas es-
tao envenenando os terrenos, deixando-os assaz impro-
dutivos. N&o se pode esquecer também do crescente em-
pobrecimento das nacdes que provoca a morte prematu-
ra de seres humanos e da auséncia de um efetivo progra-
ma equilibrado de crescimento demogréfico. Trata-se de
um fendmeno resultante de uma interdependéncia dos

36 MOLTMANN, J., Deus na Criacdo, p. 42-58.

paises ricos com os paises pobres tanto no que se refere a
geracao da situagao social de desigualdade e de injustica,
quanto no tocante as influéncias dos efeitos da pobreza
do Terceiro Mundo no Primeiro Mundo. Ademais, o mer-
cado mundial informal dos diferentes tipos de tréaficos
promove a emergéncia de grupos hegeménicos que, mui-
tas vezes, superam a economia formal, gerando um gran-
de desequilibrio econémico publico e uma cultura de cri-
minalidade e de violéncia capaz de difundir o medo e a
discriminagao social. Estabelece-se, entao, a injustiga
social e ecoldgica que se torna obstaculo a uma efetiva
politica de paz na terra®’.

Conforme o exposto, a Modernidade em sua con-
dicdo de evento histérico, cultural e filoséfico esta na raiz
da compreenséo da crise ecoldgica, porque sua vertente
antropocéntrica e cientificista elaborou uma hermenéuti-
ca da cultura judaico-crista que possibilitou a dominacao
do ser humano sobre a natureza. Instaurou-se uma von-
tade de dominio fundamentada na transposicao da oni-
poténcia de Deus para o ser humano, tornando o ser hu-
mano criador e dominador de todas as coisas. Isso signi-
fica que o progresso humano, acompanhado do aumen-

37 MOLTMANDN, J. Distruzione e liberazione della Terra: verso la Teologia Ecolégica. In: Dio nel progetto del Mondo Moderno, p. 91-4;
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to de poder devastador sobre a natureza, afetou os direi-
tos do ser humano e da Terra, pois a crise ecolégica é
uma crise de totalidade vital. Por isso, cabe perguntar:
que civilizacdo moderna é esta, tao paradoxal que estéa
repleta de promessas messianicas, mas que esta marcada
por uma vontade de dominio, por uma cultura expansio-
nista que gera um ser humano devastador da natureza e
que aparenta nao cuidar devidamente da Terra? Essa
vontade e essa cultura se difundem e causam enormes
catéstrofes ecoldgicas. Serd mesmo que a biosfera esté
dando lugar a tecnofesra e que a natureza estd mesmo
chegando ao seu fim? Serd que a sociedade industrial
criou um ser humano maquina, sem sentimento e pro-
fundamente explorador da natureza? Ha de fato esperan-
ca de superacao dessa crise e uma superacao que aponte
para a efetiva glorificacao da criacao?

2.3 A afirmacado da vida

Ateologia ecolégica defende e afirma a promogao
da vida. Diante da crise ecoldgica, ela combate a morte
da Terra como sistema de vida e de inter-relacionamento
entre os seres vivos e desses com os seres nao-vivos. Para
isso, torna-se necessaria uma epistemologia teolégica
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consistente e selada por um caréter cientifico que expli-
cite uma visdo capaz de superar a antiga cosmologia re-
ligiosa que separa Deus do mundo, e a moderna cosmo-
logia que se distancia do complexo teoldgico. Trata-se de
uma visdo denotativa de uma consciéncia ecoldgica de
mundo, que seja capaz de levar a cabo um pensar inte-
grativo e participativo de todos os seres entre si. A consis-
téncia da teologia ecoldgica reside em entender a nature-
za como mundo contingente, e sua contingéncia é o seu
estar-af e tudo o que nele acontece. Esse mundo-natureza
¢é o que se denomina criacdo, a qual ndo é um dado fixo,
estagnado e terminado. A criacdo é dindmica e estd em
processo de ser criagao e, por isso, ha de ser compreendi-
da em um o processo de comunhao que constitui a vida.
Viver é comunicacdo em comunhdo em uma totalidade
que inclui a relagao da terra com o céu. Ocorre que o
conceito criacdo ultrapassa o conceito histéria e corres-
ponde as coisas visiveis e invisiveis. A criagdo néo se re-
duz aquilo que se vé, mas é também aquilo que nao se
vé. Entao, toda a realidade que ultrapassa a visibilidade
histérica, possuindo uma nova conotacao de tempo e de
espaco, constitui também a criagdo. Dessa maneira, se a
Terra é um lado da criacéo, o céu é o outro lado da mes-
ma criagdo. Por ndo estar pronta e terminada, a criacao



anseia pela liberdade e geme dores de parto. Ela espera
ser nova, ser glorificada e, por isso, a criacao almeja sem-
pre efetuar o horizonte utépico, denominado Reino da
Gléria®.

O pensar teoldgico-ecolégico sobre o mundo pos-
sui trés caracteristicas fundamentais que, apesar de dis-
tintas, sao profundamente correlacionadas: a espirituali-
dade césmica, a Terra compreendida como Gaia e alian-
ca entre Deus, a natureza e o ser humano.

2.3.1 A espiritualidade césmica

Esta caracteristica critica a espiritualidade antro-
pocéntrica tipica da Modernidade que permitiu ao ser hu-
mano explorar a natureza sem qualquer limite e sem o
principio de alteridade. A natureza nao foi reconhecida
em sua diferenca e identidade peculiar e tornou-se um
objeto de exploragéo denotativo de uma razao agressiva
que corporificou a ideologia da ordem e do progresso.
Essa ideologia compreendeu o carater ordenador do pro-
gresso que se opunha ao caos, a desordem e a tudo que

38 MOLTMANN, J. Deus na Criagao, p. 58-68.

fosse contrario a uma palavra de ordem. Ela assumiu o
quiliasmo messianico moderno de tal modo que a natu-
reza tornou-se um objeto de devastagao sem ser concebi-
da como tal.

A espiritualidade césmica tem como ponto de par-
tida a recuperagao da imagem de Deus em perspectiva
trinitaria. Isso significa afirmar que Deus é comunhéo das
pessoas Pai, Filho e Espirito Santo. Trata-se de uma co-
munhao maravilhosa, porque a substancialidade Gnica
de Deus é constituida pela pericérese existente na relacédo
entre as Pessoas divinas em cujas relagoes pericoréticas
existe o respeito, a reciprocidade, a distingao de proprie-
dade e de missao. Nao existe a solidao, o despotismo de
uma Pessoa sobre a outra, mas a comunhao eterna.
Ocorre que esse Deus unitrinitario é o Deus da criacéo e
porque é eternamente amor e comunh&o, nao poderia
jamais ficar enclausurado em si mesmo. Por isso, Deus se
auto-restringiu e disponibilizou um locus para a sua cria-
¢&o, retirando a sua presenca desse proto-espaco. Deus
restringiu a sua eternidade para dar e deixar tempo a sua
criacdo nesse prototempo. Deus restringiu a sua oniscién-
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cia para dar liberdade as suas criaturas, para que elas afir-
massem efetivamente a criacao®.

No principio, Deus criou o céu e a terra para diferen-
ciar Deus do mundo. De fato, existe uma contingéncia tan-
to do céu quanto da terra, porque ambos constituem-se
em obra criadora de Deus. O caréter criador designa que
a acdo divina implica uma totalidade referente a histéria,
a natureza e ao Espirito, mas quando o préprio Deus cria
o ser humano, ele designa a realizacao conseqiiente de
sua obra criacional com uma determinada fungao. Assim,
o ser humano age analogicamente a Deus por meio do
seu trabalho de modo que se efetive a creatio continua.
Assim sendo, a tese da creatio ex nihilo deve ser vista nao
como negacao da matéria, mas como expressao da sobe-
rania decisiva de Deus no ato mesmo de criar. Expres-
sa-se, entdo, a liberdade criacional de Deus que é uma li-
berdade amorosa, uma vez que Deus cria por amor, por
intermédio de sua prépria palavra. No entanto, a palavra

criadora é Deus e estava com Deus antes mesmo da cria-
¢édo. E para ser criadora, a palavra saiu de Deus, tor-
nou-se estranha a Ele, havendo uma autodeterminacao
de Deus em criar. Ele decidiu livremente criar e por isso,
se contraiu a si mesmo. A autocontragao divina é a ma-
neira de afirmar que, ao criar, Deus néo se dirigiu para
fora de si mesmo, mas para dentro, encontrando ai o
nada. Na realidade, a autocontragéo permite a auto-res-
tricdo da prépria presenca de Deus. E dai que emerge o
nada, enquanto exprime uma parcial negacéo da exis-
téncia divina. O espago emergente é livre por meio da au-
tocontragao de Deus e assume fundamentalmente a con-
dicdo de um “lugar” abandonado por Deus. Isso significa
que o nada da criagdo emerge nao apenas pelo nao-ser,
mas também pela negacao de Deus. Assim, o nada é ne-
gacao da criagao e negacao de Deus e é por isso ameaca-
dor. A superacdo da ameaga se da pela automovimenta-
¢édo divina em sua autocontragdo que é uma atividade

39 MOLTMANN, J. Trinitdt und Reich Gottes, p. 17-35. A compreenséo dessa teoria requer afirmar Deus como Criador em uma perspectiva efetiva-
mente teoldgica. A intuicdo moltmanniana é de que hé necessidade de se redimensionar a concepgao de Deus Criador, especialmente para afirmar
a continuidade da Criacéo, a participacdo humana na obra de Deus e a vitalidade de todos os seres. Assim, o autor levanta os seguintes questiona-
mentos em MOLTMANN, J. Deus na Criacdo, p. 117: “As doutrinas teoldgicas da criagao, muitas vezes, s6 tratam da questao: O que Deus significa
para o mundo que ele criou e mantém, e o que significa 0 mundo ser criagao de Deus? Antes de discutir esta questao cosmoldgica, queremos tratar
da questao teoldgica: O que significa, para Deus, ser criador de um mundo que é diferente dele, mas que deveria corresponder a ele, e o que signifi-
ca essa criagao para Deus? O que Deus quer com ela? Como ele a experimenta? Como participa dela?”
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humilhante de auto-rebaixamento®®. O redimensiona-
mento da creatio ex nihilo possibilita confirmar que Deus
decidiu criar, abrindo-se ao sofrimento salvifico e reden-
tor. Compreende-se, entdo, que a criacdo esta ligada a
salvacdo, pois a criacdo do mundo ja é uma promessa da
ressurreicao e esta, por sua vez, é a efetividade da nova
criacdo. As forcas da ressurreicao atuam na emergéncia
da nova criagao, tendo em vista a cruz de Cristo. De fato,
a cruz de Cristo eternamente sustenta o universo em fun-
¢éo da disposicao de Deus em, desde o inicio, sustentar
totalmente a sua criagao, inclusive em seu sofrimento. Na
cruz, estd o segredo e o futuro da criagao*!.

A doutrina trinitaria da criacao que sustenta a espi-
ritualidade césmica propicia uma interpretacao messiani-
ca da criagéo, relacionando essa tltima com a salvacao.
Seu amparo situa-se em dois aspectos: o Cristo césmico e
o Espirito criador. A teoria do Cristo cosmico correspon-
de ao fato de que Ele é também o fundamento da criacéo
compreendida em sua totalidade. Na realidade, a acao
redentora de Cristo na criacado propicia compreender a
presenca de Cristo também no inicio da mesma criagao.
Essa presenca denota seu Senhorio criacional e media-

dor, afirmando uma efetiva cristologia sapiencial. O Espi-
rito criador corresponde a agéo de Deus na emergéncia
da nova criagao, porque a forca do Espirito é a forca cria-
dora para a afirmacéo da vida plena, da vida em abun-
dancia, da vida eterna. A forca do Espirito é também a
forca vital das criaturas que lhes da criatividade e capaci-
dade de sofrer suas dores de parto. A atuacao do Espirito
garante a especificidade de cada Pessoa da Trindade em
sua propriedade e em sua missao e a respectiva referén-
cia a criacao, pois a criacdo é sempre uma obra trinitaria.
O Espirito possui também o adjetivo césmico, ja que ele é
a forga criadora de Deus na criagao. Como Espirito cos-
mico, o Espirito é fundamentalmente o principio de toda
a criatividade da matéria e da vida do mundo. E pela for-
¢a do Espirito que o mundo evolui, que as novas possibi-
lidades sao abertas e que os organismos realmente se ar-
ticulam e mostram sua vitalidade. O Espirito é também o
principio holistico que atua em cada nivel da evolucao,
criando relacdes reciprocas, promovendo coincidéncias
nessas reciprocidades e tantos elementos de vida denota-
tivos de cooperacéao e comunhao. O Espirito é também o
principio da individualizacao e da formagao da matéria e

40 Aligs, é nisso que reside a doutrina veterotestamentéria da nova criagao, especialmente presente nos canticos do Servo Sofredor do Deutero-Isaias
e confirmada na teologia do Logos encarnado do quarto evangelho e na teologia da cruz da literatura paulina.

41 MOLTMANN, J. Deus na criacdo, p. 117-44;

. I Dio crocifisso, p. 266-91.
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da vida nos seus diversos niveis. No processo evolutivo, o
Espirito produz a auto-afirmacao e a integracao de um
lado e a autopreservacao e a autotranscendéncia de ou-
tro, fazendo valer a complementaridade entre esses dois
lados. E o Espirito é ainda principio de intencionalidade
inerente a todos os sistemas da matéria e da vida, tornan-
do todas as criaturas abertas ao novum futuro®.

A recuperacao do Deus unitrinitario leva, entao, a
concepcao da criagao como comunhao sem confundir
criacdo com mundo. Criacdo é muito mais que o mundo;
ela é uma totalidade que emprega a multiplicidade, a
simbiose, a participacdo e a integracao dos seres. Ela ndo
se esgota no processo histérico do mundo, mas o trans-
cende e volta-se para a gléria, denominada nova criacéo.
Vista dessa forma, a criacéo articula a imanéncia com a
transcendéncia do Deus criador. Por sua graca, Deus pre-
para o mundo para o seu Reino. Essa preparacéo estéa
demonstrada na ressurreicao de Cristo, o verdadeiro ini-
cio da nova criagéo. Além disso, e por ser a criagao um
ato trinitario, o Espirito também age na criacdo. Sua
atuacgao ocorre em seu autoderramamento sobre tudo o
que existe, fazendo-o tudo preservar, vivificar e renovar.

42 MOLTMANN, J. Deus na criagao, p. 144-53;
Vita, p. 115-45.
43 MOLTMANN, J. Deus na criagao, p. 153-57;
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. Distruzione e liberazione della Terra, p. 99-104;

Assim, o Espirito promove a comunhéao das criaturas en-
tre si e a comunhao delas com Deus. A prépria comu-
nhéo das criaturas é um processo comunicativo funda-
mental, cujo inter-relacionamento é um movimento de-
notativo das inter-relacoes césmicas do Espirito divino.
Tudo o que esta presente nas criaturas — padrdes, sime-
trias, movimentos, ritmos, campos e conglomerados ma-
teriais da energia césmica — tem origem no Espirito. Este
¢é o Espirito da vida que atua no mundo, possibilitando
autotranscendéncia a esse mundo para um futuro pro-
fundamente aberto. O Espirito estd presente na criacao
por sua diferenciacdo césmica e atua como sujeito de
possibilidade da nova criagao. Dessa maneira, o Espirito
atua tendo em vista uma comunhé&o ecoldgica de todos
os seres, pondo fim ao divércio entre os seres humanos e
0s outros seres e a destruicao e a morte da natureza e dos
seres humanos®3.

A espiritualidade césmica esta marcada pela atua-
¢ao do Verbo e do Espirito. Ocorre que todas as coisas fo-
ram feitas por meio do Verbo com a atuacao vibrante do
Espirito de Deus e por designio do Pai. A integracao cria-
dora do Verbo gerado pelo Pai e do Espirito, procedente

Jesus Christ for today’s world. London: SCM Press, 1994, p. 88-107, . Lo Spirito della

. Lo Spirito della Vita, p. 249-303.



do mesmo Pai e do Filho, é efetuada para efetivar a co-
munhéo das criaturas. O Verbo especifica e diferencia, e
o Espirito coliga e coloca em sintonia. Por sua vez, a Igre-
ja— cuja indole nao se esgota no mundo humano — é tam-
bém constituida da presenca do Verbo e do Espirito e é,
por isso, prefiguragéo da presenca do Verbo e do Espirito
na nova criacdo de todas as coisas. Com esse movimento
ecolégico e integrador, afirma-se que a criacao é presen-
¢a, o templo é a morada — Shechina — de Deus*.

2.3.2 A hipétese Gaia

Nesta caracteristica, visualiza-se a Terra nao ape-
nas como solo em que se situam seres vivos, mas também
como planeta com a sua biosfera e atmosfera no qual se
vive. Assim, afirma-se que a Terra possui vida, cuja pre-
senga € marcada por uma série de interacOes entre as zo-
nas animadas e inanimadas do Planeta. A biosfera, a at-
mosfera, os oceanos e a terra firme, todos juntos, consti-

tuem um UGnico e complexo sistema ou um organismo espe-
cial capaz de conservar a vida do Planeta. A compreensao
sistémica da Terra implica entender que este superorganis-
mo trabalha nao apenas com o desenvolvimento das cul-
turas humanas, mas também com sua subjetividade es-
pecifica que transforma macromoléculas, microorganis-
mos e células em formas de vida, capazes de conservar a
vida planetéria. Diante disso, deve-se perguntar: o que
garante efetivamente a hipétese Gaia? E a linguagem do
cédigo genético e seu sistema de seguranca, capaz de
proteger a Terra de danos fabulosos e profundamente
destruidores. O cédigo genético da Terra garante o entre-
lagcamento das células com os organismos todos e pro-
porciona a superacao do paradigma antropocéntrico que
coloca o ser humano acima de todas as coisas®.

A necessidade de superar o paradigma antropo-
céntrico e desenvolver o paradigma ecolégico requer teo-
logicamente compreender o Planeta e o cosmos com
base na articulacdo entre criagdo e evolugao. De fato,

4 FEsta afirmacéo é plausivel mesmo admitindo o sofrimento das criaturas. Ocorre que néo se pode esgotar a criacado no mundo nem a comunh&o cria-
tural na histéria. Dai que o sofrimento é a outra face do amor, pois no pathos do crucificado e inclusive no sentimento de abandono da parte de
Deus, instaurou-se o amor pleno de um Deus que sofre com as criaturas por meio do sofrimento de seu Filho.

4 MOLTMANN, J. Distruzione e liberazione della Terra, p. 105-07; CAPRA, F. As conexées ocultas. Ciéncia para uma vida sustentavel. Sao Paulo: Cul-
trix, 2002, p. 19-48. Este autor explica a natureza da vida da sua prépria centralidade. Desse modo, afirma a primordialidade das células, seu cara-
ter ecolégico e sua definicdo pelo DNA, bem como aponta os fundamentos das células presentes nas membranas e a constituicao de uma vasta rede
celular que dé sustentacao a vida, vista em seu desenvolvimento complexo e césmico.
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muitas foram as dificuldades em se aceitar na teologia,
especialmente na vertente catélica, a teoria da evolucao.
Havia evidentemente um problema sério de natureza
exegética que permitia a teologia afirmar o criacionismo
sem a efetiva utilizacdo do método histérico critico que
propiciava ler os textos biblicos em seu contexto histori-
co, social e cultural. Ao confrontar-se com o pensamento
darwinista que afirma a evolucao da vida em um proces-
so de selecao e mutacao, o pensamento criacionista acre-
dita ser o evolucionismo uma negacao da agao de Deus
na criacao do universo. No entanto, a superacdo dessa
tensao na teologia teve como grande responsavel o jesui-
ta Pierre Theilhard de Chardin, cujo mérito intelectual
esteve no fato de ter articulado a fé com a ciéncia, a teolo-
gia da criagdo com a teoria da evolucéo®. A partir desse
grande pensador, tornou-se possivel pensar teologica-
mente a criacdo em uma perspectiva de efetivo didlogo
da fé com a ciéncia. E isso se torna necesséario a medida
que a teologia ecoldgica nao pretende mais olhar antro-
pocentricamente o universo em geral e o planeta Terra
em especial, mas olhar o universo como criagdo que nao

46 Ver por exemplo: CHARDIN, T. Le phénoméne humain. Paris: Seuil, 1955;

estd pronta e terminada. Trata-se de situar a criacdo
como cretatio originalis, creatio continua e creatio nova,
implicando superar as diferentes ideologias que séo obs-
taculos a articulagao entre criacao e evolugao?®’, o que im-
plica também compreender que, ao descrever a constru-
¢ado continuada da matéria e dos diferentes sistemas de
vida, a evolugéo esté articulada com a creatio continua,
pois as diferentes formas de vida se encontram em comu-
nh&o por um processo aberto de tempo. Desse modo, o
ser humano nao pode mesmo ser o centro da criacdo,
mas o préoprio Deus é sentido e o centro de todas as
coisas®.

A compreensao dos processos evolutivos da natu-
reza requer que se efetue efetivamente uma teoria da
evolucdo hermenéutica, também designada por teoria da
evolucao sintética, cuja afirmacao principal é a da evolu-
¢éo do cosmos. De fato, a evolugao é um processo que
supera um estado extéatico de universo, sendo sua refe-
réncia a instabilidade, o movimento, a dinamica, pelos
quais torna possivel a expansao desse mesmo universo.
No entanto, essa expansao — que pode ser confirmada na

.O meio Divino, Lisboa: Noticias, 1997.

47 MOLTMANN, J. Deus na criacdo, p. 284: “Ligar os conceitos de evolucéo e criagao somente é possivel e tem sentido quando ambos os conceitos sao
desideologizados e utilizados somente no ambito daquilo que originalmente querem expressar”.

48 MOLTMANN, J. Deus na criacdo, p. 271-86.
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teoria do big bang — é um movimento conflituoso, trazen-
do a tona a idéia de um sistema aberto. Dessa forma,
busca-se superar a concepcao antiga de um cosmos estéa-
vel e de um universo equilibrado isento de tensoes e de
assumir um principio da ordem flexivel e contingente, su-
perando, entao, o principio da ordem causal. Com isso, a
evolucédo da vida é denotativa de que os sistemas vitais e
materiais sdo complexos, permitindo que a experiéncia
de tempo seja também complexa. Essa complexidade
temporal é marcada pela diferenca dos tempos e pela ir-
reversibilidade da direcao do tempo, uma vez que o siste-
ma sé existe em sua prépria experiéncia. Cada sistema
existe entre o passado fixado e o futuro parcialmente
aberto e determinado, porque a organizacao do sistema
se realiza entre esses dois tempos qualificados. Assim, ja-
mais o presente é totalmente determinado. Ao contréario,
ele é simultanea e parcialmente determinado e indetermi-
nado, ja que o futuro é um sistema aberto somente de
modo parcial. Na verdade, esse presente encontra-se en-
tre o acaso e a necessidade?®®, desenvolvendo-se em uma
selecao de acasos. Isso significa afirmar que sé existe um
espaco indeterminado em cada matéria estruturada, sen-
do o processo de evolugao uma efetiva expansao das es-

truturas da prépria realidade. Nao apenas a expansao
das estruturas é indeterminada, mas também o préprio
comportamento. Dessa forma, possibilita-se pensar na
necessaria adequacao as mudancas por parte da matéria
e da vida, demonstrando que sua realidade é de verdadei-
ra complexidade. E a abertura sistémica da matéria e da
vida significa propriamente que ha um novum em sua si-
tuacéo futura, porque a possibilidade permite que o siste-
ma passe por diferentes processos de mutagéo e que te-
nha um espago indeterminado de antecipagéo. Por isso,
todo sistema aberto adquire, apos ter efetuado possibili-
dades, a realizagao de novas possibilidades, mas para se
constituir como tal, torna-se necesséario que, em sua aber-
tura, haja um fechamento relativo para que a abertura
néo seja levada a dissolucéo de si mesma. Dessa forma, a
evolugao da vida esté estruturada na seqiiéncia: atomo,
molécula, célula macrocelular, organismo multicelular,
organismo vivo, populacdes de organismo, seres vivos,
animal, espaco de transicao de animal para pessoa, pes-
soas, populacoes humanas, comunidades humanas. Evi-
dencia-se, entdo, que ha um entrelacamento comunicati-
vo das partes com o todo, o qual é considerado como um
salto qualitativo de interdependéncia césmica. O cosmos

4 A idéia moltmanniana tem fundamento em MONOD, J. El azar y la necesidad. Barcelona: Barral, 1970.
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evolutivo é um sistema irreversivel, comunicativo e aber-
to para o futuro e nisso consiste a sua transcendéncia, ca-
racterizada pela sua poténcia participativa e simbidtica.
Nessa sua constituicdo, o cosmos é um sistema aberto
para Deus, o qual é um contexto envolvente para o mun-
do. O contrério também é verdadeiro: Deus se abre para
o mundo, envolve-se com todas as possibilidades do ser
do universo. Por isso, a transcendéncia do mundo para
Deus somente pode ser pensada quando esta em relacéo
com a imanéncia de Deus para o mundo®.

A creatio continua origina-se do fato de que a pré-
pria creatio originalis € um sistema aberto, mutavel e por
isso, é possivel pensar em creatio nova com toda a inci-
déncia escatolégica que nela existe e consiste. A criacao
original de Deus nao possui uma teleologia em si mesma,
mas como sistema aberto possui horizonte escatolégico e
sua continuidade se efetua efetivamente na agao decor-
rente da alianca entre Deus, o ser humano e a natureza.
Em vista disso, o criar de Deus é histérico e por ser histo-
rico é salvifico e nao hé salvacdo sem a criacao. No ato
criador de Deus, esta sua contradicao, o sofrimento, por-
que somente quem ama é capaz de sofrer. Ou ainda, o

5 MOLTMANN, J. Deus na criacdo, p. 287-98.
51 MOLTMANN, J. Deus na criacdo, p. 298-311;
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sofrimento é a outra face do amor e nessa relagao entre
sofrimento e amor esta a forca criadora de Deus, deno-
tando paciéncia inesgotével e capacidade ativa de sofrer.
Assim sendo, a criacdo tem a chance de libertar-se do
auto-isolamento e experimentar a acdo au-
to-acompanhadora de Deus. Trata-se de uma acao que
corresponde a atuacéo de Deus na e por meio da acao
das criaturas. Deus age com as criaturas e essas atuam
com base nas poténcias divinas e para dentro do préprio
Deus. Esse agir acompanhador de Deus em relacéo as
criaturas é garantido mediante a atuacao do Espirito San-
to, que é o verdadeiro Espirito da vida, que garante tam-
bém o futuro da criagao, a qual deve ser pensada escato-
logicamente como mundo®!.

A teologia ecoldgica deve dar-se conta das impli-
cagdes da compreensao que se expde acerca da hipétese
Gaia. A primeira corresponde a compreensao dos ecos-
sistemas locais e regionais em suas funcoes complexas,
abertos a universalidade sistémica. Dessa forma, nenhum
ecossistema local e regional pode ser pensado em si mes-
mo e fechado aos horizontes de universalidade concreta.
A segunda é referente a necessidade de superar a con-

. Trinitdt und Reich Gottes, p. 112-43.



cepcao de que existe um tnico saber analitico, capaz de
responder as questdes relativas a vida do Planeta e de
ater-se ao didlogo metédico e epistemoldgico entre as
ciéncias da Terra. Esse didlogo também né&o pode permi-
tir que uma ciéncia se coloque acima das outras ou que
um grupo de ciéncias se sobreponha a outro grupo. Cada
ciéncia tem seu valor e sua devida importancia. Juntas
constituem um complexo oriundo de um movimento de
entrelagamento cientifico preocupado com o sistema em
sua totalidade. A terceira afirma a necessidade de cons-
truir-se um saber integrado e efetivamente cientifico que
sirva ao interesse da defesa e da promocéo da vida, cuja
garantia se efetua por meio da cooperagao e da simbiose
dos seres. A quarta é a superagao da visao antropocéntri-
ca de mundo, instaurando uma visao que enquadre o ser
humano no contexto democréatico que regula a vida do
Planeta todo. Assim sendo, o ser humano nao mais sera
o predador do Planeta, mas estard cuidando dele e dei-
xando-se ser cuidado por cada um dos outros seres. A
quinta aponta para a necessidade de realizar-se uma
nova articulacao politica mundial, capaz de eliminar o
medo de exterminio do Planeta, provocado pelos investi-
mentos em armamentos nucleares realizados nos tGltimos

52 MOILTMANN, J. Distruzione e liberazione della Terra, p. 105-7.

anos, especialmente durante a guerra fria. Trata-se de
elaborar e implementar uma politica da Terra democréati-
ca a fim de que se efetive uma auténtica biocracia, na
qual os seres humanos devem compreender-se a si mes-
mos como criaturas da Terra ao lado de tantas outras
criaturas®?.

2.3.3 Alianca entre a natureza e o ser humano:
a alianca com Deus

A alianga entre a natureza e o ser humano é ex-
pressao da alianca com Deus. Torna-se necessério reco-
nhecer os direitos humanos das futuras geracoes e o direi-
to da natureza no que se refere a vida, e o dever da gera-
¢ao atual em defender e promover a vida. Reconhece-se,
assim, a identidade especifica do ser humano e da natu-
reza, a condigao alterativa de cada um deles, a afirmacao
da respectiva diferenca e a possibilidade de comunhao
na diversidade de formas de ser. Dessa maneira, seres
humanos e natureza sao sistemas abertos, porque todos
sao sujeitos com graus diversos de complexidade, mas
que, entre si, estabelecem um processo comunicativo,
formando o sistema Terra. No exercicio efetivo da comu-
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nhao, natureza e seres humanos reconhecem suas dife-
rencas e sua respectiva alteridade total. Essa comunhao
denota a presenca de Deus, que é verdadeira e efetiva
comunhdo trinitaria.

O reconhecimento dos direitos humanos ha de ser
efetuado na relacédo com a natureza e na percepgao dos
direitos individuais de cada ser humano. Por isso, ha de
afirmar-se os direitos humanos e, por analogia, os direitos
da Terra. Essa afirmacao denota os direitos fundamentais
dos seres humanos, os direitos dos outros seres viventes e
os direitos do Planeta. Correspondem aos direitos huma-
nos todos aqueles direitos relativos aos direitos econdémi-
cos, sociais e culturais, civis e politicos®. No entanto, com
a emergéncia evolutiva da consciéncia acerca dos direi-
tos internacionais para assegurar a soberania de cada
Estado, emergiu também a consciéncia de que cada ser
humano é um sujeito de direito internacional e, portanto,
de tutela no seu direito de ser humano. Assim sendo, his-
toricamente, em funcéo da guerra, surgiu a defesa dos di-
reitos individuais em uma perspectiva capitalista e a defe-
sa dos direitos sociais e econémicos do ser humano em
uma perspectiva socialista. Devido a intensidade da po-

breza e da miséria dos paises do Terceiro Mundo, surgiu
o direito a existéncia, a sobrevivéncia e a vida do ser hu-
mano. Em resumo, os direitos humanos sao os direitos
da defesa da vida, da liberdade e da seguranca; os direi-
tos a liberdade religiosa, de opinido e de associacao; os
direitos sociais ao trabalho, a nutricdo e a habitacao; os
direitos a participagéo politica. Conjugados entre si, esses
direitos afirmam a dignidade humana, totalmente indivi-
sivel, que denota a qualidade do ser humano na totalida-
de da sua vida e em sua condicao de sujeito®*.

Os direitos humanos possuem natureza individual
e social. Alias, o reconhecimento da individualidade hu-
mana e da igualdade entre os diferentes seres humanos é
mérito da prépria consciéncia moderna. Entretanto, os
direitos humanos possuem um alcance social, pois a socie-
dade possui o direito a seguranga e a previdéncia social e
econdmica. Isso estd fundamentado em uma base religio-
sa de cunho monoteista, dado que o judaismo, o cristia-
nismo e o islamismo afirmam a liberdade e a igualdade
entre os seres humanos. Declaram ainda essas religides
que, na relagdo com Deus, o ser humano torna-se pessoa
e, por isso, sua dignidade nao pode ser violada. A com-

5 MOLTMANN, J. Distruzione e liberazione della Terra, p. 115-6. Os trés primeiros direitos foram estampados na Declaracido Universal dos direitos do
homem de 1948, enquanto os dois ultimos foram escritos nos Acordos Internacionais sobre os Direitos do Homem de 1966.

5 MOLTMANN, J. Distruzione e liberazione della Terra, p. 108-11.
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preensao teoldgica — na perspectiva crista — de pessoa hu-
mana implica compreender que, na criagao, o ser huma-
no é imagem de Deus por uma determinacao original do
préprio Deus. Nessa sua decisao, Deus se autocontraiu e
realizou sua primeira auto-humilhagéo, em uma clara de-
notacao de que Ele se revela na histéria das criaturas. E
sua revelacao ocorre como Ele é, um sujeito plural em
sua singularidade, porque o Deus da revelacao é o Deus
da criagao que é a Trindade. Dessa forma, o ser imagem
— zdldm em hebraico, eikén em grego e imago em latim —
de Deus possibilita que o ser humano seja também seme-
lhanca — demuth em hebraico, homéiosis em grego e si-
militudo em latim. Portanto, como imagem a pessoa hu-
mana representa Deus sobre a Terra e como semelhanca
ela o reflete. Para expressar a semelhanca, a tradigéo teo-
légica formulou quatro analogias: a da substéncia, a da
forma, a da proporcionalidade e a da relacao. Na primei-
ra, a natureza da razéo e da vontade é o lugar da seme-
lhanca de Deus da pessoa porque da imortalidade da
alma é semelhante a natureza divina. A segunda refere-se
ao jeito ereto de andar e do olhar da pessoa direcionado
para o alto, ou seja, analogicamente, a pessoa humana
esta sempre voltada para a transcendéncia, para Deus. A
terceira corresponde ao dominio da pessoa sobre a Terra
em uma nitida correspondéncia do dominio de Deus so-

bre o mundo. Na quarta, tem-se uma evidente referéncia
a comunhao entre homem e mulher enquanto corres-
ponde a comunhao trinitaria. No entanto, é preciso li-
vrar-se do perigo hermenéutico de que, nessa relagao da
pessoa humana com Deus, esta a diferenca entre a pes-
soa e o animal, pois uma concepcao estritamente teolégi-
ca estaria sendo utilizada em um sentido antropolégico.
O que teologicamente se busca salvaguardar é a peculia-
ridade da pessoa humana como imagem e semelhanca
de Deus. A categoria rosto é fundamental para a compre-
ensdo de que a semelhanca é referente a toda a existén-
cia da pessoa humana e nao apenas a sua alma e a sua
individualidade. O rosto denota a identidade do ser hu-
mano como pessoa; uma identidade que nao se limita a
historicidade humana, mas invade toda a escatologia
pessoal. O rosto, por exceléncia, denotativo do verdadei-
ro rosto humano como “imagem e semelhanga” é o rosto
de Cristo — aquele transfigurado de Mt 17,2 e aquele que
brilhava como o sol de Ap 1,16 . Por isso, o rosto da pes-
soa humana, visto a luz de Cristo, é indicativo do futuro
do ser humano em sua profunda comunhao com Deus.
Um dos lugares em que se exprime a semelhanga da pes-
soa humana com Deus é a diferenca sexual e a comu-
nhao das pessoas. A imagem denota a determinacao de
Deus para uma existéncia humana comum, mas a seme-
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lhanca indica mesmo a comunhéao, particularmente a co-
munhao entre homem e mulher. Trata-se de uma comu-
nhao que expressa a singularidade humana presente na
pluralidade de homem e mulher. Essa dialética entre sin-
gular e plural explicita que ser pessoa é ser sexualmente
diferente e ter relacdo sexual reciproca. E ainda a apro-
priacdo de homem como masculino e mulher como femi-
nino, permite afirmar que a pessoa ¢é constituida de ani-
mus e de anima, conforme a expressao psicanalitica de
Karl Jung®. Cada ser humano é masculino e feminino em
sua psique e ser pessoa é desenvolver esses dois elemen-
tos, seja homem, seja mulher. Além disso, ser pessoa sig-
nifica ser comunitério, pois Deus é comunitario em sua
pessoalidade e singular em sua substancialidade. A medi-
da que o ser humano se realiza como pessoa humana de
efetiva comunhao, aberta aos diferentes relacionamentos
e realiza-0s no respeito e na alteridade, o carater comuni-
tario de Deus é afirmado®.

Hé de se assegurar também que as pessoas pos-
suem uma vocacgao messianica a luz da imagem de Cris-
to. De fato, Ele é o primogénito dentre os mortos e o me-
diador da criagéo, reconciliador do mundo e Senhor do

dominio de Deus. Em Cristo, a imagem de Deus esté es-
tampada como imagem de reconciliagao e de salvacao.
Por isso, é plausivel afirmar que em Cristo é restabelecida
a recriacao da semelhanca de Deus que acontece na co-
munhao das pessoas crentes com Cristo, pois sendo Ele
imagem messianica de Deus, as pessoas crentes se tor-
nam imagem Dele e, por isso, caminham para a gléria de
Deus. A glorificacao de Deus, por sua vez, esté relaciona-
da a justificacdo do ser humano que, em Cristo, foi redi-
mido dos pecados, e o corpo — aquele que na mentalida-
de do dualismo separatista era a prisdo da alma — vive
sua redencgédo, uma efetiva e verdadeira transfiguracao.
Nisto consiste o caminho da santificacdo do ser humano:
ser justificado e ser glorificado, tornando-se uma pessoa
em profunda relacao com Deus. Af esta a glorificacdo es-
catolégica das pessoas enquanto é glorificacao do pro6-
prio Deus. Ser pessoa é ser justificada, santificada, glorifi-
cada, imagem de Deus. E ser imagem corresponde a ser a
presenca de Deus no mundo. No entanto, o ser humano
vive um paradoxo: é imagem de Deus e simultaneamente
pecador. O pecado fa-lo perder sua semelhanca a Deus,
porque a relacéo especial entre a pessoa humana e Deus

5% JUNG,C.G. Mysterium Coniunctionis. Pesquisas sobre a separacéo e a composicao dos opostos psiquicos na Alquimia. Petrépolis: Vozes, 1997.

% MOLTMANN, J. Deus na criagao, p. 312-24.
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estd qualificada negativamente. O pecado nao é algo
mau na pessoa criada boa, mas é um poder mau e
sem-Deus, presente na pessoa por culpa dela mesma.
Assim sendo, ser imagem de Deus implica também que
Deus se relaciona gratuitamente com as pessoas e, por
sua graca faz-se presente na vida de cada uma delas. Nis-
to consiste a afirmacao da dignidade da pessoa humana:
a presenca permanente de Deus na vida da pessoa, capaz
de superar a perdicao e a violacao dessa relacao®’.

A assercao da imagem e da semelhanga da pessoa
humana com Deus assumiu na histéria da teologia duas
analogias: a psicoldgica e a social. A primeira correspon-
de ao dominio da alma sobre o corpo e a segunda, a co-
munhao dos homens e das mulheres; na primeira, emer-
giu uma doutrina psicolégica da Trindade no Ocidente, e
a segunda fez surgir uma doutrina social da Trindade no
Oriente/Leste; na primeira, acentuou-se a tendéncia mo-
noteista na conceituacao de Deus e, por conseqliéncia,
avancou em uma antropologia individualista; na segun-
da, desenvolveu-se a concepcao de um Deus uno e trino,
imagem basica da verdadeira comunhdo humana. No
desenvolvimento histérico dessas duas analogias, instau-
rou-se uma antropologia do dominio da alma sobre o

corpo, de Deus sobre o mundo. Dessa forma, o corpo é
pecaminoso, é inferior e subordinado a alma, a qual é a
melhor parte na pessoa. Segundo a concepcao agostinia-
na, nesse dominio, a alma assumiu a conotacao de espiri-
to racional sem ser substancia — como na conotacao aris-
totélica — mas sendo sujeito. Nessa condicao de sujeito, a
alma existe como autopresentificacdo, auto-reconheci-
mento e amor préprio. Nisso, a alma é imagem perfeita
da Trindade divina, correspondendo, assim, a unidade
substancial de Deus, bem como ao dominio de Deus so-
bre tudo e todos. Na diferenciagéo subjetiva, a alma cor-
responde a Trindade interna de Deus, dividida nas cor-
respondéncias do Pai com o ser, do Filho com o reconhe-
cimento e do Espirito com o amor. Na concepcao de To-
mas, a semelhanca de Deus ¢ vista na natureza intelec-
tual da pessoa, a qual possibilita-lhe imitar Deus especial-
mente no reconhecimento e no amor préprio e, dessa
maneira, tornar-se semelhante a Ele. Assim, a pessoa foi
criada por Deus conforme a imagem da Trindade toda.
Além da imagem de Deus estar presente na subjetividade
animica da pessoa, ela se apresenta também nas formas
sexual e social. A diferenca sexual do ser humano como
masculinidade e feminilidade define a pessoa humana

57 MOLTMANN, J. Deus na criacdo, p. 324-30; . A vinda de Deus, p. 95-115.
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também como imagem de Deus. Deus criou o ser huma-
no, homem e mulher e, portanto a diferenca é pessoal.
Néo é a alma, separada do corpo que dignifica a pessoa
diante de Deus, mas a comunhao humana pessoal. Sen-
do imagem do Deus uno e trino, o ser humano é pessoa,
criado para a comunhao humana. Essa, por sua vez, re-
flete a comunhao intratrinitaria, pois o nivel de relacéo na
Trindade é manifestado nédo na constituicdo trinitéria,
mas na imagem da Trindade. E essa imagem sao as pes-
soas em profunda comunhé&o e em efetiva solidariedade.
De fato, a melhor viséo teolégica da Trindade é a oriunda
dos capaddcios, que partiram nao da elevacao do sujeito
de vontade e razdo e dominio a dignidade divina, mas da
comunhao original. Desse modo, afirma-se uma teologia
da Trindade aberta que se apresenta para fora de manei-
ra diferenciada. Isso significa afirmar que cada Pessoa na
Trindade é inteira e esta unida as outras duas. A abertura
se da pelo Filho que assume totalmente a condicéo hu-
mana nao apenas para redimir o ser humano do pecado,
mas torna-lo efetivamente imagem de Deus. E ele o ¢
exatamente sendo pessoa humana que realiza a comu-
nh&o na histéria. Assim, a Trindade é aberta enquanto

58 MOLTMANN, J. Deus na criacdo, p. 330-46.

sai de si mesma, sendo essa abertura efetivada na acao
comunitéria das pessoas humanas®s.

A afirmagao do ser humano como pessoa elevada
em sua dignidade exige que todas as instituicbes huma-
nas levem a cabo o projeto de elevacao da dignidade hu-
mana, combatendo todo o tipo de estrutura que gera a
morte antes do tempo®®. Trata-se de tomar a democracia
como principio de todo poder exercitado pelos seres hu-
manos sobre outros seres humanos. Com isso, rompe-se
a falacia de que a prioridade individual do ser humano é
anterior a edificacao de uma sociedade justa. Ao contréa-
rio, a medida que a sociabilidade humana goza de digni-
dade, é a pessoa humana que é afirmada em sua digni-
dade. Somente é possivel a edificacao dos direitos indivi-
duais quando se constréi uma sociedade justa, uma cul-
tura de solidariedade e principios axiol6gicos de relagbes
fraternas. Além disso, ha de se realcar os direitos huma-
nos no campo econdémico, cujos direitos fundamentais
sao aqueles referentes ao trabalho, a propriedade, a ali-
mentagao, a tutela e a seguranca social. A injustica eco-
némica presente na concentragao de meios de producao
e dos recursos alimentares nas méos de poucos, com a

59 MOLTMANN, J. Teologia Latino-americana. In: SUSIN, L.C. (ed.). O mar se abriu. Trinta anos de teologia na América Latina. Sao Paulo: SOTER —

Loyola, 2000. p. 225-31.
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consequiente submissao e empobrecimento de tantos se-
res humanos, constitui uma grave violagao da dignidade
humana. Constata-se o crescimento mundial da pobreza,
a morte de muitos seres humanos por fome, por doenga e
por acdes provenientes de uma violéncia estruturada.
Indubitavelmente, o desequilibrio econémico pode levar
a uma catéastrofe econémico-ecolégica, vista na domina-
¢ao dos paises ricos sobre os paises pobres. Trata-se de
uma dominacdo manifestada na devastacéo florestal das
grandes matas atlanticas, na desertificacdo dos campos,
na presenca intensa de indistrias multinacionais que cor-
porificam a um processo de poluicao do ar, de producao
de escérias nos rios e nos mares, de contaminacao am-
biental e de outros processos que degradam a vida e
acentuam a morte prematura. Urge, entdo, fundar uma
politica econémica de cunho ecolégico, capaz de harmo-
nizar os direitos econémicos dos seres humanos com as
condigbes cdsmicas da natureza. Assim, a justica econo-
mica relativa aos seres humanos inseridos em sua socie-
dade, deve corresponder a uma justica ecolégica entre a
cultura humana e a natureza da Terra®.

Os direitos humanos sao efetivamente direitos do
género humano. Nao é possivel raciocinar os direitos hu-

manos sem a consciéncia de solidariedade pela geracao
humana. O tempo presente deve aprender com o passa-
do e prospectar um futuro que nao repita os erros histori-
cos, mas que seja marcado pelo cuidado com a vida. De
fato, o passado ensina que o ser humano pode criar sua
autodestruicdo e pode fundar politicas de armamentos —
inclusive quimicos e biolégicos —, de seguranca nacional
e até de império internacional em fungao de um tempo
futuro identificado pela ameaca de morte em massa da
espécie. Além disso, constata-se a possibilidade de, com
a ajuda de novas descobertas cientificas que se transfor-
maram em tecnologias, manipular-se geneticamente a
espécie, podendo favorecer modificacOes geracionais.
Isso significa que se torna possivel produzir uma humani-
dade determinada em tGnica direcdo que, certamente, to-
lhe a liberdade natural do ser humano. Diante disso, tor-
na-se necessario que se efetue um pacto entre as gera-
¢oes, capaz de garantir a sobrevivéncia humana com a
efetiva justica. Em termos interrogativos: qual é o futuro
do Planeta, das novas gera¢bes humanas e de outras es-
pécies? Serd que o caminho é efetivamente a autodestrui-
¢ao? Ai estd o sentido da evolucdo do cosmos, portanto é
essa a escatologia césmica? Por isso, exige-se o cuidado

60 MOLTMANN, J. Diritti dell'uomo, diritti dell’'uamnita e diritti della Terra. In: Dio nel progetto del mondo moderno, p. 115-20.
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com a natureza que se relaciona com o ser humano em
todas as geragoes, pois a vida é possivel a medida que os
recursos naturais sao disponibilizados e transformados
em produtos vitais. Ao lado dos direitos humanos, estao
— analogamente — os direitos dos outros seres viventes,
cuja afirmagéo supera o antropocentrismo moderno que
desqualifica uma maneira ecolégica de pensar. De fato, o
antropocentrismo moderno é letal, porque desrespeita a
natureza em sua totalidade e pensa o ser humano em si
mesmo, em uma condicado de grande dominador. Tra-
ta-se de direitos que se harmonizam, porque a universali-
dade dos direitos humanos consiste em sua articulacao
com os direitos dos outros seres vivos. Nesta perspectiva,
emerge a utopia da comunhéo de todos os seres viventes,
assegurando a dignidade do ser humano e a dignidade
da natureza. Com isso, garante-se também o direito de to-
das as geracOes humanas a comunhao com a natureza;
direito que permite que os seres humanos gozem da na-
tureza sem usurpé-la, denegri-la e destrui-la. Para que
essa comunhao ocorra, torna-se necessario que se reco-
nheca a natureza como sujeito que possui analogamente
direitos préprios, especialmente o direito a vida®l.

61 MOLTMANN, J. Jesus Christ for today’s world. Londres: SCM Press, 1994. p. 88-107;

A vinda de Deus, p. 228-332.
62 MOLTMANN, J. Distruzione e liberazione della Terra, p. 111-4.
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3 O sabado da Terra

Atualmente, quando a natureza e o corpo do ser
humano sao vistos tao somente a luz do trabalho, a teolo-
gia ecolégica, em sua identidade de complexo teolégico,
s6 pode ser concluida com o tema do sabado como dia
de festa da criacao. Na tradicdo da doutrina judaica da
criagado, o sdbado é a conclusdo da criacao de Deus, é o
dia em que, apds ter visto que tudo o que fez era bom,
Deus descansou, abencoou e santificou a sua obra. Tra-
ta-se de festejar em um dia que evidencia o mundo como
criacdo e esta como uma verdadeira e efetiva obra ecol6-
gica de Deus. O sabado é o dia do siléncio, em que nao
se trabalha, para a manutencéao da paz, cujo significado é
indubitavelmente o encontro do ser humano e de todos
os seres vivos e de toda a criagédo do céu e da terra com
Deus. Por ser um encontro com Deus, o sabado é uma
festa da redencao, sem fim, uma auténtica festa da con-
clusao e da plenitude da criacdo. O sébado é a coroacao
da criagao e, nesta festa, toda a criacdo se alegra®.

O tema do sédbado na teologia ecolégica é profun-
damente escatolégico, porque além de fundamentar-se

Distruzione liberazione della Terra, p. 108-11;



nos dados biblicos tanto do Antigo quanto do Novo Tes-
tamento, aponta para um movimento do préprio escha-
ton divino denotativo nao da destruicdo do mundo e do
ser humano, mas para a sua consolidacao na comunhao
com Deus. Sua importancia também esté no fato de tra-
zer a tona as escatologias histérica e coésmica com carac-
teristicas profundamente utdpicas e plenas de esperanca.
Elas indicam a nova criacao do novo céu e da nova terra,
a Jerusalém celeste.

Com a marca da esperanca, a teologia ecoldgica
afirma que, de acordo com a tradigao biblica, a criacao
encontra seu eco conclusivo no sétimo dia. Equivoca-se
quem afirma a conclusao da criagao no sexto dia, identi-
ficando a criagao com o término do trabalho de Deus. A
criagéo é concluida no sétimo dia®, quando apds ter vis-
to que tudo quanto havia feito era bom, Deus repousou,
pois apéds o trabalho é necesséario descansar. A bencao do
trabalho e a santificacdo do sétimo dia decorrem do re-
pouso. Mas o que significa teologicamente essa atitude
divina?

A atitude divina é realizada em um tempo determi-
nado - o sétimo dia — e em um espaco determinado — o
da criagao. Isso significa que a béncao e a santificacao

néo sao atitudes fora do tempo e do espago, como se
existissem em um além metafisico e sem histéria. Deus
descansa no sabado, dia em que todas as criaturas sao
preservadas da destruicao e sao idealizadas no horizonte
utépico da harmonia. Ao abencoar a sua obra, Deus des-
tina universalmente sua salvagéo e sua redencao, aponta
o horizonte da festa da redencéao, tao idealizada na pers-
pectiva biblica com as festas do ano sabatico e do ano ju-
bilar. Ao santificar a criagdo, Deus demonstra sua cons-
tante presenca — Schechina — em sua obra, aquela mes-
ma presenca em todos os eventos histérico-salvificos. A
santificacdo do sdbado, agregada a bencéao e ao descan-
so de Deus, denota um caréater escatolégico da totalidade
da criagao. Significa que a criagao esté totalmente livre
na presenca de Deus. Essa presenga é a Schechina de
Deus no tempo das criaturas, sendo uma presenca dina-
mica da eternidade no tempo que relaciona o inicio ao
fim, despertando esperanca. Ha um caréater escatolégico
nessa presenca que parte da prépria histéria e realiza-se
efetivamente no sébado plenificado nos espagos do
mundo. Dessa forma, o sdbado da Terra esta relaciona-
do a Schechina na condicéo de promessa e cumprimen-
to, inicio e plenitude. No sabado, tudo é manifestado

63 No simbolismo biblico, o nimero sete denota perfeicéo. Entao, afirmar que Deus realizou a criacédo em sete dias é afirmar a perfeicao da criagao.
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como promessa e horizonte utépico, enquanto na Sche-
china é denotada a nova criagao, a plenitude da primeira
criagao®.

Com a articulagédo do sdbado com a Schechina,
evidencia-se que o mundo nao sera destruido, mas che-
gard a sua plenitude. Uma destruicao seria a execucédo de
uma reductio in nihilum, o reverso da criacdo, um suici-
dio exterminista terrivel. Por isso, afirma-se a transforma-
tio mundi, como demonstracao da atuagao de Deus no
mundo que expressa sua liberdade e sua fidelidade a cria-
¢ao. Dessa maneira, o futuro da Terra é o futuro da cria-
¢ao, é a nova criacdo. Para isso, a Terra é de profunda
confianca, porque ela é vida. Sua caracteristica vital é
também maternal, pois a Terra é a méae de todos os seres
vivos®. Essa maternidade se deve ao fato de ser ela um
grande organismo e imagem sagrada do universo. A Ter-
ra é um organismo vivo e gerador de vida, pois ha nela
uma profunda unidade ecolégica dos seres, entre os quais
se encontra o ser humano. Essa organicidade é teologica-
mente compreendida como um entrelacamento pericoré-
tico em que Deus habita, constitui a sua Schechina. Tra-
ta-se de uma interpenetragao reciproca dos seres, uma

64 MOLTMANN, J. A vinda de Deus, p. 281-8.
6 MOLTMANN, J. Deus na criagao, p. 426-9.
66 MOLTMANN, J. A vinda de Deus, p. 288-318.
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unidade na diferenga, a comunhao ecolégica. Assim, esta
Terra ja protagoniza a nova terra, aquela da nova criacao
em que o tempo passa de um simples carater cronolégico
para um carater kairolégico. Entdo, o tempo nao é mais
linearidade automaética ou circulo vicioso, mas circulari-
dade dialética, tensional e unidade do passado, do pre-
sente e do futuro. Segundo a concepcao agostiniana, o
tempo é o presente do presente, o presente do passado, o
presente do futuro; tudo é o presente. Desse modo, o pre-
sente toma uma forma de presentificacdo do passado e
do futuro, denotando a marca do tempo a histéria de to-
dos os seres, sua transitoriedade e sua prospectiva. E isso
ocorre porque, na auto-restricao de Deus, o tempo edni-
co corresponde a eternidade de Deus e, por isso, constitui
o circulo infinito do tempo, imbuido de uma seta indicati-
va de futuro. Isso torna o tempo irreversivel que capta o
tempo transitério da histéria desta Terra e se envereda a
plenitude. Por plenitude do tempo, compreende-se a rea-
lizacdo escatoldgica da salvacao, o total preenchimento
do tempo e a efetividade da nova criacdo. Essa é deter-
minada pela presenga — Schechina — de Deus nela, tor-
nando o mundo um verdadeiro sacramento de Deus®.



Além de o tempo atingir a sua plenitude escatol6-
gica de modo ecolégico, também o espaco o fara. O es-
paco da criacao pressupoe a distincdo entre lugar e reci-
piente. O lugar é o territério do espaco enquanto o reci-
piente é o espaco compreendido topoldgica e ecologica-
mente. Dessa forma, o espaco da criacdo nao se reduz ao
lugar em que habitam as criaturas, mas as préprias criatu-
ras em sua condicédo de recipiente de luz e de energia vi-
tal. O espago da criagao é entdo o topos em que se situa a
Schechina de Deus, cujo modo de habitagéo é aquele tri-
nitario: a habitagdo na comunhéo, no entrelagamento
ecoldgico, na interpenetracdo pericorética. Sendo o es-
paco da criacdo ecolégico, o espago de cada ser é respei-
tado em sua diferenca e determinado pelos acontecimen-
tos ocorridos neles. Por isso, cada ser vivo possui o seu
espaco e situa-se diante do espaco dos outros seres, mas
a vitalidade né&o acontece sem o entrelagamento. E isso
porque a experiéncia do espaco é a experiéncia de estar
com o outro e ser para o outro. Essa experiéncia é a expe-
riéncia da existéncia que sé existe como inesxistentia, isto
é, como a existéncia de um ser no outro. E a inexistentia
esta articulada com a pré-existéncia compreendida como
potencial da propria existéncia. Assim, é possivel afirmar

67 MOLTMANN, J. A vinda de Deus, p. 318-30

que os seres sao espago, presenca e habitacdo uns para
os outros. O espaco da criagao, analisado em perspectiva
ecolégica é também um espaco histérico da Shcechina
divina e possui potencial de plenitude. Ha que se afirmar
também a presenca intima de Deus na sua criacdo, no
mundo constituido pela diversidade dos seres vivos, no
entrelacamento interno deles e no relacionamento com
os seres nao-vivos. Dessa forma, toda a criagédo encontra
seu espaco no préprio Deus e retorna a sua origem,
quando o préprio criador fez-se espaco de habitacdo
para a sua criacao. E ai esté o final da criagao: ser nova
criagao®’.

A plenitude do tempo e do espaco da criagao de-
nota a realizagao da metéafora biblica da Jerusalém celes-
te, normalmente utilizada para conotar a utopia do mun-
do como resultado da interacao e do entrelacamento dos
seres todos. Trata-se de resgatar o ideal da cidade-jardim
paradisfaca do simbolismo biblico, de idealizar a unidade
dos povos desta terra, da instauracdo de uma efetiva ali-
anga entre o ser humano e a natureza na condicao da
alianca de todas as criaturas com Deus. Com isso, no sa-
bado da Terra, tem-se a certeza da efetiva Schechina c6s-
mica de Deus, de sua presenca santa e glorificadora na
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criagao, manifestada na comunhao das criaturas, na ple-
nitude de sua energia vital®s.

4 Prospectivas

Ao final deste trabalho, impoe-se a necessidade de
suscitar elementos que apontem para as contribuigdes da
teologia ecolégica moltmanniana para a sobrevivéncia
do Planeta e para a eficacia da reflexao teolégica no
mundo contemporaneo. Vale recordar que essa teologia
esta situada em um contexto historico, filoséfico, cientifi-
co e teolégico do século XX que propiciou ao tedlogo sen-
sibilidade e criatividade no desenvolvimento de seu mé-
todo teoldgico. Deve-se considerar, no complexo tedrico
do autor pesquisado, a existéncia de duas guerras mun-
diais, a experiéncia nos campos de concentragao, a ex-
periéncia dos efeitos da bomba atomica e do evento
Chernobyl, o estudo das filosofias da alteridade e das filo-
sofias hermenéuticas e de ter sido influenciado por Karl
Barth, por Rudolf Bultmann e, principalmente por Ernest
Bloch, e por ter compartilhado de uma teologia politica
idealizada por Johannes Baptista Metz. Tudo isso fez Jur-

68 MOLTMANN, J. A vinda de Deus, p. 330-41.
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gen Moltmann preocupar-se com a incidéncia da teologia
na sociedade e, por isso, aproximou-se da teologia lati-
no-americana da libertacao. Ademais, o pensamento teol6-
gico de Jiirgen Moltmann é profundamente evolutivo, ten-
do sido originado no entusiasmo presente na categoria es-
peranga, encontrando sua profundidade na cristologia, na
trindade, na criagdo, na pneumatologia e finalizando em
uma escatologia profundamente madura que leva a sério
o objeto fundamental da reflexao teoldgica: Deus.

Ao pensar Deus, Jiirgen Moltmann formulou a sua
teologia ecolégica, cujo ponto de partida é a sua concei-
tuacdo e a constatacao da crise ecolégica. A partir disso,
este teblogo aleméo leva a cabo a teologia ecolégica em
sua condicao de uma teologia da vida. Nessa condigao, a
teologia ecoldgica possui uma espiritualidade césmica,
pela qual o entrelacamento dos seres é uma vida segundo
o Espirito da Vida que reflete um Deus unitrinitéario, de
efetiva e verdadeira comunhéo. A partir dessa espirituali-
dade consolida-se a Gaia, o Planeta visto em sua totali-
dade de vida ecossistémica aberta. Isso significa afirmar
que a vida planetaria ndo é um conjunto estético e sem
dinamica. Ao contréario, a hipétese Gaia propicia com-
preender a Terra como um grande organismo cheio de



vida constitutiva de tempo e de espaco. Por isso, ao men-
cionar essa hipétese, recorre-se teologicamente a catego-
ria nova criacao que denota a superagéao da criagao anti-
ga manchada pelo pecado e pela emergéncia do novum
de Deus na prépria criacdo. A consolidacao da Gaia é
efetivada pela alianca entre o ser humano e a natureza
como expressao da alianca com Deus. Nessa alianca, o
ser humano é interpelado a cuidar da natureza e a dei-
xar-se cuidar por ela, de modo que a vida de todos os se-
res e o seu entrelacamento seja constante nessa relagao.
Assim sendo, é importante o zelo pela efetividade dos di-
reitos humanos e pelos deveres humanos em relacéo ao
mundo habitado. No que se refere aos direitos humanos,
buscar-se-a constantemente a edificacdo de um ser hu-
mano em sua condi¢ao de pessoa criada a imagem e se-
melhanca de Deus. E isso significa afirmar a dignidade
humana e a condigao do ser humano como criatura cria-
dora, como um ser relacional, de verdadeira comunhao.
Além disso, o ser cuidado é interpelado ao dever de zelar
e de cuidar da natureza que junto com ele, constitui o
mundo. Trata-se de um cuidado ético e gerador de co-
munhéo e de construcdo da vida. O coroamento da teo-
logia ecoldgica estd na categoria sabado, pela qual se
compreende o significado de Schechina divina. De fato,
o mundo compreendido ecologicamente é imbuido da

habitacao de Deus, da presenca de Deus o tempo todo e
em todo espacgo. Dessa forma, um novo tempo e um
novo espaco constituem a nova criacao, a criacédo aben-
¢oada e santificada.

A teologia ecolégica de Jiirgen Moltmann denota
a totalidade de seu complexo teolégico. Nao é apenas
um momento de sua producao e muito menos uma for-
mulagéo que efetua a equivaléncia entre ecologia e meio
ambiente. Na verdade, o caréater ecolégico de sua teolo-
gia esta presente desde os primérdios de seu pensamen-
to, quando decidiu redimensionar a escatologia crista, to-
mando a categoria esperanca como referéncia funda-
mental a luz do didlogo com o neomarxista Ernst Bloch.
[sso significa afirmar que as suas preocupacgdes mais atuais,
aquelas ligadas as questdes propriamente ecoldgicas, sao
decorrentes naturais do ponto inicial de sua teologia, cujo
desenvolvimento ocorreu ao longo da efetuacao efetiva
de suas obras. Exprimindo de outro modo: a teologia
ecolégica moltmanniana é um complexo tedrico que foi
amadurecendo ao longo da histéria biogréafica do autor,
é fruto de uma militAncia intelectual organica e de um
confronto com o préprio processo histérico mundial.

Essa teologia nao esté isolada no conjunto da pro-
ducéo teoldgica. Caracterizada como teologia da vida, a
teologia ecolégica moltmanniana esta inserida no con-
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texto dos diversos modos de producéo de teologia con-
temporanea. Estd também ligada profundamente com a
teologia politica, com a teologia da libertacdo e com as
teologias do terceiro mundo. Assim sendo, a teologia
ecolégica ndo se esgota em preocupacdes com o meio
ambiente em si, mas com a totalidade da vida. Isso impli-
ca afirmar que se trata de uma teologia preocupada com
as questdes relacionadas ao cuidado dos seres vivos en-
tre si, a pobreza dos povos terceiro-mundistas, a constru-
¢ao de uma cultura mundial da solidariedade, ao desen-
volvimento de uma mistica ecolégica denotativa de uma
efetiva espiritualidade césmica que seja expressao da
gléria de Deus.

Pelo fato de ser uma produgéo teolégica inserida
no conjunto de toda a producao teolégica, a teologia
ecolégica moltmanniana estimulou a emergéncia de no-
vas producodes similares, especialmente a desenvolvida
por teblogos da libertacdo latino-americana. Esses afir-
mam a centralidade dos pobres na teologia ecolégica e
seguindo o caminho moltmanniano dialoga com a fisica
— particularmente a fisica quantica — com a biologia e
com as ciéncias humanas®. Complementam a teologia

ecoldbgica de Jiirgen Moltmann no que se refere ao desen-
volvimento de uma ética do cuidado, a conjugacéo do
masculino e do feminino, bem como aprofundam o senti-
do escatoldgico da transcendéncia’™. Sem duvida, a teo-
logia ecolégica do tedlogo aleméao estudado teve desdo-
bramentos no interior de um complexo teoldgico situado
no contexto do binémio opressao-libertacao, de morte
prematura e da busca de vida em abundancia.

A teologia ecolégica de Jiirgen Moltmann é uma
verdadeira e efetiva teologia publica. Ele mesmo admite
esse carater de sua producéo teoldgica, e o é de fato. Bas-
ta conferir o movimento dialético existente ao longo des-
te complexo teoldgico, no qual a fé — vista em sua dimen-
sao doxolégica — esta articulada com a histéria compre-
endida em sua realidade conflitante e aberta ao futuro
novum. Alias, é a fé que permite ver na histéria a presen-
ca do novum, a prépria presenca de um Deus que age na
histéria, no mundo e tem no ser humano o seu parceiro
de realizagao criacional. Por isso, a fé esté4 presente no
bojo da teologia ecoldgica profundamente militante, atuan-
te na histéria e na vida de todos os seres, especialmente
no seu entrelagamento vital.

8 BOFF, L. Ecologia: Grito da Terra, grito dos Pobres. Sao Paulo: Atica, 1996; Principio-Terra: a volta a Terra como Pétria comum. Sao Paulo: Atica,

1995; TRIGO, P. Criacdo e histéria. Petrpolis: Vozes, 1988.

70 BOFF, L. Saber cuidar. Etica do humano — compaixao pela Terra. Petrépolis: Vozes< 1999.
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Enfim, a teologia ecolégica é fundamentalmente
uma teologia da esperanga escatoldgica, cuja utopia estéa
estampada na comunhao trinitaria e refletida na comu-
nhéo de cada ser humano consigo mesmo, de todos os
povos da Terra, de todos os seres vivos e do entrelaca-
mento desses com os nao-vivos. Em todos esses espagos
de comunhéo, estd a comunhao de Deus com as criatu-
ras, a realizacao da glorificacédo de Deus em sua relacao

com o mundo, em uma clara demonstragao de que a sal-
vagao esta articulada com a encarnacado, porque o Deus
que salva é um Deus encarnado. E ao encarnar-se, Deus
se auto-restringe e convoca o ser humano a participacao
em seu agir, propicia que toda criacao gema dores de
parto, gerando o seu novum, no qual esta explicitada a
sua Schechina de vida plena.
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