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Etica e subjetividade:
analise da estrutura subjetiva da vida ética segundo Lima Vaz

Ethics and subjectivity:
An analysis of the subjective structure of ethical life according to Lima Vaz

Resumo

O centro da reflexdo vaziana é o homem. Pensar a subjetividade significa compreender o sujeito na sua essén-
cia para entdo compreender o mundo no qual ele esta inserido e onde se encontra em constante relagdo com o
ethos. Para isso, ndo basta pensar o individuo como agente ético, mas ¢ preciso adotar uma postura de vida pautada
na Fitica, viver eticamente tanto em nivel individual como em nivel social. Ser uma pessoa ética implica coeréncia
nao s6 nas agodes, mas sobretudo na vida. A presente pesquisa apresenta o itinerario de Henrique Claudio de Lima
Vaz sobre a estrutura subjetiva da vida ética seguindo o movimento dialético do operar da Razao pritica. Para alcan-
¢armos o nosso objetivo, dividimos da seguinte forma: o primeiro capitulo destaca a relagdo de Lima Vaz com a
Etica filosofica e os trés capitulos seguintes abordam a Estrutura subjetiva da vida ética, objeto da nossa pesquisa,
a partir do percurso do silogismo pratico de Lima Vaz sobre a vida ética: nniversalidade, particnlaridade e singularidade.

Palavras-chave: Subjetividade. Vida Etica. Universalidade. Particularidade. Singularidade.

Abstract

The center of Lima Vaz’s reflection is human being. Thinking about subjectivity means to understand the
subject in their essence in order to understand, then, the world in which they are inserted and find themselves in a
constant relationship with ethos. For this purpose, it is not enough to view the individual as an ethical agent, but it
is necessary to adopt a posture in life that is guided by ethics, to live ethically both at the individual and the social
level. This monography discusses the itinerary of Henrique Claudio de Lima Vaz on the subjective structure of
ethical life by following the dialectical movement of the operation of practical reason. 1t is organized in four chapters:
the first chapter highlights the relationship of Lima Vaz and philosophical ethics and the three following ones
discuss the subjective structure of ezhical life, which is the monograph’s object, based on the course of Lima Vaz’s
practical syllogism on ezhical life: universality, particularity and singularity.

Keywords: Subjectivity. Ethical life. Universality. Particularity. Singularity.
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Introducgao

O filésofo brasileiro Henrique Claudio de Lima Vaz', em sua obra filoséfica, objeti-
va pensar as grandes questoes que inquietam 0 nosso tempo e destaca como principais de-
safios éticos vigentes na modernidade e na contemporaneidade: uma sociedade utilitarista
e individualista, a emergéncia da crise de sentido da vida, configurada pela crise sem pre-
cedentes de valores, propiciando um profundo desgaste das relagoes intersubjetivas, um
relativismo universal e um hedonismo sem limites. Tal situacao visa a nova estruturagao
social sedimentada no capitalismo em prol do aumento da riqueza e, em contrapartida,
o aumento dos conflitos nas varias dimensoes da vida humana, em nivel pessoal, social e
espiritual, e a um progressivo esmaecer da aceitagdo do carater normativo e hierarquico
dos bens que conferem na vida o imperativo e a dignidade de um dever-ser propriamente
humano®.

Lima Vaz, herdeiro da tradi¢ao filoséfica que faz da Razao uma critica e uma not-
ma para a conduta humana individual e social, esta atento ao estado crescente de anomia
em todas as instancias sociais e constata que o termo Ftica sempre esteve no ‘centro’ das

1 Henrique Claudio de Lima Vaz (1921-2002), filésofo brasileiro de Ouro Preto, Minas Gerais. Padre Je-
suita. Sua vida académica iniciou-se com o curso de Filosofia, em Nova Friburgo-RJ; apos, fez Teologia
na Pontificia Universidade Gregoriana, de Roma. Posteriormente, também na Gregoriana, doutorou-se
em Filosofia. Foi professor da Faculdade de Filosofia de Nova Friburgo (1953-1963), na Universidade
Federal de Minas Gerais — UFMG (1964-1987). Erudito, possufa uma sélida e vasta cultura cientifica e
humanistica, conhecido como um dos grandes conhecedores do pensamento filoséfico ocidental. Prova
disso ¢ o seu itineratio filoséfico pautado num conhecimento profundo do pensamento ocidental. Suas
influéncias basilares: Platio, Tomds de Aquino e Hegel. Sua filosofia esta alicercada no tripé: metafisica,
antropologia e ética. Considerado um dos principais filésofos brasileiros, nos dltimos anos seu pensa-
mento tem recebido destaque nas linhas de pesquisa, sobretudo na area da Antropologia e da Etica.
Autor de uma vasta cole¢ao de obras e artigos publicados, sobretudo na Revista S7uzese e em varios outros
periédicos de renome. Lima Vaz parte sempre de uma andlise do contexto vigente, faz um diagnostico da
atualidade, confrontando a histéria com a modernidade. Faleceu em Belo Horizonte (MG), no dia 23 de
maio de 2002.

2 Cf. LIMA VAZ. Henrique Claudio de. Escritos de Filosofia IV. Introducio a Ftica Filoséfica 1. 6* edicio.
Sdo Paulo: Loyola, 2012. P. 7-8. A partir de agora usaremos as seguintes siglas para identificar as obras de
Lima Vaz: AF I e 11 (Antropologia Filoséfica); EF 1,11, 111, 1V, V, V1, VII (Escritos de Filosofia).



discussoes ao longo da historia, e nao ¢é diferente na atualidade, pois se encontra em cons-
tante alta nos discursos contemporaneos, seja na discussao politica e social dos meios de
comunica¢ao de massa, seja nas produ¢oes académicas ou bibliograficas. A Etica, pode-
-se afirmar, é um dos temas do momento, que estd sempre despertando o interesse das
pessoas. Sem muito esforco, percebe-se que é um dos temas mais debatidos nos varios
segmentos da sociedade e também uma das disciplinas mais estudadas nas varias areas da
academia.

Constata, ainda, uma deteriorizacdo da semantica do termo Etica, que vem sendo
usado sem enfatizar a sua real acep¢ao filoséfica. Com carater de urgéncia, destaca a ne-
cessidade de uma reflexdo ética. Perplexo e inquieto, adentra na aventura de pensar a Etica
sob a otica da filosofia e para isso toma posse do método dialético, heranga hegeliana,
abrindo caminhos a partir do panorama de rememoracio dos grandes modelos do pensa-
mento ético ao longo da histéria; em seguida, apresenta uma reflexdo sobre “as estruturas
e categorias fundamentais da Etica, organizada de modo a por em evidéncia articulacio

dialética e unidade sistematica™. Ele estrutura essa trajetoria basicamente em duas obras

singulares: Esceritos de Filosofia IV e 1.

visa tematizar a estrutura subjetiva da vida ética na Etica filoséfica de Henrique Claudio de Lima
Vaz e objetiva apresentar a vida éfica segundo o movimento dialético da Razdo Pritica subjetiva.
Lima Vaz estrutura a sua Etica em trés niveis de inteligibilidade conforme o silogismo hegeliano
de subjetividade, intersubjetividade e objetividade. Esta estrutura conceptual da vida ética segue os prin-

cipios logicos de universalidade, particularidade ¢ singularidade ¢ tem seu ponto de culminancia na

“reflexdo-sintese sobtre a pessoa moral™.

Lima Vaz clarifica que refletir sobre a subjetividade significa adentrar no universo “da
‘interioridade’ da consciéncia — enquanto oposta a ‘exterioridade’ do mundo — e que se
revela exatamente como sujeito das significagdes e valores pelos quais 0 homem ‘compre-
ende’ o mundo’. Possibilita compreender o homem na sua esséncia primeira, para entio,
a partir desse autoconhecimento “Eu sou”, progredir para a compreensio do mundo
determinado pelo e#hos, ou seja, das normas e costumes vigentes no ambiente em que o
sujeito esta inserido.

O homem ¢ o centro da reflexdo vaziana e nao basta pensar o individuo somente
como agente ético. E preciso, sobretudo, adotar uma postura de vida pautada na ética, ou
seja, viver eticamente tanto no nivel individual como no nivel social, isto ¢, ser ético nao

3 BRIV, p. 9.

4 MAC DOWELL. Joao A. Aspectos fundamentais do pensamento ético de Padre Vaz. Veredas do Direito,
Belo Horizonte, v. 1, n. 2, p.63-79, 2004.

5 EF VI, p. 166.



s6 nas agOes, mas também na vida. Lima Vaz enfatiza que a questao ética se apresenta ao
sujeito hoje como uma busca constante pelo sentido da existéncia e das razoes de viver
do homem.

O trabalho esta organizado em quatro capitulos: o primeiro intitula-se Lima Vaz
e a Btica Filosofica e trata de apresentar o posicionamento vaziano ao Niilismo ético e a
sua proposta de uma Etica filoséfica. Em visdo panordmica, seguiremos o caminho que
percorre as vias do enigma da Modernidade, caracterizada como o ponto central do debate
ético-filosofico de Lima Vaz, que culmina no nzlismo ético, o qual é a consequéncia dltima
da crise da Modernidade configurada numa crise de valores. Em um segundo momento,
elencam-se os motivos e por que Lima Vaz corrobora uma Etica de carater filosofico e a
estrutura da Etica sistematica. Por fim, determina-se o limite da nossa pesquisa.

Os capitulos seguintes tratam da Estrutura Subjetiva da vida ética e apresentam o
silogismo pratico vaziano sobre a vida ética, segundo o movimento légico-dialético da wi-
versalidade, da particularidade e da singularidade da vida ética.

No segundo capitulo, adentra-se no momento da wniversalidade da vida ética. Em dis-
curso sistematico, aborda-se a universalidade subjetiva a partir da Razao pratica que opera na
vida ética. O objetivo é perpassar esse momento, apresentando os elementos caracteristicos
dessa etapa: a inteligibilidade do e#hos e a categoria da virtude.

No terceiro capitulo, busca-se mostrar a tarefa mediadora da particularidade em rela-
¢A0 a universalidade e A singularidade. Esse momento caracteriza a siuagio em que se encontra
a problematica referente: o sujeito ético.

No quarto capitulo, a singularidade revela o resultado da compreensido da realidade
concreta do existir. Acenada a partir do aspecto da decisao, emerge para o campo da liber-
dade e formacao da personalidade moral.

Cabe ressaltar também que os conceitos utilizados ao longo do trabalho estao des-
tacados em #dlico e ou em negrito, conforme apresentados pelo filésofo Henrique Claudio
de Lima Vaz em suas obras e também pelos comentadores e, quando utilizado nas cita-
¢Oes, seguimos as devidas notas dos termos citados.

Para as notas de rodapé, conferir a lista de abreviaturas apresentada no inicio do
trabalho.



1 Lima Vaz e a ética filosofica

Grande parte da tradi¢ao ocidental se preocupou em apreender, pela mediagao do
conceito, a forma e o movimento da Etica. Basta olhar com atencio o nimero de filéso-
fos que desde a era classica, passando pela moderna e, sobretudo, na contemporaneida-
de, volta seu olhar e reflexdo para o horizonte ético, seja a partir da esfera tedrica, seja a
partir da esfera da prixzs. Dentre esses filosofos, encontra-se Henrique Claudio de Lima
Vaz, considerado um dos mais notaveis da Academia Brasileita do século XX. O foco do
seu itinerario filoséfico esta centrado na crise da Modernidade, especificamente na sua
dimensio Etica.

Este capitulo objetiva pontuar a Ftica filoséfica na compreensio e composigao va-
ziana. Para isso, discorrer-se-a inicialmente sobre o Niz/zsmo ético em que sera apresentado
o enigma da Modernidade como horizonte em que se desenvolve o debate sobre a crise de va-
lores. Em um segundo momento, elencam-se os motivos pelos quais Lima Vaz corrobora
uma Etica de caréter filoséfico e a estrutura da Etica sistematica. Por fim, determina-se o
limite da pesquisa, a partir de uma leitura hermenéutica sobre a estrutura subjetiva da vida
ética no operar da Ragao Pritica, nas estruturas proprias da universalidade, particularidade e
singularidade.

1.1 Niilismo ético

E a partir do didlogo com a Modernidade que Lima Vaz se vé diante de duas ques-
toes que direcionam o seu pensar e o seu filosofar: “o problema do sentido da existéncia
e a pergunta a respeito da orientagdo ética para as acoes”; em outras palavras, a referéncia
ao nitlismo metafisico € ao niilismo ético, que se vera adiante. Assim, com a inten¢ao de pensar
a realidade e o contexto ao qual esta inserido, Lima Vaz assumiu como ponto de partida
da sua investigacao o enigma da Modernidade. Ele afirma que é o “enigma de uma civilizagao

6 OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha. Metafisica ¢ ética: a filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao
niilismo contemporaneo. Sao Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2013. p.14.



tao prodigiosamente avangada em sua razao técnica e tdo dramaticamente indigente em
sua razao ética’”.

Por Modernidade, Lima Vaz define “o universo simbolico formado por razoes ela-
boradas e codificadas na producao intelectual do Ocidente nesses ultimos quatro séculos
e que se apresentam como racionalmente legitimadas™. Acepgio que pretende designar o
terreno da urdidura das ideias que vao anunciando, manifestando ou justificando a emer-
géncia de novos paradigmas da vida vivida, que sao confrontadas na esfera do universo
simbolico e que adquirem, nesse confronto, contornos e movimentos proprios que Lima
Vaz denomina mundo intelectual.

Para Lima Vaz, a Modernidade moderna é datada do século XVII aos nossos dias.
E importante destacar que a caracteristica que a distingue radicalmente da idade cléssica,
bem como da idade medieval, ¢ o “advento de novo modelo de razao que concede pri-
mazia a0 polo légico. Outro trago caracteristico é a emergéncia de novo sujeito, ativo e
ctiador do préprio mundo™.

A acepgao vaziana acerca do enigma da Modernidade nao se direciona como uma
critica sobre a filosofia e as ciéncias modernas, mas sobre o problema que surge quando
¢ concedida primazia a razdo técnico-cientifica. E confirma que as ciéncias trouxeram
varios beneficios para a humanidade. Contudo,

o problema surge quando, em vez de ser afirmada como um tipo de racionalidade ao lado de
outros, cla passa a reivindicar, no seio das comunidades histéricas, a autonomia e a primazia em
relacao aos demais tipos de racionalidade. Nesse sentido, Lima Vaz esclarece que a razao moder-
na gerou profunda transformacio tanto no que diz respeito as referéncias do mundo intelectual
e simbdlico quanto em relagio ao mundo objetivo™.

Cabe ressaltar, portanto, que a filosofia de LLima Vaz em hipd6tese alguma se caracte-
riza como uma recusa da Modernidade; ele reconhece os avancos das ciéncias e da técnica,
conferidos pela razao, e os avancos no ambito dos direitos humanos e no reconhecimento
da dignidade humana. Mas enquanto confere os avangos, destaca, também, os desafios en-
frentados pela Modernidade no que tange ao desenvolvimento da racionalidade técnico-
-cientifica. Essa realidade provoca uma crise de sentido no homem acerca de sua utilidade
e uma crise de orientacio em meio a abundancia das técnicas.

7 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Etica e Modernidade. Revista Sinzese, Belo Horizonte, v. 22, n. 60, p. 53-
84, 1995.
8 EFVIL, p. 12.
9 OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha. Metafisica e ética: a filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao
niilismo contemporaneo. Sao Paulo: Loyola, 2013. p. 31.
10 OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha. Metafisica e ética: a filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao
niilismo contemporaneo. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2013. p. 47.
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E nitido perceber que Lima Vaz, em seu itinerario filoséfico, estd sempre em
constante dialogo com a Modernidade, pois buscou “analisar a realidade sociocultural
contemporanea e a crise da Modernidade sob os aspectos filosoficos, éticos, politicos e

religiosos”!". Procedendo assim, Lima Vaz “situa a questdo do néilismo ético no centro de

suas preocupagoes’?

, € a filosofa com a intenc¢do de contribuir para a superagdo do nizlis-
mo metafisico e ético.

Neste sentido, ¢ importante ressaltar, em carater rememorativo, 0 CONtexto e a ofi-
gem do nitlismoe. A principio, pode-nos parecer a questao do nzlismo algo recente, mas,
ao longo da histéria, autores destacam os sofistas, mais precisamente Goérgias, como o
primeiro niilista, seguido dos céticos. Como se vé, desde os inicios da filosofia ocidental
o espectro do nilismo ronda a nossa tradi¢ao de pensamento. Todavia, mais precisamente
a partir do século XIX, esse fenémeno se apresentou sob suas formas mais conhecidas e,
talvez, mais assustadoras, a sabet, o niilismo politico € o niilismo moral”.

Para uma maior compreensao, destaca-se que o nzlismo politico surgiu na Russia co-
mo um movimento que criticava de forma pessimista os fatos sociais e histéricos. A
afirmacao dirigia-se a0 ambito de uma autonomia moral e social, cujo referencial era a
satisfacao imediata de suas buscas e direitos.

Ja o nitlismo moral tem como referencial primeiro Nietzsche, que aponta a desvalo-
rizagao da vida, do corpo, dos valores a ponto de o homem perder suas referéncias, num
esgotamento das forcas e do sentido de ser e viver, inserindo-se numa crise de valores,
numa crise de fundamentos éticos tanto em nivel individual como em nivel social.

O niilismo metafisico é considerado por Lima Vaz um trago importante para compre-
ender o enigma da Modernidade. Segundo ele, “a racionalidade técnico-cientifica, ao estabe-
lecer normas, formular hipoteses, enunciar teorias, verificar leis, propor modelos, simular
situagoes, medir e calcular, conseguiu produzir quantidade enorme de objetos, mas se
mostrou incapaz de pensar o simples estar-no-mundo do sujeito”'*. Reconhece também que
as ciéncias humanas exercem papel importante, sobretudo no campo da tecnociéncia,
admitindo que essas ciéncias fornecem elementos importantes para que o homem com-

11 RIBEIRO, Elton Vitoriano. Uma vida a servico da fé e da razao: Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz. In:
Revista Atnalizagio/BH. Ano XLI N° 352. Set/Out. 2001. p. 433-446.

12 PERINE, Marcelo. Didlogos com a cultura contemporinea: homenagem ao Pe. Henrique C. de Lima Vaz. Sio
Paulo: Loyola, 2003. p. 57.

13 PERINE, Marcelo. Didlogos com a cultura contemporinea: homenagem ao Pe. Henrique C. de Lima Vaz. Sio
Paulo: Loyola, 2003. p. 59.

14 OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha. Metafisica ¢ ética: a filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao
niilismo contemporaneo. Sio Paulo: Loyola, 2013. p. 50.
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preenda a si mesmo e o mundo, mas sublinha que nao respondem as questoes ultimas do

set humano no que tange ao sentido da vida e as razdes de viver”.

Apos essa breve rememoragao sobre o niilismo, adentra-se na questao propriamente

vaziana, que ¢ o nzlismo ético. Nesse sentido, cabe anunciar que

o niilismo ético pode ser tomado como a chave de compreensio para o que Henrique Vaz cha-
mou de “enigma da modernidade”, que, segundo ele, se traduz no “tragico paradoxo de uma ci-
vilizagao sem ética ou de uma cultura que no seu impetuoso e, aparentemente, irresistivel avanco
para a universalizacdo, ndo se fez acompanhar pela formacio de um ezhos igualmente universal,

que fosse a expressio simbélica das suas razdes de ser e do seu sentido'®.

Nesse aspecto, ressalta Marcelo Perine que

as rafzes desse niilismo ético deveriam ser buscadas numa triplice ruptura apontada por Henti-
que Vaz: 1) uma ruptura com a estrutura axiolégica e normativa do ezhos, que organiza teleolo-
gicamente as estruturas objetivas da socialidade; 2) uma ruptura com a tradi¢ao pela primazia
do futuro na concepgao do tempo na modernidade, que levou ao predominio do fazer técnico
na concepcdo da a¢do humana; e, finalmente, 3) uma ruptura com o fundamento transcendente
das normas e dos fins da a¢io humana pela imanentizacio do sentido e do fundamento do valor
na razio finita e na liberdade situada. Portanto, as raizes do niilismo ético seriam as mesmas da
modernidade, forjadas no cerne das revolugdes que abalaram todas as estruturas do mundo oci-
dental a partir do final do século XVI, dentre as quais se inscreve o cartesianismo como a maior
revolucio filoséfica depois de Platio. De fato, afirma Lima Vaz, “¢é na revolugao operada por
Descartes na estrutura do pensamento classico que devem ser buscadas as origens de uma nova
ideia da Fitica e de uma nova figura da consciéncia moral”"”.

Para Lima Vaz, a modernidade e o nzilismo ético na perspectiva de uma analise filoso-

fica apresentam caracteristicas comuns, a saber, uma profunda transformacao da concep-

¢ao antropoldgica, que repercutiu na concepg¢ao das estruturas do agir humano, tanto na

dimensao subjetiva da moralidade como na dimensao objetiva da eticidade ou do existir

em comum dos homens!®.

do homem

Assim, Lima Vaz define o nizlismo ético como “a perda do humano no agir e na obra

”1 O homem moderno assiste ao multiplicar de possibilidades de agit, mas

15 Cf. OLIVEIRA. Claudia Maria Rocha. Metafisica e ética: a filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta

16

17

18

19

ao niilismo contemporaneo. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2013. p. 51.

PERINE, Marcelo. Didlogos com a cultura contemporinea: homenagem ao Pe. Henrique C. de Lima Vaz. Sao
Paulo: Loyola, 2003. p. 61.

PERINE, Marcelo. Didlogos com a cultura contemporinea: homenagem ao Pe. Henrique C. de Lima Vaz. Sao
Paulo: Loyola, 2003. p. 62.

Cf. PERINE, Marcelo. Didlogos com a cultura contemporinea: homenagem ao Pe. Henrique C. de Lima Vaz.
Sio Paulo: Loyola, 2003. p. 63.

EFIIL, p. 96.
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se vé ‘perdido’ diante das técnicas e da ciéncia que ensinam a operar uma infinidade de
atividades, mas nao ensinam a distinguir quais contribuem e quais nao sao tao importantes
a vida humana. Questio essa que gera uma crise de sentido.

Portanto, sem delongas, o niilismo ético, na concepgao vaziana, esta pautado, como
vimos, no campo das agoes, pois

a Modernidade ¢ enigmatica justamente pelo fato de que, ao conferir primazia a razao técnico-
cientifica, ela tetia colocado em segundo plano sua dimensdo fundamental: a subjetividade. Em
consequéncia, o século XX teria experimentado a falta de sentido para a existéncia ¢ a falta de
otienta¢io pata as a¢des™.

Eis, portanto, segundo a interpreta¢ao de Lima Vaz, a face enigmatica da Moderni-
dade pautada no niilismo metafisico e no niilismo ético. Diante dessa situacao de desarticulacio
e falta de orientagao, Lima Vaz propoe uma via alternativa para a superagao da questio
niilista. A via é uma Ftica que se pretenda filoséfica.

1.2 A Etica filoséfica

Por que uma Etica filosofica? Lima Vaz, na obra Escritos de Filosofia 1V, proclama
a necessidade de uma reflexao historico-sistematica sobre os temas e problemas funda-
mentais da Etica filoséfica como etapa necessaria na busca de solugdes para os problemas
éticos da humanidade. Para Lima Vaz, a Etica é, fundamentalmente, de natureza filos6fi-
ca, pois tem como base um estatuto inteligivel, proprio e universal, nao se reduzindo as
condi¢des empiricas do sujeito em seu contexto historico. Com essa base, ele afirma que

um estudo sobre Etica que se pretenda filoséfico deve dedicar-se preliminarmente a delinear o
contorno semantico dentro do qual o termo Etica serd designado e a definir assim, em primeira
aproximacao, o objeto a0 qual se aplicardo suas investigagdes e suas reflexées, bem como a carac-
terizar a natureza e a estabelecer os limites do tipo de conhecimento a ser praticado no estudo

da Ericd".

Lima Vaz inicia sua analise filoséfica apontando a crescente expansio do termo
Etica nos dias atuais, tanto no aspecto literario como junto aos meios de comunicagao de

massa. Por outro lado, ele identifica uma “deteriorizacao semantica do termo nessa sua

2922

migracao incessante por tantas formas diferentes de linguagem”* e suavizagao do seu

20 OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha. Metafisica e ética: a filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao
niilismo contemporaneo. Sio Paulo: Edi¢ées Loyola, 2013. p. 58.

21 EFIV, p. 11

22 EFIV, p. 11.
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significado substancial, o que resulta na crise da Ftica no periodo da passagem da Moder-
nidade para a Contemporaneidade, que ¢ caracterizada como uma crise de valores, como
uma perda de sentido da existéncia e das agdes humanas ou como um individualismo sem
limites.

Marcos Nobte e José Rego afirmam: “é um tempo de crise ética”. E essa crise
emerge a partir da crescente produgao e consumo de bens materiais, que vem permeando
o desenvolvimento cultural da histéria e desencadeando uma situacao conflitante, tradu-
zida numa crise de valores espirituais e num progressivo esmaecer da aceitagao do carater
normativo e hierarquico dos bens que conferem a vida o imperativo e a dignidade de um
dever-ser propriamente humano. Ao transgredir o carater normativo de sua atividade cria-
dora, o ser humano transgride também os bens e fins que sustentam o e#hos do seu mundo
cultural®,

Dessa realidade paradoxal emergem um relativismo universal e um hedonismo sem
limites, como afirma o filésofo, e sa0 esses aspectos que o inquietaram e o surpreenderam.
Ao ver o individuo perdido em meio a atitudes e comportamento sem referenciais éticos,
e com base nessas questoes reais, Lima Vaz desenvolve e estrutura o seu pensamento ob-
jetivando retomar a compreensdo primeira do significado da Etica presente nos grandes
mestres classicos que relacionam Metafisica e Etica e, assim, resgatar o sentido da vida e
da prixis humana.

Lima Vaz segue um itinerario légico segundo o qual os temas éticos abordados
“dizem respeito a fins, valores, normas de conduta, em suma, a formas de agir especifica-
mente éticas”?. A Etica vaziana, a0 mesmo tempo que se pretende filosofica, é também
estritamente de cunho critico, reflexivo e social. Ele estrutura a Etica em dois grandes
momentos: a parte histdrica e a parte sistemdtica. Nos Escritos de Filosofia I17, retoma os
grandes mestres da Etica a0 longo da histéria e, nos Escritos de Filosofia 17, reflete a parte
Sistemadtica, em que estrutura o agir ético € a vida ética. Isto sera mais bem caracterizado no
topico seguinte.

23 NOBRE, Marcos. REGO, José Marcio. Conversa com os fildsofos brasileiros. 1* reimpressao. Sio Paulo: Edito-
ra 34, 2001. p. 40.

24 Cf. FERREIRA, Marie dos Santos. O conceito de pessoa humana no pensamento de 1ima Vaz. Fortaleza, 2009,
p. 12. Dissertacao (Mestrado em Filosofia) Universidade Estadual do Ceara, 2009.

25 NOBRE, Marcos. REGO, José Marcio. Conversa com os fildsofos brasileiros. 1* reimpressao. Sio Paulo: Edito-
ra 34, 2001. p. 35.
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1.3 A estrutura da Etica sistematica

A compreensdo da estrutura sistematica vaziana mostra-se como um “caminho or-

denado, dinimico e aberto de construcio racional da realidade”

, aberto as questoes
atuais. Conhecido, sobretudo, por sua capacidade de dialogar com as diversas areas do
conhecimento, é neste processo metodolégico que reside sua notavel originalidade, a pro-
funda solidez do filosofar vaziano que ¢ constitutivamente sistematico.

Em suas abordagens tematicas, faz sempre uma “rememoragio dos grandes modelos

do pensamento ético ao longo da historia”?’

. Ao rememorar o pensamento filoséfico oci-
dental, segue, na parte histérica, uma divisao historiografica dos periodos: Antigo, Medie-
val, Moderno e Contemporaneo, sempre em articulagao unitaria com a parte sistematica,
nas suas obras Introducio a Etica Filosifica IV ¢ 1. Todas as categorias por ele pensadas se
articulam dialeticamente, de forma que as partes por ele investigadas se encaixam no todo
do sistema.

Para Lima Vaz, a “rememoragao historica se apresenta como um elemento constitu-
tivo do seu método de filosofar”?. Ele herda o cariter de rememorac¢ao de Hegel. A reme-
moragao caracteriza dois aspectos basicos para o seu pensat, “andmnesis e noésis, recordacao

e pensamento””. Rubens Godoy considera

impossivel estudar o pensamento vaziano sem considerar a relevancia por ele dada ao trabalho
da rememoracio dos problemas filoséficos por ele tratados, pois tal empreitada ¢ um elemento
constitutivo do proprio ato de filosofar. E tal caracteristica ¢ uma das mais notérias de todo o
seu modo de pensar a filosofia™.

A Etica tem por objeto o “ethos enquanto realidade histérico-social manifestada na
praxis social e individual ordenada a fins que sio os valores nele presentes™'. A dialética
¢ assumida por Vaz como um método do filosofar. “A func¢do por exceléncia do método

26 FERREIRA, Marie dos Santos. O conceito de pessoa humana no pensamento de Iima Vaz. Fortaleza, 2009, p. 12.
Dissertacao (Mestrado em Filosofia) Universidade Estadual do Ceara, 2009.

27 Cf. FERREIRA, Marie dos Santos. O conceito de pessoa humana no pensamento de 1ima Vaz. Fortaleza, 2009,
p. 12. Dissertacao (Mestrado em Filosofia) Universidade Estadual do Ceara, 2009. Cf. EFIV. p. 9.

28 SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica ¢ modernidade: método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sio Paulo: Loyola, 2006. p. 252.

29 SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica ¢ modernidade: método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sio Paulo: Loyola, 2006. p. 249.

30 SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica e modernidade: método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sio Paulo: Loyola, 2006. p. 258-59.

31 EFV, p. 16.
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dialético é reunir, sintetizar, conciliar, congregar e unificar o conhecimento”. Na es-
trutura metodolégica vaziana destacam-se os momentos da universalidade, particularidade e
singularidade, que sao conceitos-chave da dialética e se relacionam entre si. A #niversalidade

2533

“corresponde ao horizonte formal e abstrato da razao0™, a particularidade “exprime a auto-

determinacio do conceito, seu livre poder de se realizar na limitagio do ente particular™,
e a singularidade é ““o resultado do processo da compreensao da realidade concreta, o pro-

priamente existente”?

. Cada um desses momentos ¢ abordado a partir das estruturas
subjetiva, intersubjetiva e objetiva, as quais acompanham o exercicio da Ragdo Prdtica, que
mais uma vez caracteriza o movimento dialético. “O significado desses momentos do
processo dialético pode ser exemplificado na compreensao do agir moral, ou seja, de uma
decisdo singular de fazer o bem™. Por fim, o “caminho dialético” da Etica filoséfica, ou
seja, do agir humano, parte do “Eu sou” ja constituido como pessoa e “percorre os mo-
mentos e dimensdes de seu agir (prdxis) como autorrealizagao de seu ser sob a norma de
Bem””". Nesse sentido, a dialética é, para Lima Vaz, o método por exceléncia, que articula

todo o seu sistema.

32 SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica e modernidade: método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sio Paulo: Loyola, 2006. p. 232.

33 MAC DOWELL, Jodo A. Método dialético, historia e transcendéncia no sistema filoséfico de Henrique
Claudio de Lima Vaz. In: Pensadores do século XX. Delmar Cardoso. p. 227.

34 SAMPAIO, Rubens Godoy. Metafisica e modernidade: método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sio Paulo: Loyola, 2006. p. 239.

35 MAC DOWELL, Jodo A. Método dialético, historia e transcendéncia no sistema filoséfico de Henrique
Claudio de Lima Vaz. In: Pensadores do século XX. Delmar Cardoso. p. 227.

36 MAC DOWELL, Jodo A. Método dialético, historia e transcendéncia no sistema filoséfico de Henrique
Claudio de Lima Vaz. In: Pensadores do século XX. Delmar Cardoso. p. 228.

37 BRITO, Emidio Fontenele. CHANG, Luiz Harding, Filosofia e Método. Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 16.
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2 A universalidade subjetiva da vida ética

O ponto de partida na compreensio da Ftica filosfica vaziana, tanto do agir ético
como da vida ética, tem como pressuposto inicial a dimensao da wniversalidade. Esta é com-
preendida a partir da realidade concreta do sujeito, ou seja, ¢ articulada a partir da sua
relagdo com o ethos e é fundamentada, sobretudo, a partir da categoria da virtude, que se
expressa a partir da continua e progressiva ordenagao do sujeito ao Bem que se configura
por intermédio da sua praxis. Lima Vaz afirma, ainda, que a universalidade da vida ética é
pensada a partir da dialética entre o estdtico e o dinanico. Ou seja, a virtude é afirmada como
algo inerente, como qualidade ja existente no sujeito que ¢ por natureza um sujeito bom,
por isso estdtico e, a0 mesmo tempo, expressa a possibilidade de crescer na virtude, por isso
dindmico, pois expressa um caminho a ser trilhado, uma meta a ser alcancada em direcao
ao Bem, para cada vez mais se tornar um sujeito melhor, onde o Bem nunca ¢ totalmente
alcancado. O objetivo ¢é perpassar a universalidade da vida ética apresentando os elementos
caracteristicos dessa etapa: a inteligibilidade do ezbos, a categoria de virtude e a problemati-
zac¢ao historica e critica da virtude.

2.1 A inteligibilidade do ethos

A principio é mister compreender, no momento da wniversalidade, a inteligibilidade

do ethos® articulada na relagio com a Razao pritica. Lima Vaz inicia afirmando que o sujeito

9939

“faz uso da razao como Razdo pratica para guiar as suas acoes”™ e visa mostrar como “o -

dividuo ético, no exercicio da sua prixis concreta, se mostra na sua inteligibilidade, enquanto

38 O termo ethos, de origem grega, designado a partir de duas acep¢des, indicando matizes diferentes da
mesma realidade. E#hos (com efa inicial) é a casa do homem. Representa os costumes adquiridos pelo in-
dividuo e os costumes favorecem ao homem um estilo de vida e de a¢éo, indica o conjunto de costumes
normativos da vida de um grupo social. Ezhos com epsilon diz respeito ao comportamento que resulta de
um constante repetir-se dos mesmos atos. Cf. Conferir Eseritos de Filosofia I1: Etica ¢ cultura ¢ Escritos de
Filosofia 1V Introdugio a Etica filosdfica 1.

39 EFV, p. 141.
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sujeito da estrutura e do movimento dialético da Razdo pritica™™. Nesse sentido, completa
que a Ragao pritica no individuo é a “forma prépria da sua participagao no efhos ou na tra-

dicdo ética em que esta necessatiamente inserido”™*!

, pois o sujeito, enquanto ser dotado
de razdo e situado em uma determinada comunidade que vive e representa os habitos e
costumes, expressa uma forma de vida. 1sso vai possibilitar ao sujeito uma agao orientada
pela razao a fim de afirma-lo como agente possuidor da virtude.

No momento da universalidade, a “Razao prdtica inicialmente opera instituindo um
dominio de inteligibilidade fundamental do qual o ezhos, como estrutura constitutiva da
natureza humana no seu acontecer histérico, recebe uma “unidade de significacio”*; po-

dendo assim

tornar-se objefo ndo s6 desse saber especifico que ¢ o saber imanente da prdxis humana como tal
(saber ético) do qual provém a Etica, mas igualmente das ciéncias humanas que empreendem, pres-
supondo essa unidade de significagio, um estudo comparativo das diferentes tradi¢oes éticas®.

E papel da Fitica filoséfica explicitar a inteligibilidade fundamental que confere ao
ethos uma “unidade de significa¢ao” que vem a se caracterizar como forma da praxis e da
vida ética. B, no momento da universalidade que se “deve exprimir a razio primeira de pos-
sibilidade da formacao histérica do ezhos e, portanto, da forma de razao segundo a qual o
individuo age de acordo com o e#hos ou ordena a sua praxis segundo as prescricdes do ezhos
e que se denomina justamente Razao pritica™*.

Cabe ressaltar que, para Lima Vaz, sem a compreensao da teleologia imanente da
Razao (Bem como Fim do agir), no seu aspecto pratico é impossivel explicar o surgimento
histérico do ethos e, consequentemente, a vinculagao do agir do individuo a sua tradi¢ao
ética. Assim, “o fim da praxis ¢ a autorrealizagdao do sujeito pela consecucdo do bew que
lhe é conveniente, [...] e a Ragao pritica é, essencialmente, norma de um agir segundo o
melhot, ou seja, é agir segundo o ethos”®.

Podemos afirmar que a Ftica tem por objetivo o ehos enquanto realidade normativa
historico-social que se manifesta na praxis social e individual, sempre orientada pelos valores

nele presentes, cuja finalidade é

40 EFV, p. 141,
41 EFV, p. 141,
42 EFV, p. 142,
43 EFV, p. 142,
44 EFV, p. 143,
45 EFV, p. 33.
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explicitar a universalidade da racionalidade imanente no e#hos, em meio a sua contingéncia histé-

rica, aos determinismos da natureza e a singularidade da situagao em que se da o agir ético; e por

método a dialética que articula as categorias éticas fundamentais em sistema aberto®.

Assim, no esbog¢o da fenomenologia do e#hos, assim conceitua Lima Vaz:

o ethos como costume €, para o individuo, a um tempo, norma de sua prdxis ou conduta e estrutura
simbdlica que permite a prixis eticamente ordenada ser socialmente reconhecida e legitimada. A
prixis isolada, porém, é uma abstragio. Ela é ato de uma vida concreta que, como vida, é um proces-
so de ctescimento que tende a uma plenitude ou vida petfeita®”.

Apbs situar o conceito ethos, avangando na reflexao, Lima Vaz assinala uma expli-
cagdo filosofica do ezhos em que estabelece a dialética entre os conceitos fundamentais
da vida ética, que sao o ethos, a prdxis e a hexis, traduzindo esses conceitos gregos para os
termos costume, agir ¢ habito. O ethos é entendido como os costumes universais dos valores e
do Bem; a prixis refere-se ao sujeito que se relaciona com esses valores universais e decide
pratica-los; e a hexis alude aos habitos assumidos pelo sujeito, certo de que estao de acordo
com o Bem e a verdade. Assim,

a praxis existe em continuidade de uma vida tendo como forma justamente a hexzs. Ha aqui um
duplo movimento de negacdo: a universalidade do ethos é negada em sua abstracao pela particulari-
dade da prixis individual e essa, por sua vez, ¢ negada em seu isolamento abstrato pela singularidade
da vida ética segundo a qual o individuo existe como ndividuo ético no seio da comunidade ética®.

Evidencia-se, assim, uma relagao dialética entre esséncia e existéncia, praxis e hexis;
ambas, segundo Lima Vaz, recebem do ethos as normas, os valores e os fins, ou seja, o
conteudo essencial. Por sua vez, na reciproca vaziana, o ethos recebe da prixis e da hexis o
seu existir concreto; em outras palavras, ambas estao intrinsecamente interligadas seja pela
existéncia, seja pela esséncia.

Os conceitos apresentados estabelecem as causas do modo de operar da razao, cau-
sas assim determinadas como: a causa formal® é o ethos, a causa eficiente & a praxis e a causa final
¢ a hexis, todas pautadas no bem do individuo. Conclui Lima Vaz, “o sentido ético da prdixis

e da Jexis provém do ethos, a permanéncia do ethos é assegurada pela prixis e pela hexis”™.

46 TOLEDO, Claudia. Estrutura da relacio entre Etica e Direito no Pensamento de Lima Vaz. In: Revista
da Escola Superior Dom Hélder Camara, Ieredas do Direito, n° 02 — jan./jun. 2004.

47 EFV, p. 144.

48 EFV, p. 145.

49 Cabe aqui ressaltar que essa relacdo de intercausalidade (causa formal, causa eficiente e causa final) ¢
abordada por Aristételes.

50 EFV, p. 146.
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A partir dessa compreensio, ou seja, percorrido o modo de operar da Razao pritica,
pode-se, segundo Vaz, percorrer tranquilamente os caminhos da reflexdo do “e#hos como
Jforma de existéncia humana®”; agora constituido e inserido propriamente na vida ética.
Contudo,

¢ a forma do ethos que liberta a vida ética do individuo tanto do simples arbitrio quanto do do-
minio que sobre ele podem exercer fatores condicionantes do seu agir seja intrinsecos, como as
pulsdes afetivas, seja exttinsecos, como pressoes sociais, culturais e outras™.

A FEtica filosofica confere ao ethos uma “unidade de significacao” e, como tal, a
torna forma da praxis e da vida éticas. Por isso, no momento da #niversalidade, o ethos trans-
cende o aspecto particular dos ezhea historicos, consagrando o carater dialético motriz do
pensamento vaziano.

Apbs essa breve explanagao, em ambito geral, sobre o e#hos, damos um passo a mais
na direcao da vzda ética. Adentramos agora em uma categoria que atesta no ambito da wi-
versalidade sua existéncia concreta na ética, ou seja, a virtude. Toda a pratica ética se traduz,
na sua continuidade, como exercicio de uma virtude.

2.2 A categoria da virtude

A categoria da virtude tem um lugar importante na filosofia vaziana e se apresenta
como a categoria fundamental da vida ética. A virtude é regida pela Razao Pritica que opera
na vida ética do sujeito individual e da comunidade. Portanto,

articulada na continuidade da vida, ou seja, a partir da prépria existéncia concreta do vivente, a
universalidade da razio pratica é pensada por Lima Vaz a partir da categoria de virtude. E esta se
constitui como expressio dialética da universalidade da vida ética. Ela exprime justamente a conti-
nua ¢ progressiva ordenacio do sujeito ao hotizonte do Bem através de sua praxis™.

Virtudes sdo aqui identificadas como qualidade do individuo e como possibilidade
para seu crescimento continuo ante a existéncia humana na vivéncia individual e comuni-
taria em busca da autorrealizagao, onde o mesmo busca e se orienta continuamente para
progredir no seu agir segundo a virtude.

O filésofo explica também que a vida ética, na universalidade, caracteriza-se pela dialé-
tica entre o estatico e o dindamico. Comenta Claudia Oliveira:

51 EFV, p. 146.

52 EFV, p. 146.

53 OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha. Metafisica e ética: a filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao
niilismo contemporaneo. Sao Paulo: Edi¢6es Loyola, 2013, p. 213.
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entendida como qualidade do sujeito bom, a virtude ¢ afirmada como algo ja possuido e, em
consequéncia e em certo sentido, como algo estatico. Mas, por outro lado, na medida em que
exprime o sujeito bom em movimento continuo de crescimento ordenado ao Bem, a virtude é
afirmada em seu dinamismo como algo ainda a ser alcancado. Por mais que o sujeito possa ser
dito virtuoso, isso ndo significa que ele ja tenha alcancado a perfeicdo. Sua bondade pode con-
tinuamente se tornar melhor. Portanto, a vida ética se caracteriza pelo continuo e progressivo
movimento em dite¢io ao Bem, onde o Bem nunca é completamente alcangado™.

Nesse sentido, Lima Vaz afirma que “a virtude é uma posse permanente do sujeito
ético, operando, porém, de sorte a torna-lo sempre outro na diferenca com que tende a
realizar sempre melhor a enteléquia ou a perfei¢io da sua otientacio para o Bem”>.

Lima Vaz faz uma rememoragio do termo virtude e afirma que sua significagao se faz
presente desde os primérdios da Etica, evidenciada desde os didlogos socraticos, por Aris-
tételes nas suas Eticas, sob a égide de areté, que em grego designa a exceléncia, e virtus, que
em latim representa uma qualidade fisica de forga. Ambas sao empregadas para designar o
agir ético, pautadas, respectivamente, a arefé no eidos do Bem realizado e a virtus na forga
de realizacao do Bem.

Na Fitica classica a nogio de zirtude proporcionou uma estrutura de sustentacio do
discurso universal da vida ética e também a possibilidade de compreensao das diferentes
concepgdes dessa expressao encontradas nas éticas platonica e aristotélica, nas éticas he-
lenisticas e na ética crista.

Partindo dessa nog¢ao de virtude, Lima Vaz retoma as virtudes que a tradicio deno-
minou de cardeais: fortaleza, temperanca, sabedoria e justica. Elas sao consideradas os funda-
mentos da vida ética, compdem o alicerce da Etica entendida como disciplina te6rico-pra-
tica da vida ética e sao herdadas da tradigdo classica em que também siao definidas como
os “eixos de sustentagao” que abrem as portas da “vida no Bem”. As virtudes cardeais
estruturam o estilo dialético da universalidade da vida ética. E, dessa acepgao, parte do
vivente ético que, enquanto ser existente, ¢ dotado de razao e afirma:

a vida ética deve definir-se, portanto, como ordenacio permanente desses movimentos elemen-
tares da vida vivida concretamente pelo ser humano, ordenacio essa que s6 pode proceder da
faculdade ordenadora por definigio: o /gos ou ragao.™

Dando um passo a mais na compreensao dialética da wniversalidade subjetiva da vida

ética tendo como pressuposto a categoria da virtude, no momento da wniversalidade as vir-

54 OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha. Metafisica e ética: a filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao
niilismo contemporaneo. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2013. p. 213.

55 EFV, p. 158-159.

56 EFV, p. 150-151.
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tudes cardeais, Lima Vaz define e pontua a tarefa de cada uma e a contribui¢ao de ambas
patra a compreensio do todo”".

E na Modernidade que a nogao de virtude sofre uma profunda inflexdo conceptual,
devido ao desaparecimento progressivo da teleologia do Bem, seguido por um individua-
lismo ético. O desaparecimento da teleologia do Bem provocou consequentemente uma
mudanga na forma de compreender a natureza da virtude na contemporaneidade. Kant
concebe a virfude sob um prisma diferente da arefé grega, como vemos na sua obra Meafi-
sica dos costumres, em que define a virtude como a “forca moral da vontade de um homem no
cumprimento de seu dever”®.

A identidade na diferenca constitui-se, de certa forma, a partir do momento em que o
sujeito se reconhece limitado e finito e que sua agao sempre esbarra na inten¢ao, ou seja,
no plano intencional, pois a Razgdo pritica caminha na dire¢ao da identidade entre a praxis
e a Verdade e o Bem. E assim, a identidade na diferenca faz com que a virtude seja uma
constante busca, sempre algo a ser conquistado.

Ainda no campo da identidade na diferenca, 1ima Vaz apresenta a partir de Aristoteles
dois problemas da virtude. O primeiro formula-se a partir da reducdo a wnidade das dife-
rentes virtudes. Para isso, parte de uma visido antropoldgica, em que o estagirita expoe a
divisao das virtudes em vzrtudes éticas, que modelam o “carater” do individuo, e as virtudes
dianoéticas, adquiridas pelo exercicio da razao. O nosso filésofo afirma, a partir dessa divi-
sao aristotélica, que sao as virtudes dianoéticas que “asseguram a unidade permanente da vida
ética na pluralidade das virtudes”™. Ja Hegel, tentando articular a moralidade com a vida
ética concreta, define a virtude como a personalidade ética, ou seja, a subjetividade pene-
trada pela vida substancial. Com Max Scheler, ha uma retomada do conceito de virtude,
e a partir de entdo o problema da virfude volta a ser destaque na reflexdo ética. Dessa re-
memoragao cabe ressaltar que “Lima Vaz tenta reagir reinterpretando a nog¢ao aristotélica
de prdxis e o significado aristotélico do e#hos como lugar concreto e historico da realizacao

humana pela pratica das virtudes”®.

2.3 Problematizagio histérica e critica da virtude

Lima Vaz, ap6s determinar a categoria da virtude pela rememoragao filoséfica, proble-
matiza esta categoria em dois momentos consecutivos: o histirico, em que observa como

57 Cf. EFV, p. 151.

58 EFV, p. 152.

59 EFV, p.154.

60 RIBEIRO, Elton. Reconbecimento ético e virtudes. Sao Paulo: Loyola, 2012, p. 172.
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se deu essa experiéncia no passado, tendo como padrao pressuposto a problematica do
nitlismo ético hodierno e que ele recupera na tematica da vzrtude; e o critico, em que ele ques-
tiona o nitlismo ético visando a um aprofundamento sobre a praxzs humana. Ele subdivide
este momento em dois momentos subsequentes: 0 momento ezdético (ezdos = forma), em
que analisa os dados obtidos na reflexdo anterior, e 0 momento #fico (thesis = posi¢ao), em
que reflete sobre a mediagao transcendental do sujeito que age segundo a Razao pritica.

A primeira experiéncia histérica foi o aspecto aporético ou problematico presente
no discurso entre os sofistas e Sécrates em torno do conceito da virtude. Platdao pontua
uma primeira solu¢ao no programa de uma paideia que dirige o conhecimento e pratica
do Bem, ou seja, que unifica a vida virtuosa na contemplacao da Ideia do Bem. Aristo-
teles configura a interrogagao sobre a unidade e a natureza da virfude, uma solug¢ao que
permanece como paradigma para toda a histéria da Ftica. Para o estagirita, “a virtude (areté)
¢ entendida como um ato (enérgeia) ou como perfeicao do agente virtuoso”'. Nesse sen-
tido, Aristoteles apresenta a classica divisao das virtudes e virtudes éficas, que, herdadas
da tradigao do ethos, modelam o “carater” do individuo, e as virtudes dianoéticas, que sio
adquiridas pelo exercicio da reflexdo. Afirma Lima Vaz que as virtudes é#icas sio adquiridas
pelo habito e estdo sujeitas a regra da “vida no bem” e que as virtudes dianoéticas, que sio
frutos do entendimento, exercem uma diretriz no discernimento dos zezos e sua referén-
cia ao fim e no conhecimento do fin*%. Dessa forma, Lima Vaz, ao seguir o pensamento
aristotélico, afirma que as virtudes dianoéticas sao as virtudes da razao, as quais “asseguram
a unidade permanente da vida ética na pluralidade das virtudes”®.

O segundo problema trata da natureza da virtude, a qual tem carater ontologico da
ac¢ao humana e considera dois aspectos primordiais: primeiramente o agir enquanto pet-
feicao do agente ou a afirmacao da identidade e o agir que assegura essa identidade pela
mudanga ou pelo crescimento, que certifica o sujeito como ser vivo que vive segundo o uso
da razao. Agir segundo a razao pode significar agir livremente. Esse sentido apresentado
caracteriza a dialética da identidade na diferenga.

Um aspecto importante na acepcao de natureza da virtude Lima Vaz retoma de Aris-
toteles: a distingao entre afo (enérgeia) e a categoria de hdbito (hexis). Nesse contexto, a capa-
cidade de agir (dynamis) é atribuida essencialmente ao homem, pois somente ele é “capaz
de uma atividade imanente que tende a prépria conservacio e ao préprio crescimento”*
que proporciona avangar sempre mais no caminho da perfeicio gracas ao exercicio da
dynanis.

61 EFV, p. 153.
62 CF EFV, p. 154.
63 EFV, p. 154.
64 EFV, p. 155.
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Ap6s fazer a aporética bistorica®, Lima Vaz avan¢a o pensamento para a aporética critica,
etapa em que sao feitas perguntas referidas antes ao contexto problematico na atualidade
histérica da pré-compreensio e da compreensao explicativa. Essa etapa caracteriza-se
pelas seguintes perguntas: “Como se formula a questaor”, ou ainda: “Como a questao se
formula hoje para n6s?” Ela se subdivide em dois momentos fundamentais: o momento
eidético e 0 momento #ético®, os quais, por sua vez, se configuram sob dois principios: o
principio de limitacao eidética e o principio da #imitacao tética. Lima Vaz explica:

o principio de lmitacao eidética corresponde ao carater nao intuitivo de nosso conhecimento in-
telectual, enquanto capta o objeto sob aspectos determinados (eidos), expressos nos conceitos.
[...] Este principio implica, portanto, a pluralidade das categorias, que fornecem a inteligibilida-

de do ente sob aspectos complementares, bem como a necessidade de articula-las no discurso
dialético®’.

O principio da iimitagio tética

trata da constatacdo do dinamismo da inteligéncia humana, aberta para o horizonte ilimitado do
ser num movimento de continua supera¢io da compreensio dos aspectos particulares (eidéticos)
da realidade. [...] O principio de ilimita¢io introduz, assim, a negatividade no plano eidético, dan-
do origem a oposi¢io entre as categotias, que leva adiante o movimento dialético do discurso®.

Destarte, a /mitagio eidética exprime a conclusio do raciocinio légico em busca da
esséncia; para isso Lima Vaz fez todo o percurso sobre a tematica da virtude para chegar ao
momento da sua esséncia. Ele centra sua atencao “na nogao de dynamis ou poténcia ativa
que, sendo uma qualidade, manifesta a riqueza onfoldgica do sujeito e ¢, nele, um ato (enér-
geia) ordenado justamente a realizacio existencial da petfeicao da sua esséncia’”. E afirma
que essa realizagao se cumpre no agzr do sujeito, como tendéncia imanente para a dinamica
da vida.

No momento da #zmitacio tética, Lima Vaz reflete que a “hbexis nao é mais do que a
enérgeia da Razao pratica continuada e em progresso que, na sucessao e na identidade qua-
litativa sempre maior de seus atos, permanece sempre a zesma identidade da sua orientacao

65 A aporética histdrica é a recuperagao tematica do problema em questao mediante o acompanhamento das
varias respostas que ja foram dadas ao longo da historia. SAMPAIO. Rubens Godoy. Metafisica e Moderni-
dade. Sao Paulo: Loyola, 2000. p. 265.

66 Cf. SAMPAIO. Rubens Godoy. Metafisica ¢ Modernidade. Método e estrutura, temas e sistemas em Henri-
que Claudio de Lima Vaz. Sio Paulo: Loyola, 2006. p. 265.

67 MACDOWELL. Jodao A. O pensamento do Padre Lima Vaz no contexto da Filosofia Contemporanea no
Brasil. In: Revista Portugnesa de Filosofia T67, Fasc. 2, p. 231-253, 2011.

68 MACDOWELL. Jodao A. O pensamento do Padre Lima Vaz no contexto da Filosofia Contemporanea no
Brasil. In: Revista Portugnesa de Filosofia T67, Fasc. 2, p. 231-253, 2011.

69 EFV, p. 157.
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fundamental para o horizonte do Bem””". A virtude se caractetiza, entdo, como uma posse
permanente e continua do sujeito ético. Nisso consiste a zatureza da virtude (areté) como a
categoria fundamental da vida ética.

Concluindo, percebe-se que o movimento dialético evidenciou os “invariantes onti-
cos” que constituem o momento da wniversalidade na estrutura subjetiva da vida ética. Com
efeito, o Ethos como elemento constituinte do individuo inserido no mundo é o espago
em que ele experimenta e vive a dindmica dos costumes e dos habitos. F exatamente
através da Ragdo pritica que se estabelece o dialogo sobre a formagao historica do ethos
como forma simbdlica e a sua atualiza¢ao na praxis do sujeito ético. A categoria de virtude
regida pela Razao Pritica opera na vida ética do sujeito e da comunidade, ordenando a ac¢do
do homem tanto em nivel individual quanto social, em busca do fim que ¢ a pratica da
Justica, Bem comunitario.

70 EFV, p. 158.
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3 A particularidade subjetiva da vida ética

Na FEtica filos6fica vaziana a dimensio da particularidade corresponde ao segundo
momento da apresenta¢ao das estruturas e tem como tarefa a mediagao entre os momen-
tos logicos da universalidade e da singularidade. Embora Lima Vaz as separe, cada uma
tem uma tarefa especifica na determinac¢ao do todo. Como afirma Sampaio,

o particular é a negacio da racionalidade universal, indeterminada e abstrata. . o momento da
determinacio ou da negag¢ao, no scio da universalidade. O movimento dialético ¢ todo interior
ao conceito, a racionalidade do real. Portanto, a particularidade exprime a autodeterminacao do
conceito, seu livre poder de se realizar na limitagao do set particulat”.

Como vimos, a fun¢ao propriamente da particularidade é fazer a mediacao entre o
universal e o singular, pois 0 momento da universalidade se caracteriza pela inteligibili-
dade do ezhos e da categoria da virtude que corresponde ao horizonte formal e abstrato da
razao, onde nada pode ser compreendido senao a partir de uma perspectiva universal, que
se apresenta a0 mesmo tempo indeterminada.

Contudo, no contexto desta racionalidade universal, percebe-se que o homem nao
possui uma racionalidade atemporal, pois enquanto sujeito histérico e ativo encontra-se
situado em determinado espago e tempo, ou seja, no aqui e agora, que sao determinados
pela particularidade™. Nesse sentido, trata-se de um

momento mediador nao apenas como intermediario entre a universalidade e a singularidade no
nivel do movimento conceptual da Razao pritica, mas também objetivamente, enquanto pondera e
escolhe os bens que sio meios para alcangar o bem final™.

A particularidade, como um momento mediador dos principios universais e da acao
singular, integra ao seu processo de efetivagao as condi¢bes constitutivas do sujeito, in-

71 SAMPAIO, Rubens Godoy, Mefafisica ¢ Modernidade: método e estrutura, temas e sistema em Henrique
Claudio de Lima Vaz. Sio Paulo: Edi¢oes Loyola, 2006. p. 239.

72 Cf. MAC DOWELL, Joao A. Método dialético, histéria e transcendéncia no sistema filoséfico de Henrique
Claudio de Lima Vaz. In: Pensadores do sécuto XX. CARDOSO, Delmar (Org,). Sdo Paulo: Loyola, p. 227.

73 EFV, p. 45.
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trinsecas ou extrinsecas, como as atividades psicologica, social, cultural, que caracterizam
a situagao na qual o homem se encontra enquanto ser vivente, racional e livre situado no
mundo (estar-no-mundo) e em relagao com o Outro (estar-com-o-outro), pois o ser humano é
um ser estruturalmente sizuadb.

E importante ressaltar que a reflexio filoséfica sobre o exercicio da Razdo pritica no
momento da particularidade tem suas bases na a¢ao concreta seja por meio de atitudes,
seja pelos modos de vida expressos nas formas de linguagem, nas agoes éticas, ou, ainda,
quando se fazem presentes na vida do sujeito as normas e valores do ezhos vivido.

Portanto, o momento da particularidade no exercicio da Razgao pritica, na vida ética,
tem como ponto de partida a inter-relagdo entre o ethos e a prixis. Em outras palavras, a
particularidade permite ao sujeito agir e viver de acordo com seus costumes e habitos de
forma virtuosa na situacdo em que se encontra situado.

Compreendido isso, adentramos agora na compreensao do conceito de situagdo, co-
mo constituinte basilar do momento da particularidade 16gica da vida ética, onde Lima Vaz
reflete sobre as condicGes situacionais que modelam as relagoes do homem como ser-no-
mundo e ser-com-os-outros. Objetiva-se compreender o movimento dialético constitutivo do
conceito da situagao.

3.1 A situagao: experiéncia da Finitude

A compreensao do processo dialético vaziano da suprassungao da universalidade pela
particnlaridade (heranca hegeliana) caracteriza-se pela passagem da 17r#ude (categoria funda-
mental apresentada anteriormente) para a particularidade, que tem como elemento fundan-
te a compreensao da situagao na qual o sujeito se encontra. Por conseguinte, discorrer-se-a
sobre a efetivagao das virtudes na vida do homem que esta situado em um determinado
lugar e tempo.

No desenvolvimento da problematica, Lima Vaz inicia pela rememoracao histirica do
conceito de sitnagao e afirma que ele nao ¢ algo novo, mas se faz presente desde os inicios
da filosofia, notadamente em Aristoteles, que entre as categorias enumerou a categoria
de “lugar” como o horizonte da compreensao e que “corresponde a localizagao da subs-
tancia no espaco, onde também se refere a situagdo cosmica em seu sentido mais imediato,
englobando, nesse aspecto, o homem?”.

Porém, Lima Vaz alarga a compreensao para além de Aristételes e afirma que o

.,

termo sifuagdo “apresenta-se como um dado antropolégico fundamental e orientando ja
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desde os inicios da reflexdao sobre o ser humano: sua natureza, as formas de sua atividade

e seu destino”’

, que se torna o centro da analise da compreensao humana.

Nesse sentido, entende-se a categoria da si#uagiao como o momento reflexivo sobre
o homem enquanto ser que esta situado no mundo e em constante relacido com o mundo
e com o Outro. Assim, “o ser-em-situagdo é a primeira e fundamental determinacdo ou par-
ticularizagdo da natureza universal do ser humano como ser racional e livre””. Isso atesta
que o homem racional e livre esta inserido em uma realidade concreta, a caracterizar o
mundo, a comunidade que implica relagoes, expressas na dimensao social, individual e
com as coisas.

Outro aspecto importante ressaltado por Lima Vaz é o carater de finitude do ho-
mem que se expressa pelo seu estar-no-mundo e pelo seu estar-com-o-outro, elementos que o
constituem um ser estruturalmente situado no mundo e em constante relacao.

Esse aspecto do homem enquanto ser de relacdo, ou ser-em-situagao, Lima Vaz apre-
senta estruturalmente na sua obra Antropologia Filosdfica I1, na qual aborda detalhadamente
a estrutura do homem a partir de trés dimensdes da sua estrutura: a categoria da objeti-
vidade, que apresenta o homem enquanto ser de relacio com o mundo; a categoria da
intersubjetividade, que implica a alteridade, ou seja, a relagdo com o Outro; e a categoria da
transcendéncia, a relagio com o Absoluto™.

Com isso, Lima Vaz afirma que ¢ a partir dessas categorias expressas que o ho-
mem se encontra primeiramente numa sizuagao metafisica a qual é determinada pela sua
finitude ontoldgica da qual procede a necessaria relagdo com a franscendéncia, em que o
homem “suprassume, isto é, funda o seu ser-no-mundo e o seu ser-com-o0-outro, ou seja, o seu
ser-em-sitnacao”"’.

As categorias de relagao, segundo Lima Vaz,

descrevem o itinerario dialético do sujeito ao buscar novas formas do seu auto-exprimir-se e de
sua autocompreensao na saida de si mesmo, no ¢xodo que o leva além das fronteiras da sua fini-
tude e do seu set situado e o conduz a afirmar seu ser como ser-no-mundo e ser-com-o-outro’,

Identificado o conceito de siznagao como o fundamento da particularidade, a partir do
exercicio da Ragao pritica do sujeito, enquanto ser em determinado lugar e espago, expres-
sos a partir da vivéncia concreta do ezhos e das virtudes, da-se um passo a mais agora para
compreender a hermenéutica da si##agao pensada por Lima Vaz.

74 EFV, p. 160.
75 EFV, p. 159.
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77 AF L, p. 142,
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3.2 A hermenéutica da situacdo

O método dialético desenvolvido por Lima Vaz inicia sempre com o momento
rememorativo, em que ele retoma e interpreta os conceitos tradicionais como uma busca
de respostas aos problemas éticos e, assim, avanca na reflexao. Nesse aspecto, na herme-
néutica da sitnagdo, o fildsofo procede de modo comparativo entre os conceitos da Antro-
pologia antiga e moderna e da Etica antiga e moderna.

O ponto de partida ¢ a concepgao antiga do ser humano e do seu agir. Aqui se
evidencia a situagio otrientada ao sentido da #ranscendéncia”, cujo objetivo é “indicar ao indi-
viduo o caminho da libertagiao da sua condicao finita como individuo situado na obscuri-
dade da matéria, no fluxo incessante do tempo, nos azares da fortuna”. Ou seja, propde
o momento de supera¢ao do individuo situado na obscuridade do mundo sensivel ou,
ainda, “pretende designar aqui a forma de uma relacdo entre o sujeito situado enquanto
pensado no movimento de sua autoafirmacio™'.

Contudo, a linha dominante da reflexao filoséfica no pensamento antigo referente
a situagao do ser humano no mundo estava condicionada a dimensao metafisica ou ao pa-
radoxo do ser finito que se mostrava capaz de através do uso da razio chegar ao nivel da
contemplacao da totalidade do ser, das razoes dos seus seres e do seu Principio. Ao alcan-
¢ar a contemplagao o individuo libertar-se-ia da situagdo mundana na qual estava imerso.

Assim, na perspectiva da situagio do ser humano pensado a partir da sua condi¢ao
imediata de presenga no mundo, ou seja, do estar no mundo, seja ele natural, seja social,
¢ caracterizado como uma dialética de superagao do imanente vivido como possibilidade
de mudanga e desordem em perspectiva de um a/én transcendente buscado como perma-
néncia e ordem.

Do ponto de vista da analise filoséfica, a primazia atribuida pelo pensamento antigo
a sitnagao do sujeito do agzr ético na sua condi¢ao mundana abrange importancia decisiva na
concepcao da vida ética. Para Lima Vaz, essas mudangas acontecem a partir da concepgao
de inteligéncia espiritual® e representam uma profunda mudanca com relagao ao pensa-
mento metafisico da tradicao classica e da modernidade, de transformacao do ethos nos
ultimos anos na civilizacao ocidental.

A partir de agora, a hermencéutica da situagao, nesse novo contexto cultural, move-
-se sempre mais na dire¢ao do vetor antropocéntrico que passa a orientar toda a cultura.
Imerso no clima pds-metafisico, a situagio

79 Sobre a categoria da Transcendéncia. Cf. AF II, p. 93-125.
80 EFV, p. 160-161.

81 AFII, p. 93.

82 Sobre a Inteligéncia espiritual conferir AF I, p. 245-289.
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passa a ser uma categoria determinante das condi¢cbes mundana e socio-historica que tracam
o horizonte ultimo da existéncia humana. [...] se apresenta como fundamento e justificacio da
escala de valores a ser estabelecida na vida de cada um e das decisoes cujas razdes ou motivagoes
referem-se unicamente as szuagoes vividas pelo individuo®.

Nesse sentido, a teleologia do Bem objetivo cede lugar ao “aqui e agora” da sitnagao.
Essa concepgao foi desenvolvida, sobretudo, pela corrente filosofica representada por
Katl Jaspers, Sartre, Gabriel Marcel, onde cada qual define o ser-em-situagio, inspirando,
assim, a ideia de uma Ftica da situacio como proposta de superacio da Ftica classica dos
principios.

3.3 Dasituagao a transcendéncia: a deliberagao

No momento da particularidade subjetiva da vida ética o conceito de sitnagao, enquanto
vivido pelo individuo,

deve ser pensado primeiramente como dezerminagiao da universalidade da Razio pratica que orienta
teleologicamente o agir ético para o horizonte do Bem universal e torna possivel o consentimento
do sujeito ao Bem como valor™.

Para Lima Vaz a teleologia do Bem decorre da dimensao teérica da Ragdo pritica
e, nesse sentido, move o sujeito a uma abertura intencional a universalidade do set, onde o
Bem ¢ definido como atributo transcendental do Ser, portanto, universal. Por isso, em ra-
za0 da finitude ontoldgica do homem, o Bem ¢ intencionado para uma multiplicidade de
bens finitos. Isso significa dizer que a finitude do sujeito se manifesta, na 6tica da metafisica,
“na ordem do agit por meio do seu estar-no-mundo e do seu estar-na-historia”®.

Procedendo assim, Lima Vaz distingue a particularidade da vida ética que, ao realizar-se
concretamente nas situagdes mundana e historico-social, confirma a finitude ontologica
do sujeito. Eis mais um momento de superagao vaziana, pois o nosso filésofo pontua sua
reflexdo no movimento dialético e esse aspecto se expressa na deferminagdo intrinseca ou

cansal, assim esquematizada:

Causa formal = razio; eficiente = vontade; final = Bem, com que a ordenagao universal a0 Bem ¢ vi-
vida nas sitnagjes mundana e historica por meio da deliberacao dos bens particulares que se alinham

83 EFV, p. 162.

84 EFV, p. 164.

85 EFV, p. 164. Aqui Lima Vaz apresenta a distingao entre ser ¢ esfar apresenta-se particularmente a analise
da situagao. O ser denota identidade e permanéncia, o esfar diferenca e mudanga.
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na inten¢ao do Bem wniversal, e da escolha dos bens que representam para o sujeito um avangar no
dinamismo do melhor ou da vida no Ben/.

Portanto, a corrobora¢ao da situacio no aqui que representa o individuo no mundo
e da sitnagao no agora que o mergulha na histéria, esse nivel de compreensio sé pode ser
alcancado, segundo Lima Vaz, em uma significacao ética se admitirmos que essas Sitzagies
mundana e histérica estao subjacentes a sizuagao metafisica, entendida aqui em face antropo-
l6gica da compreensao do Eu para o Bem.

Assim, o momento da particularidade da vida ética deve ser definido “pela suprassungao
ou elevagao dialética do estar no mundo e do estar na histéria do sujeito ético ao nivel do
movimento da Razdo pratica em ordem de singularidade do ato virtuoso como ato de vida

no Bens®

. Esse operar da suprassungio é identidade da Razio pratica que age conforme a
deliberacdo e discernimento, pela escolha que atesta a passagem da ordenagao abstrata,
identificada pela mniversalidade a0 Bem efetivado na concretude da vida vivida®. E uma
passagem, cuja efetivagao se da na passagem dos principios para a agao, apontando ao
sujeito ético a sua capacidade de agir segundo o bez.

Lima Vaz caracteriza essa passagem como “topica da vzda ética constituida estrutu-
ralmente, pelos atos da Razao pratica que delibera e escolhe e, de outro lado, pelas particu-
laridades da situacao (mundo e histéria)”™, onde a topica da vida ética tem como constituin-
te a integracao das condi¢bes na ordem causal da Razao pratica do agir livre e racional que se
prolonga no sujeito como uma vida vivida a partir das virtudes ou de uma vida vivida no
Bem. E a tépica da vida ética se desdobra em trés dimensoes: feleoldgica, axioligica e normativa.

Nesse momento, Lima Vaz afirma que

as situagdes condicionantes do agir do individuo, ou seja, o seu estar-no-mundo e o seu estar-na-

-histdria, que ao serem suprassumidas na topica da vida éfica sio penetradas pelo dinamismo do

Fim, pelo discernimento do Valor e pela regra da Razio reta”.

Assim, a topica da vida ética se constitui das condigoes na ordem causal da Razao pra-
tica, que a partir da dialética do agir racional e livre do sujeito faz uma busca constante e
continua por uma vzda virtuosa ou vida no Bem. Esse momento nos confirma mais uma
vez a passagem da universalidade para a particularidade.

Como elemento conclusivo da reflexdo vaziana sobre a particularidade subjetiva da
vida ética, a caracterizar o conceito de sizuagdo, apresentam-se as condigdes do agir ético: a

86 EFV, p. 164.
87 EFV, p. 164.
88 Para uma maior compreensio dessa passagem aqui expressa por Lima Vaz, Cf. EFV, p. 29-38.
89 EFV, p. 165.
90 EFV, p. 165.
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deliberacio e a escolha, que sao exercidas na realidade concreta da sizuagio na qual o sujeito
se encontra. Como vimos, o sujeito se encontra sempre situado em algum lugar e, como
Lima Vaz especifica, no mundo, na comunidade, essas condi¢des do agir ético por vezes se
apresentam como complexas e ambiguas.

Segundo Lima Vaz, na particularidade a deliberagao e a escolha “tém em vista priori-
tariamente o caminho para o fim ou os meios que a ele conduzem™'. Assim, os “meios” e o
“modo” aparecem como condi¢oes, nesse momento da vida ética, caracterizadas a partir
de uma estrutura pautada na forma das paixoes. Lima Vaz aprofunda o tema a partir do
pensamento aristotélico presente nas Eticas a Nicomaco ¢ a Eudemo, onde examina as es-
truturas psicologica e gnosioldgica e as condi¢oes psicoafetivas, enfatizando a fun¢ao me-
diadora que cada uma exerce na particularidade entre a apreensao do Bem universal e da
acao singular. Por conseguinte, a estrutura psicolégica insere o ato de escolha ou decisio
e a gnosioldgica assegura a logica do ato em si e as condigoes psicoafetivas que permitem
o exercicio”™. Assim, a “estrutura subjetiva da vida ética é explicada através da categoria da
virtude, como habito que se modela na particularidade das situagoes e se exprime na singu-
laridade do existir ético™.

Ao longo do percurso percebeu-se que Lima Vaz, ao abordar a categoria de situagdo
no momento da particularidade subjetiva da vida ética, busca pontuar o sujeito ético que, en-
quanto ser racional e livre, vive em constante relagdo com o mundo, com o Outro, com
as coisas e consigo mesmo. E, enquanto ser sitnado, age de acordo com o ethos, ou seja, de
acordo com os habitos e costumes vigentes no contexto inserido e isso implica também
uma deliberagdo, para que se efetive a agao virtuosa. Em outras palavras, implica um agir
e um viver tendo em vista a natureza e as condi¢des do exercicio das virtudes. Esse agir
ético precisa ir além da praxis ética, mas deve configurar-se historicamente como um mo-

do de vida.

91 EFV, p. 45.

92 Cf. EFV, p. 46. Nesse ponto Lima Vaz também cita os textos correspondentes a cada estrutura nas obras
FEtica a Nicimaco e Etica a Eudemo.

93 Cf. MAC DOWELL, Jodo A. Método dialético, historia e transcendéncia no sistema filos6fico de Hen-
rique Claudio de Lima Vaz. In: Pensadores do século XX. CARDOSO, Delmar (Org.). Sao Paulo: Loyola, p.
236.
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4 A singularidade subjetiva da vida ética

No percurso do movimento dialético da categoria da subjetividade, chega-se, por
assim dizer, ao ultimo momento da compreensao da estrutura subjetiva da vida ética: a
singularidade.

Em carater rememorativo, ou melhor, no momento da #niversalidade vimos a vida
ética a partir de pontos-chave: o efhos e a categoria de virtude; depois, desenvolvemos a
questdo do ser sitnado, ou melhor, a sitnagao como elemento caracteristico da particularidade
e agora chegamos a0 momento em que a categoria da virtude, a categoria da situagdo tem
seu lugar de realizacao na pessoa moral.

Importante perceber como Lima Vaz pensa a singularidade. A principio, “a singula-
ridade é o resultado de compreensio da realidade. Trata-se da realidade concreta, o pro-
priamente existente, mas enquanto entendido como identidade reflexa da universalidade
ptimeira e da particularidade na qual se exprime sua riqueza’. Assim, a universalidade ¢ a
particularidade sio dimensoes que completam a singularidade.

4.1 O ato de decisdo

Avancando na reflexao, Lima Vaz afirma que o movimento dialético da praxis termi-
na no ato singular da decisdo que, a partir do modelo l6gico aristotélico, pode ser analisado
metodologicamente como ato isolado. Lima Vaz apresentou-o com mais énfase na sua
analise sobre o agir ético™, quando reflete que o ato de decisdo como ato isolado permanece
em nivel abstrato.

Assim, o ato de decisao se insere concretamente na sucessao de atos que tecem a
vida ética do individuo. A agao ética do individuo é pensada numa sequéncia de atos que

94 MAC DOWELL, Jodo A. Método dialético, historia e transcendéncia no sistema filoséfico de Henrique
Claudio de Lima Vaz. In: Pensadores do século XX. CARDOSO, Delmar (Org.). Sdo Paulo: Loyola, p. 227.

95 Conferir EFV; na primeira parte Lima Vaz faz a abordagem ético-filoséfica sobre o agir ético nas estrutu-
ras 16gicas da subjetividade, intersubjetividade e objetividade subdivididas em universalidade, particula-
ridade e singularidade.
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se unem com outros elos que permitem o acontecer da vida ética. A vida ética representa
um crescimento pautado na vida no bem, ¢ um crescimento de ordenagao ontologica para
o Fim que é o Bem. Considerando o ponto de vista do movimento dialético da Razgao
pritica, “a singularidade da vida ética designa a primazia efetiva da sztuagao metafisica do sujeito,
definida pela sua ordenagio ontoldgica ao Bem, sobte a situnagio nundano-histirica™.

A passagem dialética do particular para o singular, ressalta Lima Vaz, significa que
a causalidade da Razao prdtica é intrinseca a efetivacdo concreta do agir éfico, € a passagem
se evidencia sobre a complexa rede de condigies e, como resultado, emite, entdo, o juizo de
decisdo, que na especificidade ética ¢é caracteristica propria do ser racional e livre.

O momento da singularidade da vida ética em seu carater dialético nao se baseia a priori
em seu fundamento empirico ou nas variagdes cu/turais; para isso Lima Vaz explica que a
Etica filos6fica tem como pressupostos “identificar os invariantes conceptuais ou ainda
expor a estrutura categorial que se mostram constitutivos da inteligibilidade essencial da vida
ética e definem a zdentidade na diferenca das suas manifestacoes historicas™’.

Lima Vaz apresenta a estrutura conceptual da singularidade em trés momentos ou
trés categorias articuladas logicamente, que sao: virtude, situagao, existir ético. Define a catego-
ria de situagdo como o momento mediador a partir do qual a virtude, pensada primeiramente
na sua wniversalidade abstrata, como hexis (habito) ou enquanto intensidade qualitativa da
enérgeia (poténcia ativa), torna-se forma concreta do existir ético.

Por conseguinte, o existir ético é compreendido a partir de dois angulos: primeira-
mente como um movimento de passagem do Zvre-arbitrio a liberdade ou ainda como movi-
mento de acesso do sujeito ético a uma identificacao existencial voltada sempre em direcao
ao Bem, considerado a partir da inteligibilidade intrinseca do movimento da Razao priitica.

Assim, por meio do movimento dialético percorrido, percebe-se que, enquanto su-
jeito racional e livre, o mesmo se define, segundo Lima Vaz, na wniversalidade pela sua iden-
tidade sntencional com o Ser e o Bem e tem sua forma concreta na singularidade como existir
plenamente livre no Bem; também o existir ético é uma progressao da simples identidade
ética expressa pelo nosso filosofo no ato da consciéncia moral. Nesse sentido, na singularidade
sao dois os conceitos que articulam o nucleo inteligivel do existir ético: liberdade moral e per-
sonalidade moral.

Avancando em nossa reflexdo, Lima Vaz nos apresenta a distin¢ao entre fvre-arbitrio
e liberdade. Esta distingao esta pautada no caminho da autorrealizagao do ser. Nosso obje-
tivo agora ¢ perceber como Lima Vaz apresenta essa distin¢ao entre fvre-arbitrio e liberdade.

96 EFV, p. 167.
97 EFV, p. 167.
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4.2 A distingdo entre livre-arbitrio e liberdade

Lima Vaz inicia a distin¢ao dos conceitos lvre-arbitrio e liberdade fazendo uma remenmo-
ragdo historica, ou seja, ele retoma em linhas gerais a defini¢do dos filésofos e busca unir a
concepgao classica e moderna para entao posicionar-se sobre 0s conceitos.

Ele apresenta a questao da primazia da /Zberdade sobre o livre-arbitrio no caminho da
autorrealizagao do ser racional como elutheros, ou seja, como plenamente e razao de si
mesmo ou como causa sui. Como se sabe, esse ¢ um dos temas emergentes ja no inicio da
Etica e estd implicito na doutrina socratica da virtude-ciéncia. Platdo, no livto A Repiiblica,
mais especificamente no livro VIII, apresenta a definicao do virtuoso como sdbio sob o
aspecto da virtude; ou seja, explicita a necessidade de ordenar a capacidade de escolha, o
que implica uma atitude de coeréncia e nio simplesmente de fazer-se o que se quer. F uma
“adesdo constante a0 Bem no qual consiste proptriamente a /Zberdade”™®. Em Plotino, bem
como nas éticas helenisticas, a “elevacio do lvre-arbitrio a liberdade como ordenacio cons-
titutiva da vida ética é afirmada como exigéncia fundamental para a posse da endaimonia”.

Consoante a teologia patristica, Santo Agostinho retoma os conceitos de /vre-arbi-
trio ¢ da liberdade como um dos temas diretrizes da sua antropologia, da sua ética e da teo-
logia da graca'”. Constata-se que ¢ sob a influéncia da doutrina agostiniana que renasce
na Idade Média o problema da /Jberdade e do livre-arbitrio.

Cabe aqui ressaltar que Tomas de Aquino mostra o Zvre-arbitrio

como sendo a prépria vontade com seu poder inato de escolha (/berum) enquanto penetrada pela
razdo na sua funcao judicativa (arbitrium). Como tal o livre-arbitrio que tem como objeto préprio
a escolha dos mzeios participa do dinamismo da vontade orientada para o bezz como fim, pois a
bondade do fim reflui necessariamente sobre o meio apto para alcanga-lo. A conclusio, pois, ¢ a
de que o livre-arbitrio é a prépria vontade nao considerada absolutamente, mas enquanto ordenada
como ato de escolher'”.

Ele define, também, o fundamento da /berdade que se exerce no livre-arbitrio, a qual
se formula “em torno da causalidade respectiva da razdo e da vontade no ato livre”'””. Em
Tomas de Aquino a discussao sobre o Zvre-arbitrio conduzira a formula¢ao de uma antropo-
logia da liberdade™ nos fundamentos da Etica.

98 Cf. EFIL p. 89-93.

99 EFV, p.168.

100 Em referéncia a distin¢ao entre /Zvre-arbitrio e liberdade, em Agostinho, conferir a obra De Libero Arbitrio.
101 EFIV, p. 226.

102 EFIV, p. 226.

103 Cf. EF1V, p. 225-229.
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Entretanto, na modernidade, ha uma distincdo entre lvre-arbitrio e liberdade. 1.ima
Vaz afirma:

no universo intelectual da filosofia moderna o problema da /berdade como forma superior do
simples /ivre-arbitrio ¢ pensado na perspectiva da primazia do sujeito sobre o ser que assinala a

inversao antropocéntrica do paradigma classico, permanece como problema fundamental na An-

tropologia e na Etica e como tal pode ser acompanhada de Descartes a Kant'™.

Nesse sentido, toda uma vertente da filosofia moderna, segundo Lima Vaz, é ca-
racterizada como wmetafisica da liberdade. Sob essa defini¢ao, Lima Vaz relembra que a “ideia
de ens morale como constitutivo da pessoa, ¢ estudada em sua origem historica na teologia
medieval e na filosofia moderna como filao condutor de uma ‘metafisica da liberdade e da
pessoa’ presente na evolugio filoséfica, politica e social da modernidade”™.

Nesse periodo, teve grande destaque o pensamento hegeliano, da abordagem sobre
o problema da /berdade, seja no aspecto metafisico, seja no aspecto ético-politico. Em
Hegel, temos, de certa forma, uma formulagdo mais ambiciosa e mais rigorosamente
construida acerca do pensamento da liberdade, que permanece como referéncia na filosofia
contemporanea. Assim, Hegel procede de uma ampla exposicao sobre o conceito de /ber-
dade a partir da sua estrutura dialética que compreende os momentos da universalidade,
particularidade e singularidade. Sob esse enfoque, a “dialética da Liberdade se apresenta,
pois, como preambulo légico necessario para a reta compreensio do itinerario dialético
do Espitito, vem a set, da Etica”!’.

Dar-se-a um passo a mais no itinerario vaziano adentrando na questao da inteligi-

bilidade da vida ética.

4.3 A inteligibilidade da vida ética

O movimento dialético da inteligibilidade da vida ética se apresenta a nés como pro-
gresso ou crescimento na /Jberdade, ou seja, como livre adesao ao Bem. Esse crescimento,
afirma Lima Vaz, define-se como uma passagem continua de uma identidade intencional
abstrata (momento da universalidade) do sujeito ético com o Bem — a qual é também
identificada como uma identidade estitica, que se exprime pela Razao pritica sendo igual
ao Bem —, para uma identidade intencional concreta (momento da singularidade) — a qual

104 EFV, p. 169.
105 Cf. Nota de rodapé. EFV, p. 65.
106 EFIV, p. 394.
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¢ também caracterizada como uma identidade dindmica cuja tendéncia da Ragao pritica é
orientada ao Bem.

Na perspectiva da estrutura inteligivel da vida ética destaca-se, a principio, em refe-
réncia ao progresso da /berdade, o momento da identidade intencional concreta; ou seja,
a identidade dinamica, que tem sua realiza¢ao na sucessao de atos do Zvre-arbitrio (juizos
da decisao), o que atesta a particularidade dos bens circunscritos pela sizuagio do sujeito. Os
atos do Jvre-arbitrio, para Lima Vaz, sio “suprassumidos no movimento pelo qual a Razao
prdtica vive concretamente sua identidade intencional com o Bem que ¢ igualmente o Fim: tal
¢ a vida ética como /liberdade realizada, manifestando-se na constancia e progresso de uma
vida virtnosa™'"’.

Compreendido, ainda que brevemente, o aspecto da inteligibilidade da vida ética,
avancar-se-a para a reflexdo buscando compreender como o filésofo pensa a constitui¢io
da personalidade moral.

4.4 A constituigio da personalidade moral

Ao abordar a tematica da constitui¢ao ou a formacao da personalidade moral, 1ima
Vaz inicia enfatizando que o segundo momento fundamental na compreensao da vzda ética
em sua singularidade ¢ marcado pela passagem da simples identidade ética que se exprime no
ato da consciéncia moral para a ipseidade'™

da consciéncia moral como ato da pessoa

ética, ou, como a define, para a intensidade reflexiva
', Portanto, “a vida ética se mostra, sob esse aspecto,
como processo permanente de constituicao da personalidade moral”".

Ao pontuar na Etica filoséfica a categoria de pessoa, Lima Vaz parte de um sistema
aberto onde se exprime uma sintese entre esséncia e existéncia'’, sendo que a primeira é uma
expressao do agir ético em si e a segunda implica a vida ética no mundo e na histéria. Logo,

afirma que a categoria de pessoa ¢é

107 EFV, p. 170.

108 A ipseidade [ipse (a), 0 mesmo ou a mesma, gramaticalmente masculino ou feminino] designa a iden-
tidade reflexiva e dinamica do sujeito em permanente realiza¢io de si mesmo. EFV, nota de rodapé p.
170.

109 A categoria de pessoa em sua dimensao ética serd a categoria totalizante de todos os momentos do
discurso da Etica filosofica.

110 EFV, p. 170.

111 A esséncia é pensada como o momento da manifestacio do que o ser-homem ¢ nos seus constitutivos
ontolégicos fundamentais, ou seja, na sua estrutura e nas suas relagdes. A existéncia ¢ o momento da
manifestacio do que o ser-homem efetivamente se torna na sua realizagao. Cf. AFII, p. 190.
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designada necessariamente pelo momento conceptual da singularidade na ordem da inteligibilida-
de e do discurso para-nds. Ela surge ao termo do discurso como a singularidade que suprassume a
universalidade da esséncia pela mediagao da particularidade da existéncia que se realiza na historia de
cada um. Ja na ordem da inteligibilidade exz-5z, a pessoa, como singularidade exerce a mediagao que
faz passar a universalidade da esséncia na particnlaridade histotica da existéncia',

Portanto, nesse sentido, a categoria de pessoa pode ser igualmente designada como
categoria da esséncia, como expressao ontologica, que significa a si mesmo e cumpre efe-
tivamente o designio de seu ser no existir.

Refletindo a categoria de pessoa em sua dimensao ética, LLima Vaz afirma que o “ho-
mem ¢é um ser constitutivamente ético e essa eticidade é ou deve ser o primeiro predicado
da sua unidade existencialmente em devir — ou do imperativo da sua autorrealizacio”'".
Paulatinamente, o que a pessoa é, por esséncia, deve tornar-se existéncia. Aqui a esséncia é
caracterizada pelo agir ético do homem e a existéncia identificada como a vida ética, possibili-
dade essa que se abre para que se cumpra na vida de cada pessoa essa injun¢ao do “torna-
-te 0 que és”, pois o que caracteriza a realizagao existencial da pessoa é a formacao da sua
personalidade. Aspecto esse que requer que o sujeito, mesmo em meio a condicoes favoraveis
ou adversas, viva esse momento de passagem natural do curso da vida, que implica o con-
fronto com situagdes e realidades tais como a tradigao e a educagao, que possibilitam ao
sujeito enfrentar a formagao da personalidade como uma passagem ou ainda como o desafio
mais radical da vida do individuo.

A formacao da personalidade, em sua compreensao, desdobra-se em varias dimensoes
da vida do sujeito: a psicologica, a social, a cultural, a civica, a religiosa, a ética. Mas a di-
mensao que aqui define a forma da vida ética ¢ a personalidade moral que orienta e assegura a
continuidade dos atos que a constituem e, nesse sentido, é a forma da vida vivida virtuosa-
mente. Cabe ressaltar também que a personalidade moral nao se prende somente a0 aspecto
moral, pois as demais dimensoes estio também implicitas no aspecto da moralidade.

Em seguida, Lima Vaz afirma que, sendo a personalidade moral a forma de vida vir-
tuosa, tem seu nicleo dindmico e constitutivo na direcio crescente da consciéncia moral. F.
preciso, portanto, rememorar este conceito para que sua esséncia se clarifique ao pensa-
mento. Esta rememoraciao tem como objetivo pontuar as diferentes acepgdes que o conceito

114

em destaque recebeu ao longo da histéria''*. Ele concorda que a consciéneia moral,

manifestando-se por meio das experiéncias de fenémenos éticos caracteristicos, a comegar pelo
conhecimento de si mesmo e pela percepcao da transcendéncia do bem, oscilou primeiramente

112 AFIL p. 191.
113 AF 11, p. 146.
114 AFV, p. 58-65.
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entre sua definicdo como Adbito ou como ato; em seguida passou a ser identificada com algum
dos fendmenos que a acompanham e a manifestam, resultando daf as figuras deformadas sob as

quais ofereceu como alvo as mais diversas estratégias reducionistas ao longo da histéria da Etica

moderna'®.

Portanto, é notavel que nosso filésofo, nesse momento rememorativo da consciéncia
moral, perpasse a tradigdao e pontue que a doutrina da identidade entre o ato moral e a cons-
ciéncia moral seja fruto de longa evolugao do pensamento medieval, “no qual a consciéncia
moral fol inicialmente pensada como um Adbito e atribuida a sindérese, isto ¢, ao habito

7116 Mas é com Tomas de

que aplica a0 ato moral os primeiros principios da Ragao pratica
Aquino que se alcan¢a uma maior clareza sobre este tema e com o pensamento vaziano
ha maior identificagdo, pois LLima Vaz concorda com a versio de Tomas de Aquino, que
apontou a concepcao definitiva da consciéncia moral como ato, e a0 mesmo também lancou
uma luz definitiva sobre a refletividade especifica do ato moral, onde reside em si a essén-
cia da consciéncia moral. Ainda cabe destacar que a ideia de personalidade moralja esta presente
na concepgao socratica “conhece-te a ti mesmo” e, em Platao, na ideia de varao prudente
aristotélico, no virtuoso estoico. Na tradigao teoldgica crista, é sublimada no ideal do santo
designando a equivaléncia entre persona e ens morale.

Por conseguinte, a consciéncia moral se faz presente na vida do individuo, torna-se
possivel ao exercicio da vida ética na sua concretude existencial e desdobra-se em duas di-
mensoes que Lima Vaz pontua como “a identidade ou permanéncia do sujeito assegurada
pela reflexdo sobre si mesmo e a diferenca de si a si mesmo atestado no ju/zo da consciéncia
que se pronuncia sobre o estagio alcangado pelo sujeito na formagao da sua personalidade
moral™"’.

Esse roteiro da constituicao da personalidade moral que perpassa, como vimos, a com-
preensao da consciéncia moral tem como meta o progresso da vida, sendo o sujeito convida-
do a fazer a passagem de uma vida oscilante no /Jvre-arbitrio para estabelecer-se numa vida
firmada na /berdade do consentimento ao Bem.

Conclui-se que o momento da singularidade tem seu conteddo inteligivel no exercicio
concreto do existir da vida ética; e apontam-se dois parametros a serem observados: “a
elevacao da indeterminagao do /Jwvre-arbitrio a determinacao da /iberdade caracterizada pela
sempre mais profunda adesio ao Bem; o progresso na formagao da personalidade moral
atestado pelo exercicio sempre mais exigente da consciéncia moral”™'®.

115 AFV, p. 61.
116 AFV, p. 59.
117 EFV, p. 172.
118 EFV, p. 172.
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Ao percorrer os trés momentos constitutivos da estrutura subjetiva da vida ética, que
na perspectiva dialética sao pensados como momentos do movimento, ou como passagen
ou suprassungao em que o momento abstrato da universalidade é mediado pela particularidade
e se concretiza na existéncia da singularidade. Em sintese, “o universal da virtude se particula-
riza na sitnagao do sujeito e, mediatizado por ela, realiza-se concretamente na siugularidade
existencial da vida ética”'".

Ao concluir a parte da estrutura subjetiva da vida ética, Lima Vaz recorda que esse € o
primeiro passo para a compreensao do todo da vida ética, e afirma que o sujeito nao vive
isolado, mas vive em vista da comunidade. E na dimensio relacional intersubjetiva que a
vida ética é vivida no terreno da sua concretude histirica.

O limite da nossa pesquisa se encontra exatamente em pautar nossa reflexao so-

mente na primeira parte, ou seja, na estrutura subjetiva da vida ética vaziana.

119 EFV, p. 172.
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Consideragodes finais

Ao adentrar no pensamento de Lima Vaz, somos inexoravelmente conduzidos a
uma nova metodologia de pensar a filosofia, pensar a nossa vida e agdo e também com-
preender a sociedade na qual estamos inseridos.

O itinerario vaziano perpassa o vasto horizonte da Ftica que se compde desde um
resgate etimologico, a rememorag¢ao histérica, a fundamentagao sistematica e légica do
percurso ao longo da tradigao até entender as questoes éticas nas quais estamos inseridos
hoje. Questdes estas que questionam, inquietam e exigem uma postura justa diante das
mesmas.

Ao concluir este trabalho sinto que trilhar a estrutura ética de Lima Vaz possibilita
uma visao critica do que vemos e ouvimos na atualidade. Provoca uma postura, uma acao
pautada na verdade, na justica e no Bem, consolidando, entdo, as agdes, atitudes e com-
portamentos direcionados sob o horizonte de uma coeréncia ética. Depende do sujeito
a responsabilidade da transformacao e da mudanca dos rumos da humanidade. Afinal,
SOmos agentes € corresponsaveis, € nao meros espectadores.

Nesse sentido, cabe ressaltar que o caminho trilhado por Lima Vaz nio se apresenta
como o mais simples ou o mais facil, mas como uma via possivel de pensar as questoes
da atualidade objetivamente. Percep¢ao sentida ao longo deste trabalho, sobretudo na
densidade dos contetidos apresentados pelo filésofo, uma vez que, para compreender um
aspecto da filosofia de Lima Vaz, necessita-se quase que incondicionalmente a compre-
ensio do todo do seu sistema, que abrange a Antropologia, a Ftica e a Metafisica, para
entdo compreender a parte especifica do objeto de pesquisa. Uma dificuldade foi a falta
de comentadores sobre o tema da subjetividade da vida ética.

Destarte, em nosso trabalho, buscamos fazer uma hermenéutica da estrutura subje-
tiva da vida ética que corresponde ao primeiro estagio dialético da compreensao da segunda
dimensao da ética sistematica vaziana. O trabalho de identificagao das categorias légico-
-dialéticas ¢ apresentado pelo filésofo a partir de trés momentos: universalidade, particu-
laridade e singularidade. I.ogo, percebe-se que a Etica proposta pelo filésofo é de cunho
estritamente filosofico, visando a uma reflexdo critica-dialética-sistematica.
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Iniciamos o trabalho apresentando a relagao entre Lima Vaz e a Etica filoséfica,
perpassando as vias de compreensao e estrutura elaboradas pelo autor estudado, uma vez
que 0 mesmo se situa numa fase de transicio da Modernidade para a Pés-Modernidade,
cujo contexto é profundamente marcado por uma crise de valores e de sentido da vida,
que culminam no nzlismo ético, mas apontam pistas para a sua superagao.

E a partir do didlogo com a Modernidade que Lima Vaz direciona o seu pensar e o
seu filosofar em busca de compreender as origens do problema de sentido da existéncia e
se questiona sobre a crise das agOes éticas dos homens. Afirma que a questio do enigma
da Modernidade se apresenta pelos avangos da razdo técnica que acaba por minimizar a
preocupagao ética da praxis humana centrando as atengoes aos meios técnicos de operar,
traduzindo-se numa cultura do imediatismo e do consumo exacerbado. Por isso, LLima Vaz
se propoe a pensar o sujeito como agente de transformacao, que parte da compreensao da
sua identidade enquanto ser situado e em relagao com o efhos. Quando se perde de vista
essa caracterfstica primeira ha, consequentemente, uma crise na relagio consigo e com o
Outro.

Vimos que a Etica em toda sua estrutura tem carater sistematico. Antes de tudo,
cabe ressaltar que a novidade de LLima Vaz frente aos filésofos do seu tempo foi a de
apresentar um jeito novo de pensar as questoes da atualidade. Para isso serviu-se do mé-
todo da rememoracao, ou seja, trilhou os caminhos da tradi¢ao, retomando os conceitos ja
existentes e a partir de entdo apresenta novas solugdes. Contudo, seu sistema nao consiste
simplesmente em um repetir de ideias, mas em repensar o existente e a partir de entao
langar a novidade, ou melhor, apontar as devidas saidas ou solugdes para as questoes
vigentes.

Em principio, a estrutura subjetiva da vida ética constitui-se no ambito da wniversalidade
compreendida a partir da realidade concreta do sujeito, articulada a partir da sua relacao
com o ethos e fundamentada, sobretudo, na categoria da virtude, ela se expressa a partir de
continua e progressiva ordenagao do sujeito ao Bem que se configura por intermédio de
sua praxis.

Nesse ponto, é possivel entender que o sujeito esta em constante relacio com a
tradi¢ao herdada pelos habitos, pelos costumes adquiridos que o direcionam a um agir vir-
tuoso. A estrutura subjetiva propde-se a pensar o sujeito enquanto ser racional, inserido
no mundo em constante relacio com o ezhos.

No momento da particularidade, Lima Vaz pensa o ser situado em um determinado
espaco e tempo onde o individuo particular em suas agoes deve libertar-se das paixoes
para centrar a sua vida ao Bem, a uma vida pautada nas agoes virtuosas. Na particularidade
o ser situado age de acordo com o efhos, ou seja, de acordo com os habitos e costumes
vigentes. Na passagem do periodo antigo para a Modernidade a Teleologia do Bem cede
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lugar ao “aqui e agora”, onde o individuo determina em dltima instancia a sua agdo pro-
ptia. A particularidade ¢ um momento necessario para se chegar a singularidade.

O momento da singularidade caracteriza-se pelo existir ético do individuo, em que
acontece a efetivacao do agir; o agr ético se manifesta sobre as condi¢Oes existentes e a
partir daf profere juizo de decisio como ato do sujeito racional e livre. Ha nesse momento
uma livre adesdo ao Bem como um progresso na liberdade. F essa progressiva decisio
a0 Bem que permite ao sujeito a formacao da sua personalidade enquanto sujeito ético e
moral.

Portanto, compreende-se que a formagao da personalidade moral permite a pas-
sagem da simples identidade ética para a ipseidade ética; ou melhor, sinaliza que, além
de ser um sujeito ético, deve ultrapassar os atos de a¢ao ética, e formar a sua vida, a sua
personalidade arraigada nos valores, no Bem, na Etica.

Lima Vaz faz esse caminho todo de resgate histérico do efhos como base para afir-
mar que o sujeito ¢ um ser situado em um espago concreto e € nesse espago permeado
de situagdes e contextos adversos, polémicos, contraditorios ou favoraveis, que o sujeito
vai formando a sua personalidade. Assim, Lima Vaz pontua que o que o sujeito ¢ na sua
esséncia ou faz em seus atos deve singularizar-se na existéncia concreta, ou seja, deve tra-
duzir aquilo que é “Eu Sou”, sua identidade, para que essa se expresse, se visualize na vida
do sujeito enquanto ser existente.

Finalmente, ao expor o pensamento de Lima Vaz sobre a estrutura subjetiva da vida éti-
ca, em linguagem metaférica, constatamos que a Ftica vaziana é como uma fonte da qual
sempre se tira agua e ela nunca se esgota. O que apresentamos aqui ¢ uma gota de agua
da imensa fonte que encontramos nas obras de Lima Vaz. Permanece, porém, o desejo de
continuar bebendo dessa fonte da vida e, como expressa o filésofo, da fonte da vida ética.
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