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1 O Homo sacer. O paradoxo da
sacralidade da vida humana

A obra de Agamben faz uma incursio epis-
témica no direito e na politica pelo viés da vida
humana.' Ela tenta captar (e capturar) uma ten-
sao muito pouco percebida pela qual o direito
e a politica ocidentais existem de modo correla-
cionado com a captura da vida humana. Nesse
ponto, Agamben dissente de Foucault ao afirmar
que a biopolitica nao ¢ uma caracteristica da
Modernidade, mas algo inerente a politica
ocidental desde suas origens. Ainda concorda
com Foucault’ que a modernidade expandiu a
biopolitica de forma capilar ao tentar governar
de forma util e produtiva a vida humana, objeti-
vando-a como um mero recurso natural.

Para corroborar sua tese, Agamben faz uma
analise genealdgica da figura arcaica do direito
romano, o homo sacer. O homo sacer era uma figura
juridico-politica pela qual uma pessoa, ao ser pro-
clamada sacer, era legalmente excluida do direito (e
consequentemente da politica da cidade).” A condi-
¢ao de sacerimpedia que ela pudesse ser legalmente
morta (sacrificada). Porém qualquer um podetia
mata-la sem que a lei culpasse o autor por isso.

O homo sacer é a vida abandonada pelo direito.
E o que Walter Benjamin denominou de pura vi-

1 Uma versio primeira do texto deste capitulo foi
originalmente publicada na revista IHU On-Line, n.
371, em 29-08-2011.

2 A tematica da biopolitica de Foucault se concentra
nos trés cursos que ministrou no College de France,
curso 1975-1976, entitulado “Em defesa da sociedade”
(S3ao Paulo: Martin Fontes, 2000); curso 1977-1978,
“Seguranca, territério e populagio” (Sio Paulo:
Martin Fontes, 2008); curso 1978-1979, “Nascimento
da biopolitica” (Sdo Paulo: Martin Fontes, 2008).
A primeira vez que Foucault menciona e analisa o
conceito de biopolitica é na conferéncia “O nascimento
da medicina social”, no Rio de Janeiro, 1974. Cf. idem,
“O nascimento da medicina social”. In: Microfisica do
poder. Rio de Janeiro: Graal, 1993, p. 79-98.

3 AGAMBEN, Giorgio. Homwo sacer. O poder soberano e a vida
nua. Belo Horizonte: UFMG, 2002, p. 79.

da nua.* A vida humana considera em seu mero
ser biolégico, uma vida sem direitos, sem mais
valor que sua materialidade corporal e biologica.

A particularidade do homo sacer é que, nessa
condi¢ao paradoxal, ele se encontra incluido pe-
la exclusio e excluido de forma inclusiva. Essa
figura juridica paradoxal captura a vida humana
pela exclusio ao mesmo tempo em que a inclui
pelo abandono. E uma vida matével por qualquer
um sem consequeéncias penais, pois se encontra
fora do direito. Ao estar fora do direito ocorre
que nao pode ser condenada juridicamente. Es-
ta exposta a vulnerabilidade da violéncia por ser
desprovida de qualquer direito. Embora o direito
nao pode condena-la a morte. Sua vulnerabilida-
de se deriva de um ato de direito que a excluiu
incluindo-a numa zona de anomia onde esta ex-
posta a toda violéncia e a qualquer violagao.

O homo sacer ¢ um conceito-limite do direito
romano que delimita o limiar da ordem social e
da vida humana.’ Tanto uma como a outra pet-
passam a correlacdo entre a sacralidade e a so-
berania. Segundo Agamben, elas sdo estruturas
originarias do poder politico e juridico ocidentais
porque revelam os dois personagens que estio
fora e acima da ordem: o homo sacer ¢ o soberano.
O homo sacer nao s6 mostra a fragilidade da vida
humana abandonada pelo direito, mas também
— e mais importante — revela a existéncia de uma
vontade soberana capaz de suspender a ordem e
o direito. Tal poder s6 pode ser exercido desde
fora da ordem e além do direito. O que o homo sa-
cer revela é a existéncia do soberano como figura
essencial do direito ocidental e da sua ordem po-
litica. O soberano existe porque tem o poder de

4 O conceito de vida nua utilizado por Agamben aparece
em BENJAMIN, Walter. “Critica da violéncia — critica
do poder”. In: idem, Documentos de cultura, documentos de
barbarie. Sao Paulo: Cultrix, 1986, p. 160-175.

5 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 81.



decretar a excecdo do direito, ou seja, suspender
o direito para decretar a existéncia da vida nua.
S6 um poder soberano, que esteja fora da ordem
e acima do direito, tem o poder de decretar a sus-
pensao do direito para os outros.

Haveria uma coimplicagdo originaria entre
a sacralidade da vida e o poder soberano. Essa
coimplicagdo vai além da origem religiosa de
nossas sociedades (incluidos o direito e a po-
litica), ainda que ela seja pouco percebida em
nossas sociedades secularizadas.® A sacralidade
originaria da politica e do direito manifesta, se-
gundo Agamben, uma cumplicidade que persiste
ao longo do tempo até nossos dias entre a exce-
¢ao soberana e a vida humana. A vida humana
¢ capturada dentro da ordem através da figura
da excegao.” Isso significa que, na politica, a vi-
da humana existe dentro do direito, mas sempre
com a potencial ameaga de ser excluida do di-
reito na forma de homo sacer. Nesse caso a vida
humana fica reduzida a mera vida natural. A vida
¢ capturada na politica pelo direito, sem nunca
ter o poder pleno do direito da vida ja que al-
guém podera decretar a suspensao desse direito
e, como consequéncia, passar a existir numa zo-
na de anomia. Quem tem o poder de suspender
o direito sobre a vida é sempre um soberano. A
vontade soberana, segundo Agamben, estd na
origem do direito e da politica, uma vez que ela
tem o poder de capturar a vida humana dentro
do direito (normatizando-a) e o poder de expul-
sa-la para uma zona de anomia pela suspensao
total ou parcial do direito.

A vontade soberana que tem o poder de de-
cretar a €Xce¢ao nao esta circunscrita a0s regimes
absolutistas tradicionais. Agamben chama aten-
¢ao para a presenca latente ou real da vontade
soberana na ordem moderna, inclusive do estado
de direito. A presenca da vontade soberana na
sombra da ordem social coloca a vida humana,

6 Fustel de Coulanges desenvolveu um estudo ja classico
sobre a coimplicagdao originaria do sagrado com o
direito e a politica na matriz indo-europeia das cidades
ocidentais. Cf. COULANGES, Fustel de. A Cidade
antiga. Lisboa: Classica, 1998.

7 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 83.

todas as vidas humanas, sobre a potencial ameaca
da excecao. Isso quer dizer que, se por qualquer
circunstancia, uma pessoa ou um grupo popula-
cional representasse para a ordem uma ameaga
real ou suposta, eles poderao sofrer a suspensao
parcial ou total dos direitos para melhor controle
de suas vidas.

A excegao juridica extrapola os regimes de so-
berania tradicionais ao ponto de se constituir, no
estado de direito, em uma forma biopolitica de
governo. O singular da excecao juridica moderna
reside na sua eficiente versatilidade como técnica
de governo de populagoes indesejadas ou peri-
gosas. A excecdo juridica foi e continua sendo
amplamente utilizada pelo direito para controlar
0s grupos sociais perigosos para a ordem. Ao
aplicar a exce¢do que suspende o direito sobre
a vida de algumas pessoas ou grupos, surge a
questao, entre outras, de definir os critérios do
que se consideram grupos sociais perigosos pa-
ra a ordem ou para vidas humanas ameagadoras.
Quem tiver o poder de decidir os critérios sobre
quem e por que alguém é perigoso para a ordem
social ao ponto de ter que suspender, total ou
parcialmente os direitos de sua vida, a pessoa que
decide sobre a periculosidade da vida dos outros
¢ o soberano. Quem tem poder de decidir a peri-
culosidade de uma vida para a ordem ¢ a vontade
soberana. A realidade da soberania moderna, que
afirma que o poder procede do povo, nio con-
diz com a possibilidade de que, em determinadas
circunstancias, qualquer um pode ser visto como
perigoso. Nessa condi¢ao a soberania nao reside
no povo, ja que ele nao tem o poder de decretar a
excecio. Pelo contrario, todos os seres humanos
tém sobre si a possibilidade de que, no estado
de direito e em determinadas circunstancias, lhes
seja decreta a excegdo. Nessa condi¢ao ver-se-20
reduzidos a condicio de homo sacer.®

8 “Aquilo que define a condi¢io do homo sacer, entao, ndo
¢ tanto a pretensa ambivaléncia originaria da sacralidade
que lhe ¢ inerente, quanto, sobretudo, o carater
particular da dupla exclusdo em que se encontra preso
e a violéncia a qual se encontra exposto” (AGAMBEN,
Giorgio. Op. cit. p. 90).



A vida nua, expulsa da ordem pela excecao da
vontade soberana, estd condenada 20 banimen-
to. Ela é uma vida banida e, como consequéncia,
uma vida bandida. A consequéncia da excegao
sobre a vida é o banimento. A vida banida da
ordem se torna uma vida bandida. O bando, que
também ¢é uma figura juridica do banimento, se
transforma socialmente numa vida banida.” Os
banidos sao bandidos porque foram expulsos da
ordem e sobre eles se decretou uma exclusio in-
clusiva que os tornou vida nua.

1.1 Vitae necisque potestas (poder de
vida e morte)

Soberano ¢ o que tem poder de vida e mot-
te. A formula que identificava o poder sobera-
no por exceléncia, a do pater familias, vitae necisque
potestas (poder de vida e morte) é o paradigma
da soberania politica ocidental. Ele manifesta a
implicacdo da vida nua na ordem soberana.'” A
soberania existe pelo poder que tem sobre a vida
nua. A correlacio da soberania incorpora toda
a vida humana na ordem politica numa relagao
de inclusao excludente pela qual ¢ incluida pe-
lo direito, mas podera ser excluida pela excecao
(sendo a exce¢ao uma prerrogativa decretada pe-
la vontade soberana). Agamben sustenta a tese,
que era de Carl Schmitt e denunciada por Walter
Benjamin, segundo a qual a vontade soberana
nao pode ser eliminada da ordem social porque
ela se origina daquela. Nem o estado de direito é
garantia plena da abolicao da vontade soberana,
pois o direito protege a vida parcialmente: cuida-a
ameacando-a. Nenhuma vida humana esta livre
da excecio, exceto a vontade soberana, que ja é
uma exce¢ao soberana. Todas as vidas, em caso
de emergéncia ou necessidade, estio vulneraveis
ao estado de excecao. Nessa condi¢iao se mani-
festa a esséncia constitutiva do direito e da or-
dem, o poder soberano e sua violéncia.

O homo sacer do direito romano revela a corre-
lagdo que une a vontade soberana com a ordem

9 Idem, ibidem, p. 85.
10 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 96.

social e a forma como a vida humana ¢é captu-
rada dentro da ordem. A vida humana é sacra;
no entanto, esta presa a exce¢ao soberana. Tal
relagao torna a vida intrinsecamente fragil e per-
manentemente vulneravel. O paradoxal é que tal
ameaga provenha daquele que a protege, o direi-
to e a ordem, uma vez que na origem de ambos
permanece latente a vontade soberana.

1.2 Uma (re) leitura do paradoxo da
sacralidade da vida humana

Entre as possiveis releituras das teses de
Agamben, podemos destacar a emblematica con-
dicao da figura de Caim como homo sacer. Uma
narrativa sagrada que retrata muitos dos elemen-
tos politico-teolégicos do homwo sacer. A narrativa
expoe a tensao que conecta a vida humana com
a vontade soberana, nesse caso divina. Deus é a
figura da soberania por exceléncia: s6 ele pode
ter o poder, a poténcia efetiva de criar a vida.
Dai que toda vontade soberana pretenda incor-
porar uma forma de poder divino. Caim, apos
matar seu irmao Abel, foi amaldicoado, sofreu o
banimento divino: “agora, és maldito e expulso
do solo fértil que abriu a boca para receber de
tua mio o sangue do teu irmao”."" Nele opera
o dispositivo da soberania sobre a vida que s6
Deus tem, mas que a vontade da soberania poli-
tica também reclama para si. Porém, no caso de
Caim, a exceg¢ao que o torna banido é decorrente
de ter derramado o sangue do irmao. Ele, a0 ma-
tar o irmao, assumiu para si o poder sobre a vi-
da do outro. Poderfamos dizer que Deus decreta
sobre ele uma exceciao da excec¢io, o banimento
da soberania, a exclusao inclusiva de toda violén-
cia fratricida que opera como vontade soberana
contra a vida do outro. Caim, que agiu com a
violéncia do soberano ao condenar seu irmao a
morte, colocou-se como tal fora da relacio ética
da lei e impos a violéncia como nova ordem.

Na realidade, o banimento divino da sequén-
cia a decisao soberana ja tomada por Caim de

11 Gen 4,11.



colocar-se acima da vida humana. Ja que sobera-
no e homo sacer estao, por razoes opostas, acima e
fora da lei, Caim ao agir com violéncia soberana
se colocou de fato como soberano da vida acima
da lei, nesse caso divina. S6 que a lei divina ¢é
essencialmente ética, nao esta referida a ordem;
existe na defesa da vida. A lei divina nao defende
um direito, mas anula a necessidade de qualquer
direito, uma vez que se confunde com a ética.
Uma ética que dispensa o direito. Nessas cir-
cunstancias, Deus condena a Caim a experimen-
tar as consequéncias da vontade soberana que ele
decretou, ou seja, a condi¢ao de ser homo sacer.

A narrativa de Caim tem um outro giro ines-
perado e contraditério para a vontade sobera-
na do direito e a politica. Conta a narrativa que
Caim tomou consciéncia de sua culpa, reconhe-
ceu sua condi¢ao de banimento. O que esta re-
tratado exemplarmente no texto quando Caim
diz: “V¢, hoje tu me banes do solo fértil, terei de
ocultar-me longe de tua face e serei um errante
fugitivo sobre a terra: mas o primeiro que me en-
contrar me matara”. Quase todos os componen-
tes do homo sacer estio presentes nesse versiculo.
Caim percebe-se como alguém cuja vida podera
ser morta sem que ninguém o proteja. A maldi-
¢ao de Deus o baniu da lei que o préprio Caim
tinha violentado com a morte de seu irmao. A
violéncia de Caim contra a vida torna sua pro-
pria vida exposta a toda violéncia. Caim, a0 ma-
tar seu irmao, atrai sobre si a poténcia destrutiva
de toda violéncia que, sem mata-lo diretamente,
o condena a vulnerabilidade de qualquer um que
queira violenta-lo. Ele se percebe exposto a toda
violéncia provocada pela maldi¢ao de Deus. Esta
opera como uma excecao juridica que suspende
o direito de prote¢ao da vida de Caim e o aban-
dona a uma zona de anomia em que qualquer um
podera violenta-lo sem que sofra consequéncias
por isso. Caim nao foi condenado a morte por
Deus, mas a maldi¢cao o excluiu do direito que
tinha, qual seja, o de ter sua vida defendida.

Se a narrativa terminasse aqui, Deus ndo teria
feito nada mais do que reproduzir o compor-
tamento de qualquer soberano e de seu poder
de suspender o direito sobre a vida sem querer

mata-la. Porém o instigante da narrativa biblica é
que Deus nio se conforma ao modelo de sobe-
rania politica ocidental. Ele vai desconstruir a sua
propria poténcia soberana sobre a vida decretan-
do a excecio da excecio.'? A resposta de Deus a
essa nova condi¢ao de Caim vai na contramao do
soberano tradicional. Deus, ao perceber a vulne-
rabilidade da vida de Caim na condicio de exce-
¢ao que sua maldi¢ao provocou, inverte a logica
da soberania sobre a vida banida que a inclui pe-
la exclusao. Em vez de manter as consequéncias
do banimento e da excecdo sobre Caim, ou seja,
a matabilidade de sua vida sem consequéncias
legais ou teoldgicas, Deus, numa espécie de ex-
cecao da excegao sobre a vida, decreta: “Quem
matar a Caim sera vingado sete vezes. E Deus
colocou um sinal sobre Caim a fim de que nio
fosse morto por quem o encontrasse”."” Nessa
térmula Deus inverte a logica da exce¢ao que ex-
poe a vida a toda violéncia. Ao decretar a exce-
¢ao da excecao, torna a proteger a vida humana
de Caim como algo precioso que ninguém pode
violentar, mesmo que ele tenha atraido sobre sia
poténcia da violéncia com a morte de seu irmao.

Deus decide proteger a vida banida que re-
nunciou a agir com vontade soberana sobre a
vida dos outros. Estamos perante uma espécie
de nova forma de ordem da vida. Caim, que foi
banido por agir com violéncia soberana, é pro-
tegido pela mesma soberania divina que o ba-
niu. Deus coloca uma marca sobre Caim que o
protege da violéncia da excegdo. Nao é possivel
deduzir a que tipo de marca se refere a narrati-
va. Todavia, o termo hebraico utilizado pode ser
traduzido em varios contextos por perdao, o que
situa a questdo da narrativa numa outra proble-

12 Este pode ser um sentido muito préximo ao que
Walter Benjamin propde na sua tese VIII Sobre o
conceito de histdria em que afirma que: “A tradicdo dos
oprimidos nos ensina que o estado de excecio em
que vivemos ¢ a regra geral. Precisamos construir um
conceito de historia que corresponda a essa verdade”
(ibidem, Obras escolhidas. Magia, arte e politica. Sao Paulo:
Brasiliense, 1996, p. 220).

13 Gen 4,15.



matica contemporanea a respeito das potenciali-
dades politicas do perdio.'

Caim tem um sinal préprio que protege sua
vida. Ele representa uma excegdo da excegao.
Uma exclusao das consequéncias nefastas do
banimento sobre a vida humana de quem re-
nunciou a agir como soberano dos outros. Uma
espécie de suspensao da vulnerabilidade da vida
humana inerente ao banimento e a excegao. A
vontade divina, que é soberana sobre a vida por
definicao, protege-a em todas as circunstancias.
Protege contra os soberanos que a ameagam. Por
isso decretou o banimento de Caim como sobe-
rano da violéncia. Mas também protege a vida
dos banidos que decidem abandonar sua condi-
¢ao de soberanos dos outros.

Ha uma relagao explicita e estreita entre a vi-
da humana e a soberania divina. Porém ela in-
verte a logica da soberania politica. Esta protege
ameacando pela exclusio inclusiva da vida huma-
na culpabilizando-a como uma ameaca potencial
para a ordem. A soberania divina ndo se sente
ameagada pela vida humana, mas a defende de
todas as ameagas possiveis, inclusive as do so-
berano. Em ambas soberanias ha um vinculo es-
treito que as conecta com a sacralidade da vida.
Vinculo amplamente destacado por Agamben. A
sacralidade da vontade soberana ¢ decretada para

14 Cf. COLUNGA, Alberto ¢ GARCIA CORDERO, E/
Pentatenco. Salamanca: BAC, 1967.

obter o poder de banir as vidas indesejaveis. Po-
rém a sacralidade decretada pela vontade divina
¢ para proteger a vida em todas as circunstancias
possiveis. O homo sacer se torna fragil e vulnera-
vel perante a vontade do soberano, ainda que sua
sacralidade garanta a defesa de sua vida perante
a vontade divina. A sacralidade da vida é um pa-
radoxo que pode se transformar para o soberano
numa forma de captura biopolitica. A vida, po-
rém, pode utiliza-la como sua maior garantia de
valor supremo.

O paradoxo da sacralidade da vida ¢ também
o paradoxo da biopolitica moderna. Nesse pon-
to, propomos uma (re) leitura de Agamben e do
sentido da sacralidade da vida na perspectiva do
paradoxo em que ela esta inserida. Nao ¢ pos-
sivel ler unidirecionalmente a sacralidade como
mera captura soberana da vida humana, ja que
a sacralidade pode ser aferida como dispositivo
ultimo de defesa da vida perante os mecanismos
de soberania e controle. De igual forma, nio se
pode confundir a sacralidade da vida com sua
“pura defesa”, porque o dispositivo que a tor-
na sagrada ¢ o mesmo que a condena a ser pura
vida nua. A narrativa biblica de Caim é um teste-
munho dessa tensao paradoxal da sacralidade da
vida humana.



2 O campo: o paroxismo da tanatopolitica

Agamben, no terceiro capitulo de sua obra
Homo sacer. O poder soberano e a vida nua, destaca
como os estudos de Foucault sobre biopolitica
conseguiram mostrar a inversao que a Moderni-
dade operou na relagao da politica com a vida
natural (z0¢)."” Foucault acunhou no que se tem
convertido numa espécie de maxima da biopoli-
tica: “por milénios, o homem permaneceu o que
era para Aristoteles: um animal vivente e, além
disso, capaz de existéncia politica; o homem
moderno ¢ um animal em cuja politica estd em

questao a sua vida de ser vivente”."

A sentenca
de Foucault resume o paradigma biopolitico em
que a modernidade capturou a vida natural como
um elemento util e produtivo fazendo da politi-
ca a arte de governo da vida humana. Esse é o
escopo da politica moderna que cada vez mais é
uma biopolitica.

Previamente aos estudos de Foucault, Han-
nah Arendt, que nao utiliza o conceito de bio-
politica, constata que a vida humana se tornou o
objeto a ser administrado na sociedade moderna,
suplantando a politica como espaco de delibe-
ra¢do e autogestao dos sujeitos.'” Concomitante
aos estudos de Marcuse e Adorno sobre a socie-
dade administrada, Hannah Arendt desenvolve
a tese de que o conceito de sociedade moderna
veio a ocupar o conceito classico de oikos. Nesse
ambito o prioritario ¢ administracao da vida bio-
l6gica dos individuos e nao a autodeterminagao
dos sujeitos, proprio da pdlis. Para Arendt, a so-

15 Uma versio primeira do texto deste capitulo foi
originalmente publicada na revista IHU On-Line, n.
372, em 5-09-2011.

16 FOUCAULT, Michel. “Direito de morte e poder sobre
a vida”. In: idem, Histdria da sexnalidade 1. A vontade de
saber. Rio de Janeiro: Graal, 1999, p. 134.

17 ARENDT, Hannah. A condicao humana. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2010.

ciedade moderna se parece cada vez mais a ozkos
classica cujo objeto é administrar eficientemente
as vidas de quem nela habita. A vida se objetiva
como algo a ser governado, perdendo o status de
sujeito politico com capacidade de autodetermi-
nacao, proprio das democracias diretas.'

Agamben destaca nos estudos de Arendt
a clareza da autora que conecta o nexo do do-
minio totalitario naquela condi¢ao particular da
vida que é o campo."” Para ele, os campos de
concentragao, longe de ser uma irracionalidade
pontual do nazismo, representam um paradigma
da politica moderna. Segundo observa, Foucault
nao analisou a relacdo juridica que vincula a so-
berania biopolitica dos totalitarismos modernos:
fascismo e nazismo, o que lhe impediu de per-
ceber a importancia politica do campo que vai
além do paradigma moderno da prisio por ele
destacado. Por outro lado, Arendt nao levou em
conta a definitiva derivagao da politica moderna
numa logica biopolitica.

A pesquisa de Agamben se propoe transitar
no vacuo que restou dos dois pensadores mos-
trando que o liame que vincula o campo com
a biopolitica, o autoritarismo da soberania com
as taticas da governamentalidade dos sujeitos; é
a captura da vida humana na forma da exce¢ao
juridica que ctia o homo sacer. A excecdo juridica
encontra-se vigente mesmo no estado de direi-

18 “Segundo o pensamento grego, a capacidade humana
de organizacao politica nio apenas ¢ diferente dessa
associacdo natural cujo centro ¢ o lar (vikia) e a
familia, mas encontra-se em oposicio direta a ela. O
surgimento da cidade-Estado significou que o homem
recebera, além de sua vida privada, uma espécie de
segunda vida, o seu bios politikos” (ARENDT, Hannah.
Op. cit. p. 28).

19 ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo. Sio Paulo:
Cia. Letras, 2009, p.339-531.



to; ela existe como poténcia da vontade sobera-
na que reduz a vida humana a pura vida nua. A
biopolitica moderna se caracteriza, para Agam-
ben, por produzir um alargamento progressivo
da soberania para além dos limites do estado de
excecao. Uma linha em movimento que se deslo-
ca cada vez mais para o controle da vida humana
em que vigora a vontade soberana e reduz aquela
a pura vida nua.”

Para Agamben, ha uma contradi¢io que ha-
bita o proprio estado de direito que pensa ter
abolido a vontade soberana quando, na verdade
ela, permanece oculta para ser utilizada quan-
do for preciso. A vontade soberana aparece na
figura juridica do estado de excecdo. Agamben
mostra que na origem da politica moderna, antes
dos direitos do cidadao, esta a captura politica do
corpo. O documento Habeas corpus, de 1679, co-
locado na base da politica moderna, ¢ o primeiro
registro juridico-politico da vida nua como sujei-
to politico moderno.*' A grande metifora do Es-
tado moderno, o Leviata de Hobbes, cujo corpo
¢ formado pelo corpo de todos os individuos,
deve ser lida sob esta luz. O corpo biologico dos
suditos é capturado no Estado em que se torna
elemento util para a poténcia do soberano.

Arendt compreendeu muito perspicazmente
que a figura dos refugiados politicos mostra de
forma clara e distinta as contradi¢oes biopoliticas
da vontade soberana subsistente no Estado mo-
derno. O refugiado deveria encarnar a figura por
exceléncia dos direitos humanos. Contudo, o que
se verifica é que sua mera condi¢ao de ser huma-
no, despojado dos direitos politicos provenientes
do Estado-nacio, o torna vulneravel a qualquer
violéncia, fragil a todos os abusos.” Desprotegi-
do pela auséncia do direito de um Estado-nagao

20 AGAMBEN, Giorgio. Homw sacer. O poder soberano e a vida
nua. Belo Horizonte: UFMG, 2002, p. 128.
AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 129.

“Desde o inicio surgia o paradoxo contido na

21

22
declaracao dos direitos humanos inalienaveis: ela se
referia a um ser humano ‘abstrato’, que nio existia
em parte alguma, pois mesmo até os selvagens viviam
dentro de algum tipo de ordem social” (ARENDT,
Hannah. Origens do totalitarismo. Sao Paulo: Cia Letras,
2009, p 325).

10

que o reconhega para além de mero humano co-
mo cidadao, ele se encontra vulneravel e exposto
como mera vida nua a qualquer violagao sem que
possa invocar o direito em sua defesa.

2.1 A tanatopolitica

Agamben destaca que as sucessivas declara-
¢coes dos direitos do homem nada mais sao do
que a inscri¢ao da vida natural na ordem juridi-
co-politica do Estado-nacao. A vida natural, que
no regime anterior era indiferente, agora se torna
o fundamento da nova soberania do Estado-na-
¢20.” Na origem da soberania moderna estatia
a nagao. Esta, por sua vez, remete aos nascidos
numa terra. F o sangue e o nascimento num ter-
ritério que constituem a soberania moderna do
Estado-nagao. Aqueles que nao tenham o sangue
dos nacionais ou tiverem nascido no territorio
estdo fora da soberania e, consequentemente,
das plenitudes dos direitos.* Tal vinculo confere
a soberania moderna um carater biopolitico pelo
qual o principal direito ¢é aferido da vida humana
natural.

Quando os nazistas invocaram como caracte-
risticas do Estado ariano o sangue e o territorio,
infelizmente nao inovaram uma biopolitica racis-
ta para o nazismo. Eles deram prosseguimento
a uma logica biopolitica que ja era inerente ao

23 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 135.

24 A esse respeito ¢ conveniente lembrar a atual (bio)
politica dos pafses ricos do capitalismo, todos
autodenominados democracias ocidentais, que em sua
totalidade negam o direito de cidadania aos filhos de
migrantes nascidos no seu territério para evitar uma
miscigenacio racial e mistura intercultural que poderia
prejudicar seus interesses econémicos. Em contrapartida,
alguns desses pafses outorgam com muita rapidez a
nacionalidade a descendentes de antigos emigrantes
que safram de seu pafs, para facilitar seu retorno como
novos migrantes nacionais ja que eles tém o sangue de
seus ancestrais. O exemplo mais proximo ¢ a biopolitica
do governo italiano que outorgou com celeridade a
nacionalidade aos brasileiros que comprovaram serem
parentes em algum grau de italianos, enquanto nega
sistematicamente a nacionalidade aos filhos de migrantes
nascidos na Italia.



Estado-nagdo e que atingiu seu paroxismo na
forma de tanatopolitica, ou exterminio dos gru-
pos raciais indesejados.”

Uma simples aproximagao ao texto de 1789
da Declaragao dos Direitos do Homem mostra a con-
tradi¢ao biopolitica persistente desde origens do
Estado-nagao. Ja foi amplamente observada a
distingdo que a declaracdo faz entre direitos do
homem e direitos do cidadao. Tal distin¢ao re-
mete a0 que ja Sieyés denominou de direitos pas-
sivos e ativos. Os direitos passivos sao proprios
de todos os cidadaos enquanto nascidos, pois
eles advém da sua condi¢io natural de homens:
direito a vida, igualdade, liberdade... Os direitos
ativos sao adquiridos pela condi¢do social: votar
e ser votado, ter direito a cargos publicos nao
seriam direitos da natureza. Segundo Sieyes, nem
as mulheres, que como as criangas sio incapazes,
nem os trabalhadores que nao pagam impostos,
nenhum deles tém direitos ativos de cidadania, ja
que nao se derivam de sua condi¢ao natural de
seres humanos.

Segundo Agamben, essas distingdes nao sao
meras restricoes ao principio da igualdade de-
mocratica, mas contém um coerente significado
biopolitico pelo qual ha uma necessidade perma-
nente de redefinir qual a vida humana que esta
fora e dentro dos direitos do Estado-nac¢io.”® Tal
tensao reaparece constantemente NOs Momentos
de crise do Estado ou da sociedade, por exemplo:
na figura do apatrida. Na primeira guerra mun-
dial a fragilidade do nexo entre a vida humana e
os direitos do Estado-nacao se mostrou de mo-
do evidente ao fazer aparecer o poder soberano
que, por decreto, destituiu de todos os direitos
de cidadania a populacées inteiras tornando-as
apatridas; seus membros tornaram-se refugiados

25 As politicas migratérias dos sucessivos governos
brasileiros, favorecendo a vinda de europeus brancos,
italianos, alemies, ucranianos, letones, etc., aos que
se lhes outorgava terras, ferramentas, alimentos,
etc., enquanto se marginalizava a populacdo negra
descendente de escravos, condenando-a as favelas das
periferias urbanas, expulsando-a para os confins das
regides mais pobres do Brasil, ¢ mais um exemplo de
biopolitica do Estado moderno.

26 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 137.
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abandonados pelo direito e pelo Estado. Nessa
condicao estavam prontos e vulneraveis para re-
ceber com total impunidade todas as violéncias.
Rapidamente deslocaram-se um 1,5 milhdo de
russos brancos, 700 mil arménios, 500 mil bulga-
ros, um milhdo de gregos, centenas de milhares
de alemaes, hungaros, romenos. A Franca foi, em
1915, a primeira nagao a decretar a desnacionali-
za¢ao de todos os cidadaos de origem “inimiga”.
Em 1922, a Bélgica retirou a nacionalidade de to-
dos os cidaddaos que tinham cometido “atos an-
tinacionais”. Em 1926, o regime fascista da Italia
desnacionalizou cidadaos “indignos da cidadania
italiana”. Em 1933 a Austria utilizou esse mesmo
recurso de excecdo juridica para se aproximar
do regime nazista. Os Estados Unidos, durante
a Segunda Guerra Mundial, aprisionou em cam-
pos de concentragao mais de 120 mil cidadaos
americanos de origem japonesa ¢ alema, pelo
mero fato de serem de tal etnia.

Quando o regime nazista decide desnacionali-
zar todos os judeus reduzindo-os a pura vida nua,
tornando-os, portanto, mataveis por qualquer um
sem punicao, o nazismo nao inovou uma barbarie
contra a humanidade, mas apenas deu sequéncia a
uma pratica comum do Estado moderno, s6 que
em proporgdes tanatopoliticas antes nunca vistas.
O que aterroriza no nazismo nao ¢ sua barbarie,
mas té-la cometido dentro da legalidade que o es-
tado de direito lhe permitia ao aplicar legalmente
o estado de exce¢ao permanente e nao aboli-lo
nunca.”” O mais surpreendente é que o estado na-
zista nao cometeu um ato de ilegalidade juridica.
Ao se utilizar da figura juridica da excecao, previs-
ta na Constituicao de Weimar, fez da excecao sua
norma e da vontade soberana o modo de governo
da vida humana. Tudo estava amparado no estado
de direito que lhe dava a prerrogativa inicial de de-

27 E ilustrativo comparar que o nazismo governou
legalmente sob estado de exceciao de 1933-1945, ou
seja, doze anos. No Brasil o estado de exce¢io imposto
pelos militares governou de 1964 até, minimamente,
1984, ou seja, vinte anos.



cretar o estado de excegao para tornar a vontade
soberana lei absoluta.?®

2.2 “Vida indigna de ser vivida”

O refugiado e o apatrida continuam mostran-
do o anverso da logica biopolitica que sustenta
o Estado-nagao. Quando uma pessoa ou grupo
populacional se torna uma ameaga para a ordem,
o Estado utiliza-se da excec¢ao juridica para se-
parar os direitos da cidadania da mera vida nua.
Essa separacao possibilita expulsar para fora do
direito a vida que se pretende controlar na forma
de excegao. Na excecio, o direito suspenso torna
a vida humana um Jomo sacer exposto a fragilida-
de da violagao sem que o direito possa ser invo-
cado para protegé-lo.

A figura dos refugiados, assim como os mi-
lhoes de migrantes clandestinos, é a expressio de
como opera o dispositivo da exce¢dao no controle
da vida humana. A separacdo entre o humano e
a cidadania se torna mais contraditéria no deno-
minado direito humanitario. Esse ¢ um direito ao
qual se lhe nega expressamente a possibilidade de
ter um carater politico. Ele opera uma separagao
entre o humanitario e o politico conseguindo com
isso uma deslocagao extrema entre o humano e
os direitos do cidadio.”” Nesse caso, as chamadas
organizagoes humanitarias sao instrumentalizadas
como meios para compensar as barbaries huma-
nas dos interesses politicos. As dltimas guerras do
século XX e todas as do século XXI foram feitas
teoricamente para defender os direitos humanos,

28 “A afirmacio monstruosa, aparentemente irresponsavel
do governo totalitario, ¢ que, longe de ser ‘ilegal’, recorre
a fonte de autoridade da qual as leis positivas recebem a
sua legitimidade final; que, longe de ser arbitrario, é mais
obediente a essas forcas sobre-humanas do que qualquer
governo jamais foi; e que longe de exercer o seu poder no
interesse de um s6 homem, estd perfeitamente disposto
a sacrificar os interesses vitais e imediatos de todos a
execucao do que se supoe ser a lei da Historia ou lei da
Natureza” (ARENDT, Hannah. Origens do totalitarismo. Sao
Paulo: Cia. das Letras, 2009, p. 514).

29 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 140.
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quando na verdade se defendem interesses eco-
noémicos e politicos. Para compensar as tragédias
humanitarias provocadas pela Organizacao do
Tratado do Atlantico Norte (Otan) e pelos Esta-
dos Unidos no Iraque, Kuwait, Afeganistao, Libia,
etc., sao convocadas organiza¢oes humanitarias.
Elas devem dar assisténcia as populacoes atin-
gidas e minimizar os custos politicos das barba-
ries humanas. Nos campos de refugiados vigora
formalmente o direito que protege a vida humana
enquanto vida nua, mas neles se negam os direitos
politicos das pessoas ali encerradas para agir re-
forcando a sua condicao de meros seres humanos
sem direitos de cidadania reconhecidos por algum
Estado-nacdo. Na condicio de seres humanos e
sem direitos de cidadania, os habitantes dos cam-
pos de refugiados encontram-se numa condi¢do de
excecao no campo. De fato, eles estao obrigados a
circular dentro do campo, com normas restritas de
comportamento, sem direitos basicos de cidadania.

Os desdobramentos contemporaneos da bio-
politica repercutem diretamente em questdes ¢
problemas bioéticos. Alis, a bioética s6 é com-
preensivel como parte da biopolitica. A questao
sobre o0 humano, o limite da vida e da morte, o po-
der soberano de decidir quem deve viver ou quem
deve morrer, percorre diariamente as salas e cor-
redores dos hospitais. O hospital se constitui dia-
riamente num espa¢o de decisio soberana sobre
a vida e a morte. Essa é uma problematica que se
maquia sob a camuflagem do discurso cientifico
ou da autoridade médica, quando na verdade, em
muitos casos, ¢ uma questao social. No Brasil de
forma especial, muitos médicos tém que decidir
diariamente quem fica dentro e fora das Unida-
des de Tratamento Intensivo (UTIs), sabendo que
quem ficar de fora esta exposto perigosamente 2
morte e, em certos casos, simplesmente condena-
do a tal fim. Ainda, o médico deve decidir quais
os critérios para ficar fora da UTI ou ter acesso
ao tal direito constitucional a saude. Presumindo a
boa vontade real de quem decide, os critérios que
deliberam quem deve viver e quem pode morrer
sa0 sociais. Salvam-se normalmente os mais jo-
vens ¢ as criangas; condenam-se normalmente os
mais velhos ou os casos graves. E sempre sio os



pobres que se encontram submetidos a esse dile-
ma, pois os ricos e a classe média tem plano de
saude particular, dinheiro suficiente para aceder
diretamente a UTI sem ter que passar pelo filtro
da decisdo soberana do médico. O critério de vida
e morte do hospital é econémico. A decisao so-
berana sobre quem deve viver nao faz nada mais
do que complementar as decisoes prévias dos po-
deres econdmicos que ja condenaram a vida dos
pobres a subsistir como mera vida natural.

No escopo sobre o debate biopolitico da vida
e morte no hospital, deparamo-nos na atualida-
de com o debate da eutanasia, que se apresenta
como um direito. Parece ser um direito do indi-
viduo e, nesse caso, um dever do Estado. Sem
entrar no debate ético da questao, é importante
resgatar algumas questoes preliminares do tema,
as quais Agamben analisa a respeito da pratica
nazista da eugenia, da populagao e de seus “soli-
dos” argumentos.”

Em 1920 edita-se a obra intitulada Awutorizagao
do aniquilamento da vida indigna de ser vivida, de Karl
Binding e Alfred Hoche, que servira de base ar-
gumentativa para os programas de exterminio de
pessoas consideradas deficientes ou incapazes. O
argumento ¢ que o suicidio é um direito do su-
jeito que esta fora do direito. E um ato soberano
sobre a propria vida. A soberania se manifesta
plenamente no poder sobre a propria vida o que
torna o suicidio impunivel. Daqui deduzem os
autores a necessidade de autorizar “o aniquila-
mento da vida indigna de ser vivida”, quando as
pessoas nao estio capacitadas para invocar sobre
si esse direito. Com a expressio “vida indigna
de ser vivida”, pretendem afirmar que ha muitas
formas de vida humana que perderam o valor de
humanidade pelas diversas degradagdes biologi-
cas ou psicologicas possiveis, tendo ficado redu-
zidas a meras vidas biolégicas, nao humanas, que
nao merecem ser vividas. Isso torna essas vidas
indignas de ser vividas e suscetiveis de aniquila-
mento sem puni¢ao.

Binding e Hoche dao um passo a mais ao afir-
mar que nem sempre 0s sujeitos tém autonomia

30 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 143 se seq.
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para solicitar o direito do suicidio nas vidas sem
valor, ou vidas indignas de ser vividas. E o caso
dos deficientes mentais, enfermos comatosos,
anciaos. Nesse caso, o Estado e a sociedade po-
dem assumir a autonomia dos sujeitos para si e
lhes oferecer o seu direito de “nao viver uma vida
indigna de ser vivida”. Tal sequéncia argumenta-
tiva torna evidente o vinculo entre a vontade so-
berana do Estado e seu poder sobre a vida. Em
virtude de tal poder, ele considera indigna de ser
vivida a mera vida natural, tornando as pessoas
submetidas a tal condi¢ao um hozzo sacer cuja vida
nao pode ser sacrificada, mas que pode ser morta
sem punicdo. Foi essa logica que levou ao exter-
minio de aproximadamente 60 mil pessoas, todas
elas consideradas vidas indignas de ser vividas.

Para Agamben, a integracdao entre politica e
medicina é uma das caracteristicas da biopolitica
moderna. Tal implicagao faz com que a decisao
soberana sobre a vida tenda a deslocar-se para
outros ambitos em que a politica se torna um
terreno ambiguo com a medicina, fazendo mui-
tas vezes do médico um soberano sobre a vida
e morte dos outros. Nesse ponto, cabe retornar
ao exemplo da realidade brasileira em que diaria-
mente muitos médicos devem decidir quanto a
vida ou morte de muitos pacientes, nao por cri-
térios médicos mas sociais.

2.3 O Campo comonémos do moderno

Conclui Agamben a obra Homw sacer. O poder
soberano ¢ a vida nna com um capitulo sobre in-
titulado “O Campo como ndmos do moderno”.
O autor defende a tese de que o campo, longe
de ser uma experiéncia pontual da barbarie na-
zista, ¢ uma figura juridico-politica inerente ao
Estado moderno. Essa seria outra diferenca com
os estudos de Foucault, que considera a prisao o
paradigma da anatomo-politica moderna.

Seguindo Agamben, campo ¢é o espago geo-
grafico (ou demografico) em que a excecao se
torna a regra.”’ Ha um nexo entre a exce¢do ju-

31 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 175.



ridica e o campo. Quando se realiza a suspen-
sao total ou parcial dos direitos sobre a vida de
algumas pessoas, elas automaticamente passam
a viver num espago em que a €xXCe¢ao se torna
sua norma de vida — é o campo. Como Benjamin
ja agudamente diagnosticou na sua tese VIII so-
bre a histéria, — para os oprimidos o estado de
excecdo ¢ a regra. Nesse ponto, as pesquisas de
Agamben seguem as teses de Benjamin. O cam-
po ¢ o espago em que ordenamento esta suspen-
so e em seu lugar se coloca a vontade soberana.
No campo a vontade soberana coincide com a
lei. No campo a lei é o arbitrio do soberano. Nes-
se caso, a vida humana que cai sob a condi¢ao
da excecio se torna um verdadeiro homo sacer. E.
uma vida nua sobre a qual vigora a vontade sobe-
rana como lei absoluta e a excecao como norma
de sua existéncia.

Hannah Arendt observou que nos campos
emerge com todo vigor o dominio totalitario. A
particular estrutura juridico-politica do campo
tende a realizar estavelmente a excecao. Neles
a biopolitica atinge o apice do controle sobre a
vida humana, agora mera vida nua. O campo re-
presenta uma goza de indistingao entre o externo
e interno, entre a suspensao da ordem e a ordem
soberana, entre o licito ou ilicito.

No campo, a vida humana é capturada pela
excecdo juridica na forma de uma exclusiao in-
clusiva. Ela é excluida dos direitos fundamentais,
mas esta capturada pela vontade soberana que
decretou a excecio e a tornou uma vida nua, um
homo sacer. O campo tem um estatuto juridico pa-
radoxal. Aparentemente é um territério colocado
fora do ordenamento juridico normal, quando
na realidade representa a exterioridade interna da
ordem que o institui a partir da vontade sobera-
na. B uma exterioridade da ordem social, porque
a ela ndo pertence, mas sua existéncia revela a
oculta interioridade do Estado em que continua
vigente a vontade soberana como poder decisé-
rio sobre a vida humana e garantidora, em dltimo
extremo, da ordem que criou.

O campo é um espaco fora do direito cuja
lei coincide com a vontade soberana. A vida do
campo cal fora do direito. Essa ¢ uma diferenga

14

substancial com a prisao cuja vida interna encon-
tra-se regulamentada pelo direito penal. A vida
da prisao esta condenada mas também protegida
pelo direito penal. A vida no campo esta abando-
nada de qualquer direito. Sobre ela vigora o arbi-
trio de quem governa o campo. Por estar fora do
direito, no campo tudo esta permitido.

Para Agamben, o campo inaugura um novo
paradigma politico. Ele é o reflexo da politica
moderna em que a vida humana ¢é assimilada
normativamente pelo direito, ou caso contrario
podera sofrer, dependendo das circunstancias
e necessidades, a suspensao parcial ou total de
seus direitos. Quando uma vida nio se normaliza
segundo a forma como o direito impde, podera
ser catalogada como vida perigosa. Nesse caso,
sofrera uma suspensao do direito que irreme-
diavelmente a colocara numa forma de excecao
e, consequentemente, em algum tipo de campo.
Segundo Agamben, uma vez que a politica mo-
derna ¢é cada vez mais uma biopolitica, ninguém
esta a salvo de, num dado momento e por uma
determinada circunstancia, cair sob a excecao
decretada por uma vontade soberana e tornar-se
homo sacer. A potencial possibilidade que todos
temos de, em algum momento e circunstancia,
sermos homo sacer faz Agamben afirmar que vive-
mos num estado de excec¢io permanente.”

Agamben se pergunta pela genealogia dos
campos. Independentemente dos debates histo-
ricos, ¢ chocante constatar que a existéncia do
campo como figura juridico-politica esta presen-
te desde a origem do Estado moderno. Agamben
reporta a genealogia dos campos a experiéncia
dos campos de concentracion criados pelos espanhois
em Cuba, 1894-1898, e a experiéncia do concen-
tration camps criados pelos ingleses para confinar
seus adversarios holandeses na guerra dos boeres,
no sul do continente africano.*

32 “O campo como localizaciao deslocante ¢ a matriz
oculta da politica em que ainda vivemos, que
devemos aprender a reconhecer através de todas
as metamorfoses...” (AGAMBEN, Giorgio. Op. cit.
p. 182).

33 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 173 et seq.



Agamben constata que a realidade do cam-
po, como espago no qual a excegdao controla a
vida humana como norma, nao tem cessado de
existir ao longo dos tempos e até os momentos
atuais. Os espanhdis o utilizaram em Cuba para
controlar as populagoes independentistas, os in-
gleses na Africa do sul contra os boeres. Antes
dos Lager nazistas, a Republica de Weimar tinha
criado campos para encerrar os prisioneiros po-
liticos comunistas na Alemanha. A Franca, ainda
em 1939, recebeu a avalanche de refugiados es-
panhois que fugiam do fascismo de Franco en-
cerrando dezenas de milhares em campos onde
lhes era proibido sair. L4 se encontravam aban-
donados. Sequer comida suficiente tinham. Mui-
tos morreram de fome. Quando a Franca decre-
tou guerra contra Hitler, utilizou os refugiados
espanhois para coloca-los na linha de frente nas
primeiras batalhas. Cerca de 30.000 foram parar
em campos nazistas. Foram prisioneiros republi-
canos espanhdis os que inauguraram o campo
de Mauthausen. L.a eram identificados com um
triangulo azul e foram a principal mao de obra
utilizada para construir o campo.

Ainda depois do nazismo, o campo nao dei-
xou de existir como o lado sombrio do Estado-
nagao. A figuras recentes de Guantanamo, os car-
ceres secretos da Otan, os campos clandestinos
criados pela Franca na Argélia para expulsar os
emigrantes clandestinos, os acampamentos pa-
lestinos ou iraquianos, as zonas administrativas
em que sao confinados todos os emigrantes ile-
gais capturados sem papéis, sao exemplos muito
proximos em que a figura do campo se recicla
numa espécie de metamorfose onde permanece
o essencial de si mesmo: uma zona de excecao
em que a vontade soberana prevalece e a vida
humana ¢ reduzida a mera vida natural.

A vigéncia do campo como figura potencial
em que todos poderemos cair numa ou outra
oportunidade leva Agamben a sustentar uma
afirmacao radical: “O campo, que agora se es-
tabelece firmemente em seu intetior ¢ o novo

ndmos biopolitico do planeta”™*.

34 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 183.
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2.4 A senzala e reservas indigenas —
uma (re) leitura do paradigma do
campo

Permitimo-nos fazer uma (re) leitura de
Agamben a respeito da genealogia e sentido do
campo. Consideramos que nao ¢ uma (re) leitura
menor a respeito das consequéncias filosoficas e
politicas que esse autor traga em relagdo a insti-
tuicdes modernas, instituicoes tao relevantes co-
mo o Estado e o mercado.

Em primeiro lugar, ha que ressaltar o vinculo
organico que existe, € nem sempre suficiente-
mente enfatizado, entre o surgimento das nagoes
modernas com a escravidio como uma pratica
de Estado. Concomitantemente, ha de se enfa-
tizar a comunhdo de interesses que correlacio-
naram o surgimento do Estado com o merca-
do moderno. Ambas as instituicOes estavam em
perfeita sintonia no que diz respeito a promog¢ao
da escravidao como um negdcio lucrativo para o
mercado e a uma estratégia politica de expansao
e dominio territorial do Estado.

Frequentemente analisa-se a escravidio como
um fenoémeno horrivel que parece ter ocorrido
de forma espontanea, motivado por pessoas am-
biciosas ou individualidades inescrupulosas. A
escravidao, longe de ser uma atividade de indi-
viduos ou grupos isolados, foi uma politica de
Estado stricto sensu. A escravidio existiu como es-
tratégia biopolitica do Estado moderno. Ela foi
programada e implementada como uma politica
essencial a sobrevivéncia dos Estados modernos
e a servico do nascente mercado das Compa-
nhias de Indias. A escravidio s6 aconteceu por-
que houve politicas de Estado que criaram leis,
incentivos financeiros, apoios militares, institui-
¢Oes politicas, etc., que viabilizaram o comércio
de carne humana em grande escala como um
produto altamente lucrativo para o mercado em
todos seus processos. A escravidao é a experién-
cia biopolitica originaria do Estado moderno. A
escravidao combina a biopolitica da vida produ-
tiva com a tanatopolitica da morte exemplar. O
Estado moderno surge como escravista e como
consequéncia incorpora a biopolitica do comér-



cio humano a seu modo de fazer politica. Tal
conexao nunca foi abandonada totalmente. Os
atuais debates sobre a flexibilizacio do mercado
ou a minimiza¢io do Estado sio desdobramen-
tos do escopo biopolitico de ambas as institui-
¢oes. Desde sua origem, a questio que as orienta
¢ a objetivacao da vida humana como recurso
produtivo a ser governado. A vida humana se
tornou, para essas instituicdes, o0 recurso natu-
ral mais produtivo que existe na natureza. A vi-
da é mensurada pela economia politica. O valor
da vida se traduz em cifras contaveis, em valores
economicos, o que reduz a politica a um governo
produtivo da vida humana.

A escravidio ndao é um fendémeno pontual,
isolado da logica biopolitica moderna. Os mais
de trés séculos comercializando seres humanos
como politica de Estado ao servi¢o do mercado
consolidaram a biopolitica como légica da politi-
ca moderna. Na escravidio, as nacbes modernas,
na aurora de seu surgimento, ja levaram ao pa-
roxismo as consequéncias da légica biopolitica.
Mostraram que a logica da racionalidade instru-
mental, quando tem a liberdade de agir segundo
seus proprios interesses, conduz inexoravelmen-
te a barbarie. Ela reduz a vida humana a mero re-
curso natural, degradando-a ao extremo, quando
tem liberdade para fazé-lo. O homo sacer esta na
origem do HEstado e do mercado modernos, e a
liberdade dos mercados tornou-se a racionalida-
de operativa que conduz essa l6gica biopolitica.”

Seguindo a defini¢io de Agamben, o campo
¢ 0 espago onde a exce¢dao se torna a norma.
Segundo essa defini¢do, a senzala tem o terrivel
“privilégio” de ser a primeira experiéncia de cam-
po criada pelo Estado moderno. Sendo a escra-
vidao a primeira experiéncia bio e tanatopolitica
moderna, a senzala configura-se como o espago
fisico e demografico onde a excegdo é a norma.

A senzala existe fora de todo direito, mas
consentida por ele. A senzala, como o campo, é
concomitantemente externo e interno ao direi-
to. B uma porcio de territério colocada fora do

35 Sobre a relacio entre biopolitica e mercado, cf.
FOUCAULT, Michel. O Nascimento da biopolitica. Sio
Paulo: Martins Fontes, 2008.
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ordenamento juridico normal, porém isso nao o
torna um espago externo ao direito. No campo
que se abre na senzala opera-se uma exclusiao
inclusiva da vida humana. Exclui a vida dos es-
cravos de todo direito positivo, porém os inclui
como propriedade de um dono. A senzala é o
primeiro espaco moderno em que opera a exclu-
sdo inclusiva da vida humana através do artifi-
cio da excecao juridica. Na senzala a exce¢ao ¢ a
norma. Como exce¢ao ela sé pode existir fora do
direito, porém nao externamente a ele. Na senza-
la, o Estado moderno coloca em funcionamento
a técnica do campo como espaco biopolitico em
que a excecao captura a vida fora do direito. Ao
colocar fora do direito a vida dos escravos, trans-
fere para o feitor a soberania total sobre eles. O
espaco onde a vontade soberana vigora sobre o
escravo € a senzala, ou seja, o campo. Nela vigo-
ra a vontade do feitor como norma soberana. A
senzala é o espago fora do direito onde a vonta-
de soberana decide de forma arbitraria sobre a
vida e morte dos que ali habitam, mas nao existe
alheio ao direito.

A senzala é o paradigma biopolitico do cam-
po. Ela se constitui na primeira experiéncia de
espaco geografico moderno em que a vida hu-
mana é confinada fora do direito, abandonada ao
arbitrio de uma vontade soberana, embora nun-
ca permanega totalmente externa ao direito. Fora
da senzala vigora o direito para as outras pessoas,
consideradas cidadios dos novos estados nacio-
nais com novos direitos. Dentro da senzala nio
existe o direito, mas somente a exce¢ao. Quem
for habitante da senzala vivera sob o arbitrio da
vontade soberana do feitor. A senzala ¢ o espa-
co onde a lei coincide plenamente com a vonta-
de soberana do feitor. Alheia a qualquer direito,
captura a vida de todos os que a habitam através
de uma exclusio que inclui, ou uma inclusiao que
exclui. Excluidos de qualquer direito, os habitan-
tes da senzala encontram-se incluidos num cam-
po de anomia em que suas vidas dependem ao
extremo da vontade do feitor.

O direito nacional: direito positivo, direito
publico, direito privado, direito patrimonial, etc.,
regula todas as atividades da cidadania, menos a



vida da senzala. A senzala nio existe para o direi-
to. Ela, como campo, existe fora de todo direito:
¢ o espago onde estao suprimidos todos os direi-
tos. Embora a senzala seja uma institui¢ao criada
pelo Estado e pelo mercado, essas duas institui-
¢Oes tomam o cuidado para que exista ela como
um espaco sem regulacao juridica. A senzala ¢ o
campo em que o direito nao vigora. As vidas ali
confinadas encontram-se capturadas num afora
do direito. Nela, o tnico direito que existe é o da
vontade soberana do feitor. O Estado cria e pro-
tege esses espacos biopoliticos em que se encer-
ram as vidas daqueles que sao considerados hozzo
sacer, 0 que torna a senzala uma exterioridade in-
terna ao direito. As vidas da senzala nao podem
ser condenadas por lei, mas podem ser mortas a
qualquer momento sem consequéncia juridica. A
matabilidade de vidas insacrificaveis é a norma
da senzala. A senzala é o campo no qual a von-
tade soberana do feitor vigora como lei absoluta.
Nenhum outro direito pode interferir. Ela ¢ o
campo em que a excecao faz acontecer a sobe-
rania absoluta. F o espaco do campo biopolitico
em que a excegao se tornou a regra.

O direito do Estado reconhece o espago bio-
politico da senzala como um campo em que a lei
nao vigora. O vazio deixado pelo direito é ocu-
pado pela vontade soberana do feitor. O Estado
permite e protege essas zonas de anomia. A sen-
zala é o paradigma da anomia do campo criada
pelo Estado, consentida pelo direito, mas fora de
qualquer direito. O paradoxal de tal figura é que,
dentro da senzala, nao se comete delito porque
¢ um espago fora do direito, mas se um escravo
fugir comete delito. A fuga esta tipificada pelo
direito como furto de propriedade. Se alguém
acobertar o escravo que foge, entdo comete de-
lito contra a propriedade do feitor. Mas se matar
o escravo, dai nao comete delito contra sua vi-
da. A senzala ¢ um espaco fora do direito, mas
nao externo a ela, visto que o direito mantém sua
funcao de preservar a ordem e a propriedade pri-
vada. O mesmo Estado que consente a senzala
como espago sem direito se preocupa em legislar
para capturar, pelo direito, a vida que foge dai. A
vida que escapa do campo comete crime contra
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a ordem. Ela tem que existir como mera vida na-
tural dentro do campo.

Os afrodescendentes da senzala existem como
objetos. Sao vidas despojadas de qualquer outro
significado a nao ser sua mera condi¢ao de seres
viventes e de objetos biologicos. Tal é a condi-
¢ao imposta pelo direito do Estado moderno. O
Estado moderno elaborou as leis, os processos,
as instituicOes e as normas que reduziram a vida
de dezenas de milhdes de pessoas a condigao de
meros objetos viventes. A condi¢ao de homo sa-
cer a que se encontram condenadas as vidas da
senzala é o resultado de uma complexa operagao
juridico-politica promovida pelo Estado moder-
no e alavancada pelo mercado. Os individuos af
sao propriedade do dono, mera vida nua, homo
sacer que pode ser sacrificado como qualquer ca-
beca de gado da fazenda sem nenhum tipo de
repercussao juridica. A condi¢ao de ser humano
fica reduzida a mera vida biolégica. Eles existem
como vidas biolégicas objetivadas na forma de
propriedade vivente do dono da senzala.

O Estado moderno, no espago da senzala,
opera um vazio juridico proposital para que a
vida dos escravos, reduzidos a mera vida natu-
ral, possa existir como mero objeto vivente cujo
destino depende totalmente da vontade de seu
proprietario. A senzala ¢ um espaco sem direito,
porém ela existe a mercé de uma delicada ope-
ragao juridica do Estado que a conceitua como
espaco fora do direito. O que se encontra ope-
rativo na senzala é o dispositivo biopolitico do
campo através do qual o Estado conseguiu cer-
car a vida de determinados grupos sociais num
espaco sem direito.

Essa experiéncia biopolitica do campo se mo-
dificou de muitas formas ao longo dos séculos,
mas nunca deixou de ser operativa. Hoje tem ou-
tros nomes: Guantanamo, prisoes secretas, de-
legacias de tortura, centros administrativos para
migrantes, campos de refugiados, etc. A senzala
representa a primeira experiéncia juridico-politi-
ca de campo. O dispositivo da senzala transmu-
tou-se a0 longo do tempo nas diversas formas
de encerramento de populagoes indesejadas ou
consideradas perigosas. O dispositivo da senza-



la representa a matriz biopolitica do campo cuja
operatividade se alastra ao longo do tempo e da
histéria até nossos dias.

O reconhecimento pelo Estado da senzala
como um espago fora de todo direito e a criagao
e defesa desses espagos extrajudiciais como lu-
gares nos quais a vida humana estd submetida a
uma soberania absoluta permitem afirmar a tese
de que a senzala representa, em todo seu rigor
filosofico, a primeira experiéncia juridico-politica
de campo moderno. Ela pode ser considerada
como a primeira experiéncia moderna de cam-
po em que, a partir de uma politica de Estado, a
vida humana fica abandonada de todo direito e
reduzida a mais barbara condicao de homo sacer.

2.4.1 Reservas indigenas dos EUA

Uma segunda experiéncia historica que se
encontra na génese do campo moderno sao as
“reservas indigenas” criadas pelo governo dos
Estados Unidos. Pode-se identificar a plenitu-
de juridico-politica do campo nas denominadas
“reservas indigenas” criadas por este pafs apos
a sua independéncia com objetivo de segregar
as populagoes indigenas. As reservas sao espa-
cos juridicos criados pelo direito, porém fora
de qualquer direito. Elas existem como espagos
anomicos onde a lei nao vigora. A vida dos indi-
genas que ali se encontrarem esta fora do direi-
to de cidadania. O Estado necessitava controlar
aquelas populagbes indesejadas e perigosas; o
meio encontrado para tal finalidade foi a criagao
de espagos sem direito, fora da cidadania, as re-
servas. Nas reservas o Estado, podia-se violentar
a vida de seus habitantes sem cometer delito ja
que na reserva nao vigora o direito, a0 menos
nao na sua plenitude. A reserva contém todos
os quesitos do campo: nela a excegdo se tornou
norma, a vida existe como mera vida natural. Sua
funcao é controlar (e exterminar). No lugar da lei
impera a for¢a.”

36 Para compreender a funcionalidade politica das
reservas indigenas como campos de controle e
exterminio de populacoes inteiras e sua relagio com
o campo como figura biopolitica, cf. BROWN, Dee.
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Os EUA, que proclamam a sua independéncia
a partir da afirmacao do estado de direito e dos
direitos naturais de todos os cidadios, criaram
as reservas como espacos biopoliticos para con-
trole de populacoes indesejadas: os indigenas.”
Nas reservas nao vigoravam os direitos de cida-
dania nem se aplicava a constitui¢ao do Estado.
A reserva era um espaco fora do direito, ou seja,
um campo. As populagoes indigenas que viviam
nas reservas estavam fora do direito. Confinadas
nas reservas, elas eram privadas de todo direito.
Caso ousassem sair da reserva, eram considera-
dos imediatamente criminosos ¢ se um cidadio
norte-americano os matasse nao cometia delito.
Eram verdadeiros homo sacer, vidas sem valor ju-
ridico que nao podiam ser condenadas oficial-
mente e que poderiam ser mortas por qualquer
um sem responsabilidade juridica. Confinadas
num espago geografico no qual o direito estava
suspenso, a vida dos indigenas se tornou plena-
mente vulneravel.

As consequéncias historicas das reservas so-
bre as populag¢bes indigenas ¢ bem conhecida — é
seu exterminio massivo. A reserva funcionou co-
mo um dispositivo biopolitico de limpeza étnica.
Na medida em que se confinavam as populagoes
em reservas, empreendia-se um processo de ex-
terminio que envolvia varias estratégias, desde a
morte de fome as chacinas arbitrarias. A reserva
mostrou a barbarie a que se destina o campo: o
controle e exterminio de popula¢Ses indesejadas.
Feita a limpeza étnica, territorio ficou disponivel
para ser livremente colonizado pelos cidadaos
do novo Estado. As reservas indigenas foram
uma experiéncia juridica bem sucedida de con-
trole biopolitico de popula¢oes indesejadas. Elas
experimentaram a potencialidade e eficiéncia do
campo como figura biopolitica para controlar
populagdes adversas.

As ditaduras latino-americanas é outro exem-
plo de utilizacdo da figura juridico-politica do
campo para controlar populagdes subversivas.

Enterrrem men coragio na curva do rio. A dramdtica historia

dos indios norte-americanos. Porto Alegre: L&PM, 2003.
37 VAUGHN, J. W.. Indian fights: new facts on seven encounters.

Norman: University Ocklahoma Press, 1966.



As ditaduras transformaram muitas delegacias e
centros militares em campos onde qualquer di-
reito estava suspenso, e a vida existia e mortia
sob o arbitrio dos torturadores. Os espagos da
tortura sao espagos fora do direito, porém cria-
dos pelo Estado com a finalidade de controlar
os subversivos. Os espagos da tortura corres-
pondem a figura do campo. Eles existem fora
do direito, mas consentidos pelo Estado. Neles o
direito é substituido pelo arbitrio do torturador.
A vida de quem entra nesses espacos perde qual-
quer direito e fica a mercé da vontade soberana
do torturador. Viver ou morrer é uma decisao
soberana do torturador. Deixar viver ou matar
nao tem consequéncias juridicas porque os espa-
¢os da tortura sio anomicos.

Embora nem todas as formas de campo siao
igualmente cruéis, todas elas se conectam pelo
objetivo de controlar a vida de populagoes inde-
sejadas. Os migrantes sem papéis confinados em
“centros administrativos”, sem acusagao prévia,
nem prazos legais de deten¢ao, sem outro objeti-
vo senao controlar estas novas populagdes inde-
sejadas, sdao as vitimas atuais, entre outras, de no-
vas versdes do campo como figura biopolitica. O
campo ¢ uma figura versatil que se adapta a con-
textos sociais e histéricos diferentes mantendo a
l6gica biopolitica da exce¢ao. Entre os exemplos
da sua versatilidade poderfamos mencionar a si-
tuagdao das populagoes desplazadas pelos confli-
tos militares na Colombia. Estas se encontram
confinadas em redutos territoriais, 2 maiotia nas
periferias das cidades, onde sua condicao de ci-
dadania fica limitada por determinados regula-
mentos. Outro exemplo da versatilidade do cam-
po ¢é a condicao da populacdo palestina. Vivem
confinados em territorios com estritos controles
biopoliticos de tudo o que entra e sai ai. Nega-
da a possibilidade de constituir-se num Estado
autdbnomo, sua existéncia sobrevive sob estreita
vigilancia de Israel, que possui estrito controle da
agua, alimentos, matérias primas, energia, finan-
cas, medicinas, etc., que podem entrar ou sair do
territorio. Ainda sao dezenas de milhares de pa-
lestinos dos quais o Estado de Israel roubou lite-
ralmente as terras e 0s quais expulsou para viver
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em campos de refugiados nas fronteiras do seu
proéprio pais. Os exemplos atuais e historicos da
versatilidade do campo como técnica biopolitica
de controle de populagoes ¢ amplo e continua se
incrementando.

2.4.2 O némos biopolitico do planeta

O campo ¢é o ndmos moderno ao qual todos
poderemos ser conduzidos em caso de sermos
uma vida indesejavel ou ameagadora para a or-
dem social instituida. Esse fato nao ¢ uma fatali-
dade nem um principio universal que deva acon-
tecer. Por isso nao ¢ possivel generalizar a tese de
que tudo ¢ campo. A nosso ver, a afirmagio de
Agamben — “o campo, que agora se estabeleceu
firmemente em seu interior é o ndmos biopoliti-
co do planeta” —** ndo pode ser interpretada de
forma literal elevando o campo a uma espécie
de universal histérico que tudo o invade. Tal in-
terpretacao descaracteriza o carater histérico do
campo e torna trivial a prépria figura do campo
uma vez que nao diferencia entre a possibilidade
entre poténcia e realidade, entre vivermos uma
experiéncia de confinamento politico qualquer e
a barbarie da senzala, as reservas indigenas ou os
campos nazistas.

Entendemos que a tese de Agamben apon-
ta para a potencialidade que ameagada toda vida
humana, mesmo no estado de direito, quando
esta se torna uma vida indesejavel ou perigosa.
Nessa condicio ela esta exposta a sofrer disposi-
tivos de controle, entre eles o campo. Contudo,
entendemos que a histéria é sempre criagao. A
leitura biopolitica do campo apresenta-se como
critica politica da realidade. Ela nos alerta a res-
peito da nossa possivel ingenuidade sobre a su-
posta bondade natural do Estado e do mercado.
A potencialidade do campo mostra o lado obs-
curo e perverso dessas instituicoes que se retro-
alimentam cotidianamente com sua existéncia.
Essa leitura critica tem por objetivo antecipar
possiveis perversoes das barbaries biopoliticas,
habilitando-nos para melhor neutraliza-las.

38 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 183.



Seguindo a tese de Agamben, podemos loca-
lizar no campo uma figura biopolitica moderna
através da qual o Estado e o mercado controlam,
reprimem e até exterminam as vidas indesejaveis
ou perigosas para a ordem social. O campo exis-
te como técnica conexa com a excec¢ao juridica.
Sendo a exce¢ao uma figura biopolitica moder-
na, o campo se tornou sua tecnologia paradig-
matica. Contudo, entendemos que a critica que
Agamben faz a Foucault, de que o campo, e nio
a prisao, é o paradigma moderno, nio se susten-
ta. O campo opera para controlar e vida humana
em situacOes extremas. Ela é uma técnica opera-
tiva que explica a légica de controle, repressao
e exterminio de grupos populacionais que se
tornaram perigosos. Porém a figura do campo
nao se aplica a0 modelo biopolitico normaliza-
dor da vida produtiva. O capitalismo conseguiu
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se impor como modelo produtivo hegemonico
porque normatizou a vida humana como vida
produtiva. Os controles biopoliticos da vida hu-
mana na logica produtiva sao diferentes daqueles
que operam na exce¢dao e no campo. Entende-
mos que ambas as técnicas biopoliticas, exce-
¢a0 e normatiza¢do, nado sao antagonicas, mas
complementares. Cada uma consegue explicar a
logica operativa em diferentes modelos de con-
trole da vida humana. Enquanto a normatizacao
persegue o adestramento da vida humana como
um recurso produtivo, a exce¢ao visa neutralizar
a determinados grupos populacionais. A norma-
tizacao pretende explorar a poténcia produtiva
da vida humana, enquanto que a exce¢ao busca
neutralizar a sua poténcia subversiva. Ambas sao
dispositivos biopoliticos modernos operativos
em contextos diferentes.



3 O estado de excecao como paradigma de governo

Schmitt, em seu livro Teologia politica, estabele-
cia uma contiguidade essencial entre a l6gica da
soberania e o estado de excecao. Ele define o so-
berano como ‘“aquele que decide sobre o estado
de exce¢ao”.-* Agamben retoma a problemati-
ca exposta por Schmitt com novas perspectivas.
Ha um consenso tedrico segundo o qual o esta-
do de necessidade sobre o qual se fundamenta o
estado de excegao nao pode ter uma formulagao
juridica pré-definida, pois ele (o estado de neces-
sidade) se situa no limiar do direito e da politica.
O estado de exce¢ao coloca-se no limite da or-
dem e do direito. Ele define os limiares que (des)
velam os fundamentos politicos da ordem e a
legitimidade de qualquer direito. As medidas ex-
cepcionais encontram-se numa situagao parado-
xal ja que elas nao podem ser apreendidas nem
compreendidas plenamente no plano do direito
por sua propria condicao de excepcionalidade,
caso contrario nao seriam excepcionais. Por isso
o estado de excecdo criou-se como forma legal
daquilo que nao pode ser legal. Tenta legitimar
aquilo que niao tem legitimidade juridica, ou seja,
a excecao, e como consequéncia a arbitrariedade
de quem decide a excecao.

Na base da exce¢do encontra-se sempre uma
vontade soberana que tem o poder de decreta-la,
de forma mais ou menos arbitraria, suspendendo
total ou parcialmente a ordem. A exce¢ao revela
o soberano. Ao decretar a exce¢do, o soberano
sal das penumbras do direito e mostra-se como
aquele que tem o poder de suspendé-lo e de im-
por uma ordem a partir de sua vontade soberana.

39 Uma versio primeira do texto deste capitulo foi
originalmente publicada na revista IHU On-Line, n.
373, em 12-09-2011.

40 SCHMITT, Catl. Teologia politica. Belo Horizonte: Del
Rey, 2006, p. 7.
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Agamben analisa que exce¢do nao so revela o
soberano, mas também que existe em relagio a
vida humana.*’ A vontade soberana nio exerce
sua soberania sobre as coisas, as instituicoes, o
territorio ou a riqueza, mas sobre a vida humana.
A soberania s6 existe como vontade arbitraria
que captura a vida humana sob a norma de sua
vontade. Sem a captura da vida humana, a sobe-
rania se desmancha em seus fundamentos. Eis
por que Agamben pode afirmar que a excegao ¢
o dispositivo original gragas ao qual o direito se
refere a vida. Tal referéncia é paradoxal, como a
propria soberania, ja que inclui a vida dentro de
si (dentro da exce¢ao) por meio da suspensao do
direito. E uma inclusio excludente, ou uma ex-
clusio inclusiva. Exclui do direito para incluir a
vida na exce¢ao. A exce¢ao opera como estrutura
politica paradoxal que captura a vida humana ao
mesmo tempo em que a abandona a condigao de
mero ser vivente.

3.1 Uma vontade oculta

O estado de excegdo ¢ uma figura juridica
criada pelo estado de direito. Nos regimes de
soberania absoluta nao era necessario o estado
de excecdo, pois a vontade soberana governava
como exce¢ao permanente. Ela era a norma arbi-
traria da ordem e do direito. No caso dos regimes
de soberania absoluta, a excecdo é desnecessaria
porque ¢ permanente. Nos regimes absolutistas,
como Nos autoritarismos, a exce¢ao € norma, ja
que a norma emana da vontade soberana que vi-
gora com pleno arbitrio. O estado de direito foi
instituido para abolir a arbitrariedade da vontade

41 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecao. Sio Paulo:
Boitempo, 2003.



soberana e, em seu lugar, instituir a lei de for-
ma isonomica. Porém, o que a tese de Agamben
desvela é que o estado de direito nao conseguiu
abolir plenamente a vontade soberana, visto que
ela persiste ocultamente como poténcia do Esta-
do para ser utilizada quando necessaria.*

A figura do estado de exce¢ao desvela a von-
tade soberana oculta nas penumbras do estado
de direito, pronta para ser invocada como téc-
nica politica de governo da vida humana. Cada
vez que a ordem social estiver ameagada por
qualquer pessoa ou grupo social, podera ser in-
vocada a figura da excecdo para suspender total
ou parcialmente o direito sobre essas pessoas.
A excecao retira o direito da vida e torna a vida
humana pura vida nua, bomo sacer. Nessa condi-
¢a0, a vida humana se torna fragil, vulneravel e
facilmente controlavel. O estado de excecao visa
sempre o controle (bio) politico da vida huma-
na, tornando-se uma técnica biopolitica e poli-
cial muito eficiente para controlar e governar os
grupos sociais perigosos. Os Estados modernos
nio cessam de utilizar uma e outra vez a exce¢ao
juridica como uma técnica politica e policial de
governar as populagoes que eles consideram pe-
rigosas. F nesse sentido que Agamben enuncia
a tese de que o estado de excecdo tende, cada
vez mals, a se apresentar como o paradigma de
governo dominante da politica contemporanea.
Os Estados tém uma tendéncia a deslocar as me-
didas provisorias e excepcionais para técnicas de
governo.” Na medida em que as decisoes excep-
cionais se tornam mais habituais, a excecao tende
a ser normal, a tornar-se norma. O uso constan-
te da excecao como forma de controle das vi-
das “perigosas”, torna-a uma técnica politica de

42 “As medidas excepcionais encontram-se na situacao
paradoxal de medidas juridicas que nao podem ser
compreendidas no plano do direito, e o estado de
exce¢do apresenta-se como a forma legal daquilo
que nao pode ser legal” (AGAMBEN, Giorgio. Op.
cit. p. 12).

43 “Ele [estado de exce¢do] ndo s6 sempre se apresenta

muito mais como uma técnica de governo do que

como uma medida excepcional, mas também deixa
aparecer sua natureza de paradigma constitutivo da

ordem juridica” (AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 18).
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governo da vida humana amplamente utilizada
pelos Estados modernos.

Ha um claro significado biopolitico na es-
trutura original do estado de exce¢ao em que o
direito inclui em si o vivente por meio da sus-
pensao do proéprio direito. Todas as ditaduras
latino-americanas, entre outras, utilizaram-se do
estado de exce¢do como figura juridica para sus-
pender a ordem, os direitos e garantias consti-
tucionais com objetivo de defender essa mesma
ordem. Todos os opositores dos regimes foram
imediatamente inscritos na forma da excecdo e
incluidos pela suspensio dos direitos; ficaram
excluidos na forma de novo homo sacer. Os suces-
sivos Atos Institucionais decretados pelos mili-
tares brasileiros a partir de 1964 eram técnicas
sofisticadas de excepcionalidade juridico-politica
com objetivo de capturar de forma capilar a vida
humana dos opositores do regime.

Nos regimes ditatoriais a excecao é evidente
ao ponto de se tornar a norma. Contudo, a ques-
tao central que Agamben coloca é que a excegao
nao se limita aos regimes ditatoriais, mas que ela
permanece como poténcia na sombra do estado
de direito e ainda se alastra como técnica de go-
verno. Nesse caso, a exce¢ao podera ser invocada
a cada circunstancia em que alguém (a vontade
soberana) a considerar necessaria para se defen-
der a ordem. O estado de excec¢ao aparece como
uma exterioridade interna ao estado de direito.
Sendo uma zona de anomia, encontra-se fora do
estado de direito, mas s6 pode existir a mercé do
Estado que suspende o direito. O estado de ex-
cecao nao ¢ uma exterioridade nem uma interio-
ridade do ordenamento juridico; ele existe numa
zona de indiferenca em que o dentro e o fora nao
se excluem, mas permanecem numa espécie de
indeterminacao.*

A suspensao da norma que a exce¢ao provoca
nao significa sua aboli¢ao total. Tampouco a zo-
na de anomia que a exce¢ao instaura nao se en-
contra desconexa do direito. O Zeus do estado de
excecdo situa-se no limiar da ordem. A excecao
se invoca como defesa da ordem. Sob o conceito

44 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 39.



de defesa da ordem juridica se oculta, na maio-
ria das vezes, a defesa de interesses corporativos.
Sendo a exce¢ao uma poténcia permanente do
Estado, ela se torna uma ameaga constante para
a vida de todos. A vida humana nos estados de
direito nao esta livre da vontade soberana. Pelo
contrario, continua a existir como ameaga poten-
cial que se mostrara real quando invocar a ne-
cessidade de impor a exce¢dao. A excecao revela
o soberano oculto nos marasmos institucionais
e captura a vida humana pela exclusao inclusiva
dos direitos fundamentais. Lembremos que, no
dia 26 de outubro de 2001, o senado norte-ame-
ricano promulgou o Patriot Act que permitia ao
attoney general manter preso qualquer estrangeiro
(alien) que fosse suspeito (nao precisava de pro-
vas ou evidéncias) de atividades que colocassem
em perigo (ndo precisava ter cometido um ato,
s6 pensar que podia representar uma ameagca)
a “seguranca nacional dos EUA”. Esse ato legal
do presidente Bush anulava radicalmente o es-
tatuto juridico do individuo conduzindo-o a um
ser inominavel, inclassificavel juridicamente. As
constantes praticas de carceres clandestinos da
Otan por diversos pafses para encerrar, interro-
gar e torturar tais prisioneiros suspeitos de terro-
rismo (descobriu-se que Kadafi tinha permitido
aos EUA e a Inglaterra a instalacdo, na Libia, de
campos de prisioneiros para serem interroga-
dos), a situagao dos migrantes sem documentos,
os decretos de excecao nos tumultos em bairros
da Franga ou Inglaterra, a situagido de muitas fa-
velas de Rio de Janeiro e Sio Paulo, as continuas
tentativas de criminalizar os movimentos sociais
no Brasil e em outros paises,” o fato de governar

45 Destacamos o fato ocorrido no meés de novembro
de 2011, na Franca, quando se celebrava em Nantes
a reunido do G-20, ocasido em que um grupo de
cinco jovens espanhéis se dirigiu em carro para uma
manifestacio convocada pelos movimentos sociais
nessa cidade. No caminho foram detidos pela policia
francesa. Ao encontrarem no carro equipamento de
alpinismo, os enquadraram na lei antiterrorista francesa
que permitia entender que esses equipamentos
poderiam ser armas. Nio foi suficiente confirmar
que, de fato, os jovens tinham carné de um clube de
alpinistas, inclusive um dia depois foram testemunhas
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por decretos presidenciais (que sio atos de ex-
ce¢do), entre outros, sao exemplos vivos em que
a excecao continua operando como técnica de
governo de populagoes perigosas. Cada vez que
um grupo social representar uma ameaga para
a ordem, o estado de direito invocara a exce¢ao
para suspender seus direitos tornando-o vulne-
ravel e, como consequéncia, facilmente governa-
vel. Nesse ato de excepcionalidade, captura-se a
vida humana, mas também se revela a vontade
soberana, oculta no estado de direito.

3.2 Uma (re) leitura da exclusao social
como forma de excecao

Agamben assinala que o estado de excegao
revela nao s6 a vontade soberana oculta no esta-
do de direito, mas deixa transparecer a natureza
constitutiva da ordem juridica. O estado de exce-
¢ao protege a ordem suspendendo o direto atra-
vés de um ator formal de uma vontade soberana.
O que legitima o estado de excegdo ¢ a vontade
soberana que, situada fora da ordem, tem o po-
der de suspender total ou parcialmente o direito.
O estado de excegao faz aparecer a vontade so-
berana no ato da suspensao formal e politica da
ordem. Contudo, ha que se fazer uma (re) leitura
da excecao em que se encontram os excluidos
sociais. Os excluidos sociais vivem uma excecio
de fato porque estio privados de direitos funda-
mentais para a vida humana. Contudo, o singu-
lar de sua situagao de excegao é que nao ha um
decreto que suspenda o direito, nao aparecendo
também uma vontade soberana responsavel pe-
la excecio.

Walter Benjamin captou essa outra dimensio
da exce¢do quando, em sua tese VIII da obra
Teses sobre o conceito de Historia, afirma que “para

os oprimidos o estado de excecdo é a norma”.*

da Espanha a confirmar que eram alpinistas, etc. Em
menos de trés dias, com base na lei antiterrorista
da Franca (uma lei de exce¢do), foram julgados e
condenados a quatro meses de prisio.

46 BENJAMIN, Walter, Obras escolbidas. Magia, arte e politica.
Sdo Paulo: Brasiliense, 1996, p. 226.



Nos oprimidos politicos opera um estado de
excecao que suspende os direitos fundamentais
por decreto de uma vontade soberana e reduz
sua vida a uma mera vida nua. Nos excluidos so-
ciais, todavia, opera outro tipo de exce¢do que
¢ muito mais paradoxal e, consequentemente,
mais dificil de captar desde a perspectiva juridica.
O excluido social sobrevive privado de direitos
fundamentais para uma vida digna. Sobre ele se
abate um estado de excecio de fato que lhe retira
direitos basicos da existéncia humana condenan-
do sua vida a uma sobrevivéncia indigna que, em
muitos casos, conduz diretamente para a morte.
A falta de alimentacio minima ou de acesso ao
atendimento basico de saude, por exemplo, leva
a morte diaria a dezenas de milhares de pessoas
em sociedades que tém alimentos suficientes e
técnicas de saide disponiveis para quem pode
pagar. A vida do excluido ¢ uma vida nua, um
homo sacer reduzido em diversos graus a uma so-
brevivéncia indigna e, em muitos casos, a uma
morte certa. Pensemos nas milhares de pessoas
que morrem no Brasil, cujas mortes poderiam
ser evitadas, simplesmente porque nao tém o
atendimento de satde necessario. Na vida desses
excluidos “a excecao é norma”. Vivem em um
permanente estado de excegao. Muitas das vezes
vém sobrevivendo numa condi¢io de vida nua
por muitas geragoes.

Na condi¢ao dos excluidos a excecao ¢ a
norma, porém de uma forma paradoxal e dife-
rente daquela que opera no estado de excegao
decretado por uma vontade soberana. F uma
excecdo que nao foi decretada pelo direito. Nao
ha um decreto juridico ou politico suspenden-
do os direitos dos excluidos. Pelo contririo, eles
téem garantidos “formalmente” todos os direitos.
Todos os excluidos tém os direitos de cidada-
nia plenamente reconhecidos na formalidade da
constituicao e da lei. A rigor, para eles nao ha
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uma exce¢ao juridica. Porém ¢ precisamente a
presumida garantia formal dos direitos que totr-
na os excluidos invisiveis para o direito. Ao nao
existir um ato soberano de direito que suspenda
os direitos dos excluidos, sua condi¢ao de vida
nua nao é reconhecida pelo direito como um ato
de exce¢ao. Como consequéncia, ele — o direito
— ndo se considera responsavel pela sua condi¢ao
de homo sacer.

Nos excluidos o estado de exce¢do opera co-
mo auténtica técnica de governo da vida. Porém
¢ uma excecao decretada além do direito; abrange
a economia politica. A exce¢ao imperante sobre
a vida nua dos excluidos emerge de uma vonta-
de soberana an6nima operativa na burocracia do
Estado e nas corporacdes do mercado. A exce-
¢ao opera como técnica biopolitica da economia.
Cada vez que se decide soberanamente cortar in-
vestimentos em saude, educacao, salario minimo,
moradia..., atinge-se a vida humana. Ao decretar
por um ato de governo do Estado, ou por uma
decisdo administrativa da corporagao, que é ne-
cessario o sacrificio de milhares de pessoas para
um ajuste fiscal ou aumento de lucros, aplica-se
uma suspensao efetiva de condigdes necessarias
para uma vida digna desses milhares de pessoas
e sua inexoravel condenacao a condicao de homo
sacer. A vida humana entra na 16gica da economia
politica como um recurso util a ser governado
segundo a logica dos interesses institucionais.

Cada vez mais a vida humana estd implicada
na politica, o que torna a politica moderna uma
biopolitica. Na biopolitica, a exce¢ao tende a ser
utilizada como técnica eficiente do governo da
vida humana, o que, cada vez mais, faz da exce-
¢ao uma norma de governo, uma forma normal
de governar através da normatizagao excepcional
da vida. Porém ¢ uma excecao diferente daquela
decretada no ato soberano do estado de excecao.



4 A excecao juridica e a vida humana.
Cruzamentos e rupturas entre Schmitt e Benjamin

Agamben, em sua obra Estado de excegao — Ho-
mo sacer ILY desenvolve seu estudo sobre esta
figura juridico-politica, o estado de excecio, re-
marcando que ela representa uma zona de indis-
tin¢do que esta dentro e fora do direito.*® Nela a
vida humana ¢é capturada como mera vida nua.
Ao ser suspendido o direito, a vida fica despro-
tegida como pura vida natural. Mas a captura da
vida humana na excegao revela também a potén-
cia da vontade soberana que tem o poder de sus-
pender os direitos e, consequentemente, a ordem
juridica. A exce¢ao desmascara o soberano que
tem o poder de decidir sobre a ordem e tem a
poténcia de capturar a vida humana como vida
sem direitos, um homo sacer.

Agamben destaca que o interesse contempo-
raneo por essa tematica tem muito a ver com o
eficiente papel politico que se desenvolveu na
implementagao dos fascismos e do nazismo na
Europa. Ao que poderiamos acrescentar sua im-
portancia para a implantagiao das ditaduras lati-
no-americanas de toda indole, em particular as
que se impetraram durante a segunda metade do
século XX. Agamben destaca que o debate con-
temporaneo sobre o estado de exce¢do remete
a dois autores principais: Carl Schmitt e Walter
Benjamin. O paradoxal dessas referéncias ¢ que
Schmitt é um teérico do autoritarismo que con-
tribuiu amplamente para legitimar juridicamente
o regime nazista, enquanto que Benjamin é um
radical militante antifascista que pagou com a

47 AGAMBEN, Giorgio. Estado de excecao. Sio Paulo:
Boitempo, 2003.

48 Uma versao primeira do texto deste capitulo foi
originalmente publicada na revista IHU On-Line, n.
374, em 26-09-2011.
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propria vida seu compromisso intelectual contra
0 nazismo.

Agamben destaca o didlogo explicito e en-
coberto que ambos os autores sustentaram a
respeito do estado de exce¢ao como chave her-
mencéutica para entender algumas consequéncias
genealdgicas. Schmitt escreveu em 1921 sua obra
Die Diktatur, nela faz uma distin¢ao entre ditadu-
ra comissaria e ditadura soberana. Na primeira
o estado de excecdo visa defender ou restaurar
a constituicdo vigente e, para tanto, suspende
seu efeito. Na segunda anula-se a ordem juridica
existente, mas em seu lugar nao fica o vazio do
poder, a anarquia. Pelo contrario, vigora o estado
de exce¢do em que a vontade soberana ¢ lei para
a nova ordem.

Em 1922 Schmitt escreveu uma segunda
obra Politische Theologie.*” Nela nio mais relacio-
na o estado de excecio com as diversas formas
de ditadura, colocando a decisao como figura
politica da soberania que decide sobre a excegio.
Nas duas obras ele se propde mostrar que o es-
tado de excecao pertence a uma forma de ordem
juridica, e ndo de anarquia. Embora ele reconhe-
ca que tal articulagao ¢é controvertida, uma vez
que aquilo que deve ser inscrito no direito, a ex-
cecdo, ¢ algo extrinseco ao préprio direito. Na
obra Teologia Politica, Schmitt destaca a importan-
cia da decisdo soberana como a garantia ultima
do direito e da ordem. Ao suspender a ordem, a
excecao revela um elemento formal e juridico:

49 Em 1922, Carl Schmitt publica o livro Po/itische Theologie.
Cf. a traducido brasileira: SCHMITT, Catl. Teologia
politica. Belo Horizonte: Del Rey, 2006.

50 Em 1921, Carl Schmitt publica o livto “Dze Diktatur”.
Cf. SCHMITT, Catl. La dictadura. Madrid: Revista
Occidente, 1968.



a decisio. Nessa obra a doutrina da excecio se
torna a base da teoria da soberania.

Benjamin escreveu no ano 1921 seu ensaio:
Zur Kritif der Gewalt (Critica da violéncia: critica
do poder). O ensaio foi publicado na revista Ar-
chiv fiir Sozialwissenschaften und Sozialpolitik, n. 47,
da qual Schmitt era leitor assiduo e colaborador.
O ensaio de Benjamin inicia com a ambiguidade
do préprio titulo em que o termo Gewalt pode
significar indistintamente poder e violéncia.”” Es-
sa ambiguidade sera mantida de forma delibera-
da — ou nao — ao longo de toda a obra, maneira
pela qual o leitor sera induzido a ler violéncia
quando em muitos casos pode significar poder,
e vice-versa. Ainda cabe questionar se a conden-
sacao que Benjamin faz do problema da violén-
cia ¢ do poder no conceito Gewalt obedece ao
principio de que, para ele, todo poder é violento
e toda violéncia ¢ poder. Ao analisarmos o texto,
encontramos nesse conceito o primeiro elemen-
to a ser debatido nessa problematica.

Uma (re) leitura inicial que propomos é pen-
sar que nem todo poder ¢ violento. Ha uma dife-
renciagao importante a fazer entre poder e vio-
léncia. Embora o poder se utilize com frequéncia
da violéncia, ambos nao siao sinonimos. Arendt,
em sua obra Da revolugio,> faz a distingdo concei-
tual entre o poder e a violéncia. Para Arendt, o
poder tem um sentido eminentemente positivo e
esta ligado ao exercicio da agao politica. O poder
se exerce de forma coletiva como decorréncia da
acao dos sujeitos na pd/is. Para a autora, s6 af o
poder pode ser coletivo e efetivado.

Foucault fez também amplas pesquisas sobre
o poder desenvolvendo uma perspectiva coin-
cidente com Arendt no sentido de perceber no

51 Ha uma traducdo em portugués, cf. BENJAMIN,
Walter. “Critica da violéncia-critica do poder”. In:
idem, Documentos de cultura, documentos de barbdrie. Sao
Paulo: Cultrix, 1986, p. 160-175.

52 Observamos como o tradutor, Willi Bolle, percebeu

essa tensdo insolivel do termo e preferiu fazer um

duplo titulo em portugués “Critica da violéncia-critica
do poder”, em que Gewalt pode significar, dependendo
do contexto, um ou outro sentido.

Cf. ARENDT, Hannah. Da revolucio. Brasilia: Atica,

1988.
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poder uma poténcia positiva da a¢ao. Porém, o
poder para Foucault nao se limita a a¢ao politica,
visto que todo sujeito tem poder, tem poténcia
para agir de diversas formas em diversos contex-
tos.” O poder como poténcia é inerente 2 a¢ao
humana. Por ser uma poténcia de ser, ele distin-
gue a a¢cao humana da mera atividade natural.
Ampliando a tese de Foucault, poderiamos
dizer que ha muitas formas de exercer o poder
como poténcia. O poder inclusive pode ter um
sentido positivo: poder salvar, poder curar, poder
ajudar, poder ensinar... O poder ¢ inerente a re-
lagcbes humanas e nao deve ser confundido com
a mera violéncia. O ensaio de Benjamin mantém
deliberadamente a indistingao como parte de sua
instigante argumentag¢ao, o que obriga a todos os
intérpretes a acrescentar mais esta dificuldade.

4.1 Diferentes violéncias

Benjamin faz nesse ensaio uma diferenca entre
violéncia que institui e conserva o direito, que se-
ria uma violéncia mitica, e a violéncia que depoe
o direito, que setia uma violéncia divina.” Esta se
traduziria politicamente por uma violéncia revo-
lucionaria. O direito ndo pode admitir que exis-
ta uma violéncia fora do direito, por isso tende a
criminalizar toda violéncia contra a ordem como
uma violéncia ilegitima. Recordemos que a greve
foi declarada, ainda nos tempos de Benjamin, co-
mo uma violéncia inadmissivel contra a ordem.
Na atualidade, a greve estda regulamentada por
direito e se decretam como ilegitimas outras for-
mas de luta social (ocupagdo de terras, estradas,
moradias, etc.) acusando-as de violéncia fora do

54 Um exemplo dessa tematica ¢ encontrado na descri¢do

de poder disciplinar que Foucault faz: “um poder que,
em vez de se apropriar e de retirar, tem como funcio
maior adestrar; ou sem davida adestrar para retirar
e se apropriar ainda mais e melhor. Ele ndo amarra as
forcas para reduzi-las; procura liga-las para multiplica-las
e utiliza-las num todo” (FOUCAULT, Michel. I7giar ¢
punir. Petréplis: Vozes, 1988, p. 153).

55 “Se o poder mitico ¢ instituinte do direito, o poder
divino € destruidor do direito” (BENJAMIN, Walter.
Op. cit. p. 173).



direito. O objetivo de Benjamin é provar que ha
uma violéncia (poder) fora do direito que ndo se
limita a criar novo direito nem a conserva-lo, mas
que pode instaurar uma nova época histérica.

Embora Benjamin nao mencione, em seu en-
saio sobre a Critica da violéncia, 1922, o conceito
de excecdo, sua tese questiona radicalmente a
de Schmitt presente na obra Die Diktatur, 1921.
E legitimo pensar que a obra do ano seguinte
de Schmitt, Politische Theologie, seja uma espécie
de resposta nio declarada ao ensaio de Benja-
min. Schmitt tenta mostrar que nao ¢é possivel
uma violéncia fora do direito, pois a violéncia
se encontra incluida na exce¢ao que suspende o
direito pela exclusao da propria violéncia. Para
Schmitt a vontade soberana concentra a potén-
cia de toda violéncia. Com isso pretende negar a
tese de Benjamin segundo a qual é possivel uma
violéncia pura fora do direito nio proveniente
de uma decisdao soberana, mas originaria de uma
acao humana inteiramente anonima.

Em 1928 Benjamin escreve sua obra Origem
do drama barroco alemao. Conserva-se uma carta
de Benjamin a Schmitt, datada de dezembro de
1930, em que ele afirma o reconhecimento e a
influéncia que a obra desse autor teve no desen-
volvimento do conceito de estado de excecao em
seus escritos, em particular, em Origens do drama
barroco alemao.”® Agamben desafia a fazer uma lei-
tura critica (quase ironica) do texto de Benjamin
como sendo uma resposta a0 modelo de exce¢ao
defendido por Schmitt.”” Benjamin em seu texto
introduz uma ligeira porém decisiva modificagao
a respeito da relagao do soberano barroco com o
estado de excecdo. Para ele, a concepgao barroca
de soberania desenvolve-se a partir do debate so-
bre o estado de excegao e se atribui ao principe o
cuidado de exclui-lo. O principe barroco tem co-
mo atribuicao excluir o estado de excecao e nao
decidir sobre ele. Isso altera os fundamentos filo-
soficos da concepgao de Schmitt sobre a relagao
entre soberania e exce¢ao. A tese de Benjamin é
que o soberano nao pode decidir sobre a exce¢ao

56 BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemdo. Sio
Paulo: Brasiliense, 1984.
57 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 87.
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incluindo-a na ordem, mas excluindo-a de toda
ordem. Deve deixar a excecao fora da ordem.

Essa leve e aguda modificagdo de Benjamin
leva-o a formular uma teoria da indecisao sobe-
rana. Se para Schmitt o que vincula a soberania
a exce¢ao ¢ a decisao, Benjamin mostra que o
soberano barroco esta permanentemente impos-
sibilitado de decidir. Dessa forma tao sutil, Ben-
jamin estaria respondendo as teses de Schmitt na
obra Politische Theologie, que, por sua vez, preten-
deria criticar o ensaio de Benjamin Por uma critica
da violéncia.

A conclusio de Benjamin ¢é ainda mais extre-
ma. O deslocamento sobre o paradigma da exce-
¢ao nao mais conduzira ao milagre, como preco-
nizava Schmitt, mas levara inexoravelmente para
a catastrofe. Tal catastrofe ¢ decorréncia de uma
convic¢ao escatolégica do barroco. Um tempo
que produz um eschaton vazio, sem redencao, e
permanece imanente ao tempo. A escatologia que
nao tem um além redimido, mas que entrega a ter-
ra a um céu vazio, configura o estado de excecao
como catastrofe. O estado de exce¢do nao aparece
mais em Benjamin como o limiar que articula o
dentro e o fora do direito e da soberania. Ele é
uma zona de indetermina¢ao em que a criacao ¢ a
propria ordem juridica sdo arrastadas para a mes-
ma catastrofe. Na tese IX Sobre o conceito de histéria,
Benjamin desenvolvera a categoria de catastrofe.™
Enquanto a modernidade vé o progresso como
uma lei inexoravel dos vencedores, o anjo da his-
toria olha para tras e percebe que esse progresso
esta fabricado sobre multidoes de vitimas da his-
téria. “Onde vemos acontecimentos, ele vé uma
catastrofe tnica”. O anjo gostaria de voltar e aju-
dar os vencidos da histéria, mas um vento impe-
tuoso (o progresso) o impede. A leitura da historia
desde os vencidos levara Benjamin a exclamar, na
tese eficiente VII dessa obra, que “nunca houve

58 “O anjo da historia deve ter esse aspecto. Seu rosto
esta dirigido para o passado. Onde nés vemos uma
cadeia de acontecimentos, ele vé uma catastrofe unica,
que acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as
dispersa a nossos pés” (BENJAMIN, Walter. “Sobre o
conceito de histéria” In: idem, Obras escolhidas. Magia,
arte e politica. Sao Paulo: Brasiliense, 1996, p. 230).



um monumento de cultura que nao fosse também
um monumento de barbarie”.””

Outro desdobramento desse debate, aquele
que pode ser considerado decisivo para Benja-
min, se encontra na VIII Tese sobre o conceito
de histéria. Nela Benjamin afirma explicitamen-
te: “A tradi¢ao dos oprimidos nos ensina que o
estado de exce¢do em que vivemos se tornou a
regra. Devemos chegar a um conceito de historia
que corresponda a este fato. Teremos entdo co-
mo tarefa a producao de um estado de excegao
efetivo; e isso fortalecera nossa posi¢ao contra
o fascismo”.” A primeira parte da tese em que
afirma que o estado de excegao se tenha tornado
regra resulta compreensivel para nos, especial-
mente se pensarmos que ela foi escrita no apogeu
dos fascismos desse momento. Contudo, ainda
ha uma outra leitura possivel dessa tese quando
relacionamos com estado de exce¢ao permanen-
te com a realidade dos os excluidos sociais que
vivem privados de direitos fundamentais. Para
estes, a excecao que suspende de fato (ainda que
nao de direito) esses direitos tornou-se a norma
de sua vida. Para os excluidos, a exclusio é seu
modo normal de vida. Vigora sobre suas vidas a
suspensao de determinados direitos fundamen-
tais, 0 que torna suas vidas vulneraveis e as con-
dena a zonas de indignidade.

O que Benjamin denuncia ou enuncia em
sua tese VIII é que a excecdo e a normalidade
se tornaram indiscerniveis. Exce¢ao e regra se
fundiram para agir de forma unitaria. Nesse caso
a distingao entre violéncia e direito desaparece,
propiciando o aparecimento de uma zona de
anomia em que age uma violéncia sem roupa-
gem juridica. Benjamin desmascara a pretensao
estatal de querer anexar a ordem essa zona de
anomia através do estado de excecio. O autor
propoe-se pensar uma exce¢iao que esteja livre
do direito. Essa exce¢ao plena seria uma zona de
anomia em que a vida humana nao cairia nas ma-
lhas da violéncia soberana. O que ele denomina
de verdadeiro estado de excecdo contra o fascis-

59 BENJAMIN, Walter. Op. cit., p. 225.
60 Idem, ibidem, p. 226.
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mo poderia ser entendido como uma exceg¢ao da
excecao. Ela representaria uma suspensao da vio-
léncia sobre a vida humana quando exercida co-
mo violéncia mitica do direito que a captura sob
uma ordem e a mantém nela. Enquanto Schmitt
se esfor¢a a0 maximo por reinscrever toda vio-
lencia no contexto juridico, Benjamin procura
assegurar uma “Gewalt pura” além do direito, que
possibilitaria a vida humana existir por si mesma
sem submissao a violéncia institucional.

Essa tese de Benjamin aparece como o enig-
ma da esfinge que, se nao se decifra corretamen-
te, devora o sujeito. Apelar para o conceito de
reine Gewalt (poder ou violéncia pura) como re-
curso para defender a vida da violéncia e além
do direito, resulta quase um aforismo délfico.
Agamben chama ateng¢do para o conceito puro
(reine). Para Benjamin, o puro nao reside na es-
sencia das coisas, mas na relacao que as constitui:
“nao origem da criatura ndo esta a pureza, mas
a purificacao”." A perspectiva filos6fica de Ben-
jamin desloca o debate sobre a diferenca entre
violéncia pura e violéncia mitica para uma rela-
¢ao com algo exterior. Tal relagao foi delimitada
por Benjamin no inicio do seu ensaio Por uma
¢ritica da violéncia, quando afirma que a critica da
violéncia ha de ser definida em sua relagao com o
direito e a justiga. Para o direito, a violéncia esta
sempre envolvida na légica de fins e meios. Pa-
ra o jusnaturalismo, a violéncia se legitima pelo
fim justo. Para o positivismo, a legitimidade da
violéncia esta nos meios pelos quais se torna le-
gitima. Em todos os casos, a violéncia ¢ um meio
para um fim: a defesa do direito e a ordem social.
Nessa logica a vida humana fica capturada pela
ameaca da violéncia e, portanto, deve ser manter
submissa ao direito e a ordem para nao sofré-la.

4.2 A vida enclausurada no direito
Schmitt pretende enclausurar a vida no direi-

to. Ele identifica o diteito com ordem, e a deci-
sao soberana é quem estabelece e garante a or-

61 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 94.



dem juridica. Esta se baseia, em ultima instancia,
no dispositivo da exce¢ao que tem por objetivo
tornar a norma aplicavel, suspendendo provi-
soriamente sua eficacia. Para Schmitt, a excecao
nao nega a norma, s6 suspende a sua vigéncia.
Na excecao, o vazio da norma que vigora mas
nao tem valor ¢ ocupado pelo vigor da vontade
soberana que tem valor — ainda que esteja fora
da norma. A vida humana, para Schmitt, sé pode
existir normatizada nessa dupla opgao que con-
figuram as possibilidades de ser da ordem social.

Benjamin se propoe pensar uma vida fora do
direito. Para Benjamin, a vida realiza-se em ple-
nitude além do direito. Cada vez que o direito
intervém para delimitar a vida ele a limita norma-
tivamente nas possibilidades de ser. Essa tensao
desenha o limiar em que se cruzam e pugnam o
direito e a vida. Nele se entrelacam os dois mo-
delos de justica que se correlacionam com a vi-
da. Uma justica que ameaga com violéncia a vida
no intuito de submeté-la a ordem ou controla-la
pela excegdo — a ela Benjamin chama de justica
mitica. E uma outra justi¢ca nao mitica nem con-
taminada pela lei, que Benjamin denominara de
justica divina.®”

Que justica ¢ essa? Como pode se relacionar
com uma violéncia pura que redime a vida de to-
da violéncia? Sem duvida, a violéncia divina faz
referéncia a relagao implicita da teologia com a
politica. Algo que a modernidade sempre quer
esconder ou pretende desconhecer. Os lacos que
vinculam ambas as dimensoes sao muito mais es-
treitos do que podemos imaginar. No caso que
nos ocupa — a excec¢ao juridica —, temos que rea-
locar o debate no campo linguistico para enten-
der seu real significado politico e teoldgico.

A excegao opera como dispositivo juridico-
-politico que suspende a lei deixando-a em vigor,

62 “Se aquele [0 Gewalt mitico] estabelece os limites,
este [0 Gewalt divino] arrebenta todos os limites; se
o Gewalt mitico ¢, a0 mesmo tempo, autor da culpa e
da peniténcia, o Gewalt divino absolve de toda culpa;
se o primeiro ¢ ameagador e sangrento, o segundo
¢ golpeador e letal, de maneira nio sangrenta”
(BENJAMIN, Walter. “Critica da violéncia-ctitica do
poder”, in: idem, Documentos de cultura, documentos de
barbdrie. Sao Paulo: Cultrix, 1986, p. 173).

porém sem validade. F uma lei sem valor, mas
que vigora. Ela tem uma vigéncia sem significa-
do. Na excecdo opera um dispositivo que reduz
a lei a uma vigéncia sem significado. Os direitos
estdo formulados e se consideram vigentes, po-
rém nao tém validade porque estdo suspensos.
Quando ocorre a excegdo soberana, que anula
toda ordem juridica, opera-se um mecanismo
inverso. A lei, que ndo existe mais (nao vigora)
porque foi anulada, tem validade plena como ar-
bitrio da vontade soberana. Na exce¢ao plena, a
vontade soberana ¢ lei. Nesse caso, a lei que nido
vigora (porque nao esta formulada juridicamen-
te) se aplica imediatamente no arbitrio soberano.

A lei que vigora sem significado ¢ amplamen-
te representada por Kafka em sua obra O processo.
Uma lei vazia que vigora como lei e que nio se
aplica como solugdo para a vida. A férmula da
excecao, que suspende a aplicagao da lei man-
tendo a sua vigéncia, atinge diretamente a vida
humana. Na excecao, o que se suspende da lei é
aquilo que favorece a vida humana, ou seja, os
direitos que possibilitam sua defesa e emancipa-
¢ao. Na excec¢ao vigora uma lei vazia e sem valor,
que reconhece os direitos, mas que nao os aplica.
Kafka denuncia tal vazio como elemento consti-
tutivo do sistema juridico e Benjamin o estende
para a compreensao do direito como instrumen-
to da imposicao da ordem.

A conexao dessa problematica com a teologia
aparece nitidamente na tese de Sao Paulo sobre
a lei em relagdo a salvagao e vida. A lei, para Sio
Paulo, ¢ um artificio que nao consegue dar a pleni-
tude da vida. Ela vigora sem significar. Representa
um paliativo para a vida, porém a vida, para atin-
gir sua plenitude, a salvagdo teoldgica, tera que se
libertar da lei. Sao Paulo, principalmente na carta
aos Romanos, ¢ enfatico em afirmar que a lei exis-
te como meio para culpar a vida. Sem lei ndo ha
culpa. A verdadeira vida existe além da lei.

Contra Schmitt, Benjamin se propoe a pensar
uma vida além do direito. Uma vida que nao se-
ja coagida pelo direito e que, para viver em ple-
nitude, possa até prescindir do direito. Esse ¢ o
verdadeiro estado de exce¢do que ele preconiza.
A verdadeira exce¢dao (uma exce¢ao da exce¢ao)



dispensaria o direito porque o tornaria desne-
cessario. Agamben destaca que ¢ nesse sentido
que Foucault também afirmaria a tese de que ¢é
necessario pensar um novo direito, livre de toda
disciplina e de toda relagdo com a soberania.

Como pode ser pensada uma vida sem direito?
Agamben destaca que essa questao foi explicita-
mente formulada primeiramente pelo cristianis-
mo primitivo e, depois, pela tradicio marxista.”
O cristianismo primitivo, especialmente o pensa-
mento de Sao Paulo, colocou a questao de viver
numa ordem social (o império), porém com a
urgéncia de pensar a nova ordem (a Parusia). Na
nova ordem a vida humana estaria plenamente li-
bertada da lei. E uma ordem pleromatica em que
a salvacdo se realiza pela plenitude da vida e por
isso mesmo torna desnecessaria a lei. A vida plena
suspende definitivamente a lei. Seria o estado de
excecao verdadeiro. Sao Paulo é ciente da tensao
que supde viver na ordem do império com a lei,
mas na expectativa da nova ordem da vida salva
sem lei. Por isso propoe uma relagio agonistica,
diacronica, com o império e a lei. Ele aconselha a
todos os cristdos a viverem na ordem social numa
tensao do ja sim mas ainda nao. Estar na ordem sem
se acomodar a ela. Esta é a formula politica da
compreensao messianica da historia.

Na confianga de que a nova ordem vira, ¢
necessario nao se submeter docilmente a ordem
do império. Para tanto, Sdo Paulo afirma que a
melhor forma de tornar invalida a lei do império
para os cristdos ¢é supera-la com a vida. Os cris-
taos nao devem se submeter as leis e nem serem
obedientes a elas porque estdo decretadas; eles
devem supera-las, ir além das leis, invalida-las
por praticas que as tornem futeis e desneces-
sarias. Nesse ponto, Sao Paulo aposta no amor
como pratica que supera a lei. Para ele, o amor
tem uma potencialidade politica que invalida a
lei tornando-a obsoleta para vivéncia do sentido
pleno da vida. A vida que vive pela lei sobrevive
no minimo de vida possivel. Esta é a vida orde-
nada, normatizada, capturada pelo direito den-
tro da ordem. A vida que vive além da lei, no

63 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 97.
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amor, vivencia uma compreensao pleromatica da
ordem politica em que toda lei ¢ um modo de
coagao da vida. Ainda esta por se desenvolverem
as potencialidades politicas do amor como cate-
goria que invalida a lei.

4.3 Alteridade e gratuidade da vida -
uma (re) leitura sobre a norma e o
direito

Agamben destaca que foi na tradicio mat-
xista que esta problematica da verdadeira exce-
¢ao tornou-se um problema politico central. O
ideal da sociedade comunista, na qual cada um
da segundo suas possibilidades e recebe segundo
suas necessidades (férmula literal das comunida-
des cristas primitivas nos Atos dos Apostolos),
dispensa o Estado e seus dispositivos juridicos
de poder/violéncia (Gewali). O anarquismo ¢é a
corrente politica que mantém aceso o problema
como um tema politico de primeira ordem. Na
tradi¢do marxista, o problema criado é que, para
se chegar a sociedade sem classes, que dispensa
a violéncia do direito, pensou-se numa fase de
transi¢ao através do chamdo ditadura do prole-
tariado. No marxismo, aquilo que se pretendia
suspender, a exceg¢ao, ¢ proposta como féormula
politica. A ditadura do proletariado ¢ o estado
de excegdo pensado de forma transitéria, embo-
ra historicamente nunca realizou tal transicao. O
que tornou a exce¢ao a regra de governo. O cris-
tlanismo viveu sua prépria decep¢ao, uma vez
que, em lugar de manter a tensao do ja sim mas
ainda ndo, proposta por Sao Paulo, assimilou-se
a ordem imperial instalando-se dentro do poder
com um aparato juridico proprio.

Contudo, a tese que Benjamin se propde pensar
trata-se da possibilidade de uma vida além do di-
reito, o que remete diretamente as potencialidades
teologicas da politica. Ha uma aposta messianica
de Benjamin que pensa a histéria como possibili-
dade de ruptura a qualquer momento. Ele define
0 messias como o instante em que a ruptura pode
acontecer. Nao se resigna a uma concepgao me-
canica do progresso historico e pensa a historia



como acontecimento. O que abre a possibilidade
de uma passagem para a justica nao ¢ a anulacao
do direito, mas a sua atual desativacao de modo
que possa dar lugar a outro uso. A justi¢a divina é
a que consegue anular todo direito fazendo com
que a vida humana possa viver plenamente sem a
violéncia da lei. A justica divina é a exce¢ao defini-
tiva, a excecao da excecao.

A excegao juridica, tal e como a formula Schmitt,
tem por objetivo suspender a vigéncia do direito
para capturar a vida humana. Contudo, e como
sustentava Schmitt, nio podemos prever normati-
vamente todas as possibilidades da excegao. Nao é
possivel neutralizar a exce¢do com a norma, nem
prever todas as possibilidades da excecao, nem
normatizar todas as exceg¢oes possiveis da ordem.
A normatiza¢ao da ordem para evitar a excecao
um incremento da submissio da vida a norma.
Normatiza a vida para defendé-la, operando uma
captura normalizadora. Nao afastaremos o fantas-
ma da vontade soberana preconizado por Schmitt
com um incremento da normatividade sobre a
vida. Nao ¢ a mera norma aquela que realiza a vi-
da humana. Pelo contrario, a biopolitica moderna
mostra que a norma ¢é o instrumento pelo qual a
vida ¢é apreendida como objeto de adestramento
utilitarista. A vida normatizada ¢ controlada como
recurso produtivo e governada como bem util a
servico de outros fins. A excecao juridica nao se
neutraliza com a norma, ambas capturam a vida
humana, cada uma a seu modo, com o objetivo de
instrumentaliza-la.

Uma (re) leitura da problematica proposta por
Agamben pode nos levar a pensar na condigao
agonica do ser humano que lhe permite tensionar
a realidade aceitando sua contingéncia. Se a lei nao
¢ o que realiza a vida, a exce¢ao ¢ o dispositivo que
permite condena-la a um controle extremo. Nesse
caso, a poténcia teolbgico-messianica da politica
a deixa inconformada com a submissao da vida a
ordem juridica e torna inaceitavel a excegao como
dispositivo de controle. Porém, cabe pensar que a
verdadeira excegao, aquela que torna desnecessa-
rio o direito para a vida, tem uma outra vertente
pratica na gratuidade.
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Os atos de gratuidade dispensam a lei. O que
se faz de graga anula a norma que obriga a fazer. A
gratuidade supera toda lei, suspende sua validade
tornando-a desnecessaria. As condutas de gratui-
dade desconhecem a lei porque sua relagio nao
¢ com a norma, mas com a vida. O especifico da
gratuidade ¢ que nao cumpre a norma que manda
fazer algo; pelo contrario, relaciona-se diretamen-
te com a vida do outro. O que se faz de graca
tem como referéncia direta a vida e ndo a lei. A
lei nao pode mandar fazer de graga. A graga é que
invalida toda lei. Ao agir por e com gratuidade,
tem-se como referéncia a relacio com o outro,
sua realizacao. A lei que pretendesse normatizar a
gratuidade iria anula-la uma vez posta em pratica.

A esséncia da gratuidade ¢ a dispensa total
da norma e de qualquer direito. A vida que se
realiza pela gratuidade realiza-se além do direi-
to. De alguma forma implementa a plenitude do
direito porque o dispensa, o torna desnecessario.
Na medida em que a gratuidade diminui, o direi-
to aumenta. Quanto menos gratuita ¢ uma agao,
mais tem que ser normatizada. A suspensio do
direito pela gratuidade é o ato de poder (Gewali)
supremo que nao nega a vida, mas a realiza. O
poder da gratuidade é superior ao do direito no
que se refere a realizacao da vida humana. Isso
torna o poder (Gewalf) da graga puro porque esta
em relacdo com a vida humana, com a vida do
outro.

Talvez esse breve exemplo possa nos mostrar
que as potencialidades politicas da teologia nao
estdo ainda totalmente exploradas. Remetemos a
metafora que Benjamin utiliza em sua I — Tese

sobre o conceito de histéria —*

em que representa
a teologia como um ando feio e escondido de-
baixo do tabuleiro da histéria, que ninguém ve,
mas que maneja os fios da politica. O objetivo
da teologia na politica nao é sedimentar a or-
dem juridica que normatiza a vida, mas pensar a
possibilidade de uma vida politica que se realiza
além da normatizag¢ao biopolitica ou do controle

violento da excecdo juridica.

64 BENJAMIN, Walter. “Sobre o conceito de histéria”, in:
idem, Obras escolhidas. Magia, arte e politica. Sao Paulo:
Brasiliense, 1996, p. 222.



5 A testemunha, um acontecimento

A violéncia tem seu anverso naqueles que sao
suas vitimas.”” Toda violéncia pretende escon-
der as consequéncias de sua barbarie ocultando
aqueles que violenta: as vitimas. O esquecimento
¢ a técnica mais eficiente para encobrir a barbarie
da violéncia. O esquecimento nao sé desconhece
o fato violento, mas também projeta um manto
de inexisténcia sobre aqueles que foram vitimas
da violéncia. O encobrimento da barbarie requer
estratégias de esquecimento. Através delas se ga-
rante a impunidade dos violadores naturalizan-
do a violéncia. A violéncia ocultada se perpetua
como um comportamento natural da sociedade
e dos individuos. O esquecimento garante a im-
punidade e consolida a perpetuagao da violéncia.

As estratégias de esquecimento se tornam
politicas de ocultagiao nos Estados e institui¢oes
autoritarias que querem esconder sua barbarie.
Quase todos os Estados latino-americanos vive-
ram a barbarie dos estados de excecao durante a
segunda metade do século XX. Os fatos existem
para a histéria quando sao narrados. O que pre-
valece na historia é a narrativa dos fatos. Toda
narrativa é uma interpreta¢ao, uma significagao
do acontecimento. Poder narrar o fato ¢ ter o
poder de criar o sentido do fato. O poder de criar
as narrativas sobre a violéncia se torna outra lu-
ta politica em que o simbolismo da narrativa se
constréi como acontecimento. Os regimes auto-
ritarios investiram em narrativas legitimadoras
do estado de exceciao e da violéncia cometida.
Nessas narrativas as vitimas da violéncia sao ob-
jetivadas como terroristas que ameagavam a So-
ciedade e cuja eliminagao é um bem publico. Em
sua morte, desaparecimento e tortura vigora a
logica biopolitica que controla e aniquila as vidas
perigosas para preservar a ordem.

65 Uma versio primeira do texto deste capitulo foi
originalmente publicada na revista IHU On-Line, n 375,
em 03-10-2011.
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O Estado brasileiro confronta-se com este
dilema histérico: esquecer a barbarie do estado
de excecao ou fazer memoria do acontecido. O
esquecimento da violéncia impele a sua repeti¢ao
mimética. Os recentes episodios, infelizmente
muito mais habituais do que qualquer um dese-
jaria, envolvendo altas patentes da policia militar
do Rio de Janeiro no assassinato da juiza Patricia
Acioli, mostram que o esquecimento da violén-
cia estrutural s6 contribui para a sua perpetuagao
institucional. Os relatos cotidianos de torturas
e maus tratos nas delegacias de policias, a rea-
lidade das milicias agindo como paramilitares e
vinculados a uma banda podre dos corpos de se-
guridade do Estado, o ensinamento extraoficial,
mas comprovado, das técnicas de tortura como
meios eficientes de interrogatorio, as abordagens
violentas e truculentas por agentes do Estado
como algo corriqueiro de nossa sociedade: to-
dos esses indicios apontam para o fato de que a
violéncia nao ¢ algo casual nem pontual na es-
trutura do Estado brasileiro. HA uma naturaliza-
¢ao da violéncia em muitos corpos e agentes do
Estado, inclusive em muitos habitos sociais. O
esquecimento da violéncia estimula sua reprodu-
¢ao mimética como tatica de policia e governo
das populagoes.

5.1 A testemunha sobrevivente — uma
epistemologia singular da violéncia

Como neutralizar a violéncia estrutural e
estatal? Essa ¢ uma dificil tarefa conjuntural e
histérica para a qual talvez a filosofia de Agam-
ben possa contribuir com alguns elementos que
ajudem a elucidar caminhos de desconstru¢ao
e desarme da violéncia histérica. Agamben ini-
cia sua obra O que resta de Auschwitz: o arquivo e a



testemunha,”® com uma reflexdo sobre a testemu-
nha. Mais especificamente as testemunhas dos
campos de exterminio nazistas. O estado de ex-
ce¢do, como técnica biopolitica, tem por objeti-
vo o controle absoluto da vida humana perigosa.
Ele é uma forma de violéncia estrutural em que
a vida humana se encontra sob o arbitrio de uma
vontade soberana. A violéncia biopolitica aspira
replicar-se mimeticamente por efeito do esque-
cimento e ocultacio de sua barbarie. Oculta-se
pelo esquecimento, esquece-se ocultando.

No anverso da violéncia biopolitica encon-
tram-se suas vitimas. Essas (des) aparecem invi-
sfveis nas estratégias de ocultagdo e esquecimen-
to. As estratégias de invisibilidade cometem uma
segunda injusti¢a contra as vitimas: apagam-nas
da historia. Elas foram injusticadas pela primeira
vez quando sofreram a violéncia do Estado. Ago-
ra, pelas politicas de esquecimento, pretende-se
cometer uma segunda injusti¢a, anulando-se seus
rostos da histéria. No anverso do esquecimento
da barbarie resiste a testemunha.

A testemunha tem um estatuto epistemold-
gico proprio a respeito da verdade historica. Sua
relagdo com a violéncia ¢ singular e sua narrativa
a respeito da sua experiéncia do acontecimento
violento lhe confere uma potencialidade politica
singular. A testemunha possui a memoria ime-
diata da barbarie. Essa memoria contém a possi-
bilidade de desarmar o pretenso naturalismo da
biopolitica. A experiéncia direta da violéncia vi-
venciada pela testemunha outorga a sua narrativa
uma perspectiva historica singular. O testemunho
da vitima lhe permite narrar em primeira pessoa
as consequéncias perversas da violéncia. No tes-
temunho esta em jogo a potecialidade politica da
linguagem, sua fun¢ao simbolica de resignificar
os fatos desde a perspectiva das vitimas.

No latim ha dois termos para a experiéncia da
testemunha: festis, supertestis. Deles deriva o ter-
mo testemunha, que significa etimologicamente
aquele que se coloca no lugar do terceiro, que no
latim € terstis. O termo supertestis indica a pessoa
que viveu em si mesma o evento do qual ¢ teste-

66 AGAMBEN, Giorgio. O gue resta de Auschwitz, o arquivo e
a testemunha. Sio Paulo: Boitempo, 2008.
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munha. O supertestis é a testemunha implicada no
acontecimento: o sobrevivente. Agamben lem-
bra o testemunho de Primo Levi a respeito dos
campos de exterminio nazista como paradigma
de testemunha.”” Levi é um sobrevivente, uma
testemunha cujo testemunho resulta paradigma-
tico porque nao fala de fatos externos. Enquan-
to testemunha sobrevivente nao esta distante do
fato, nem a distancia ¢ prova de objetividade do
testemunho. Pelo contrario, esta implicada no fa-
to, seu testemunho, na medida em que narra uma
parte do fato violento, ¢ constitutivo do aconte-
cimento. Seu testemunho constitui um aconteci-
mento que perpassa o fato violento. Por isso seu
testemunho ¢ singular, tnico, porque nao tem dis-
tancia da violéncia. A testemunha ¢ o produto da
violéncia. Ela se tornou testemunha como efeito
imediato da violéncia. Pode testemunhar na con-
dicao de supertestis porque foi violentada. A violén-
cia empurrou-a a tal condicao e lhe conferiu uma
relagdo singular com o proprio fato violento. S6
a testemunha sobrevivente podera narrar os efei-
tos que a violéncia produziu nela enquanto vitima.
Sua narrativa excede os padroes de objetividade
juridica e instaura um novo patamar de verdade
epistemoldgica, aquela que emerge da vivéncia da
testemunha violentada. Seu testemunho de vitima
¢ absolutamente singular porque fala de dentro da
violéncia. S6 ela pode narrar os efeitos que a vio-
lencia lhe provocou. Sua narrativa revela o lado
perverso que toda violéncia pretende esconder e
tende a esquecet.

A testemunha violentada fala do interior do
acontecimento instaurando, com sua narrativa,
um novo acontecimento. Sua fala é um aconteci-
mento porque cria uma nova perspectiva para o
fato, algo que s6 a vitima podera narrar. A narra-
tiva é um acontecimento que ressignifica o fato.
A narrativa da testemunha sobrevivente cria uma
significagao singular sobre a violéncia sofrida
que excede o estatuto da objetividade para ins-
taurar sua condi¢ao subjetiva como uma forma
de verdade.

A testemunha externa (fes#Zs) narra fatos acon-
tecidos fora de si como espetaculo objetivo ao que

67 AGAMBEN, Giotgio. Op. cit. p. 13.



assistiu.® Seu testemunho exibe a objetividade da
distancia como prova de seu testemunho. Ela se
distancia para ser objetiva, e a objetividade distan-
te ¢ aferida pelo direito como um elemento que
prova a verdade de seu testemunho. Esse teste-
munho tem o estatuto da objetividade empirica e
se regula pela epistemologia da empitia. Qualquer
um pode ser testemunha de um fato externo. Seu
testemunho sé reconstréi a exterioridade do acon-
tecimento pela comprovagao empirica dos fatos.

A testemunha sobrevivente (supertestis) tem
um outro estatuto epistemologico. Ela nao nar-
ra a objetividade da distancia, mas a interiorida-
de do acontecimento. Seu testemunho nio tem
o valor objetivo dos fatos empiricos, mas a po-
téncia historica da significagdao. Sua narrativa nao
visa reconstituir os fatos externos, mas instituir
o sentido interno do acontecido. A narrativa da
testemunha sobrevivente institui uma verdade in-
terna ao acontecimento, apresenta o sentido da
violéncia para a vitima. A epistemologia da teste-
munha revela os significados ocultos da violéncia
que objetivam a vida humana. Sua verdade nao ¢é
captada pela empiria nem percebida pela objetivi-
dade do observador externo. A verdade do sobre-
vivente é interna a sua condicio de testemunha
vitima da violéncia. Os testemunhos das vitimas
nao narram o acontecido de forma abstrata; suas
narrativas carregam um significagao que foge ao
observador externo. Por isso elas se tornam parte
do acontecimento, um prolongamento do fato.

O acontecimento da violéncia niao se apa-
ga com a mera sincronia do passar do tempo.
O tempo sincronico nao se aplica a violéncia. A
violéncia repercute de forma diacronica na vida
humana, em especial daqueles que foram suas vi-
timas. Ha uma relacio diacronica entre violéncia
e vitimas. O tempo ndo apaga a violéncia cujas
sequelas ecoam na vida das vitimas de forma dia-
cronica, as vezes durante toda sua vida. O tempo
nao passa de forma sincronica sobre os efeitos da

68 Agamben registra o paradoxo de que o “testemunho
vale essencialmente por aquilo que nele falta; contém
em seu centro algo intestemunhavel, que destitui a
autoridade dos sobreviventes” (AGAMBEN, Giorgio.
Op. cit. p. 43).
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violéncia. Eles persistem e influenciam a vida das
pessoas e das sociedades por longos periodos de
tempo. A persisténcia diacronica da violéncia é
proporcional a sua intensidade. Quanto maior a
barbarie, mais tempo persistem seus efeitos. Es-
sa relacao diacronica correlaciona o testemunho
das vitimas com o acontecimento forma singular
fazendo com que seu testemunho seja uma par-
te constitutiva do acontecimento violento. Sua
narrativa se torna um novo acontecimento que
se conecta por dentro da violéncia acontecida de
modo a criar o sentido que ela teve para aqueles
que a sofreram.

A testemunha é em si mesma um aconteci-
mento. Sua capacidade de rememorar o passado
a partir do interior possibilita presentificar o que
passou. Quando se nega a testemunha a possi-
bilidade de dizer a sua verdade, provoca-se uma
segunda violéncia contra ela. Com isso se criam
as possibilidades para naturalizar socialmente a
violéncia. Ao negar a testemunha a possibilidade
de criar sua narrativa, criam-se as condi¢oes para
que sejam hegemonicas as versoes legitimadoras
da violéncia. A violéncia que inibe o testemunho
das vitimas tende a legitimar-se como ato natu-
ral, o que favorece sua reproducao mimética.

A testemunha narra o sentido do aconteci-
mento desde a perspectiva da barbarie da violén-
cia. A testemunha tem uma relacao unica com a
violéncia. Tal peculiaridade lhe confere um esta-
tuto de verdade especifico pelo qual seu testemu-
nho se torna um acontecimento que ressignifica
o sentido do acontecimento passado. A verdade
da testemunha nao se limita ao registro da empi-
ria dos fatos, mas revela a significagao inerente
a esses mesmos fatos. Significacao que ¢ singu-
lar porque nao se pauta pela distancia objetiva
de um observador nem pelo método distante de
um historiador, mas pelo sofrimento pessoal do
acontecimento. A significagdo do testemunho
das vitimas se transforma num acontecimento
proprio na medida em que revela sua propria
experiéncia do fato acontecido. A narrativa da
vitima se funde com a sua experiéncia como tes-
temunha originando um novo acontecimento: o
testemunho.



5.2 O direito contamina o estatuto éti-
co da testemunha

Agamben chama ateng¢ao para o fato de que
quase todas as categorias que utilizamos para
pensar a dimensao ética e até teoldgica estao con-
taminadas pelo direito: culpa, responsabilidade,
inocéncia, julgamento, absolvi¢ao... A marca do
direito conduz essas dimensdes da testemunha
e da violéncia para uma armadilha, muitas vezes
pouco percebida. Agamben sustenta que, por
principio, o direito nao pretende o estabeleci-
mento da justica nem da verdade. O que o direito
pretende é estabelecer o julgamento.” O direito
existe por e para que se realize o processo e o
julgamento. Tal tese se demonstra precisamente
pela figura da forca da coisa julgada, inerente ao
direito. O julgamento encerra a possibilidade da
justica e da verdade. Ainda que depois do julga-
mento se comprove a injustica cometida, a for¢a
da coisa julgada impede que se julgue outra vez.
O direito produz a res judicata cuja sentenca pre-
tende substituir o justo e a verdade.

Tais sao os limites do direito que cercam co-
mo sombra a compreensio da ética e da condi-
¢ao singular da testemunha direta da violéncia.
Uma das consequéncias da natureza autorrefe-
rencial do julgamento, segundo Agamben, é que
a consequeéncia principal do julgamento nao ¢é a
pena, ja que o proprio julgamento ¢é a pena. No
processo todos sofrem a pena do processo. S6
quem conseguir ficar fora de qualquer processo
ao longo da vida se tornara realmente inocente.
Nao ¢ a absolvi¢ao que outorga a inocéncia, mas
a possibilidade de escapar ao processo.

Contudo, Agamben questiona a confusio que
dilui a responsabilidade juridica que um ato de
violéncia e barbarie requer com o conceito de
responsabilidade ética. A barbarie cometida nos
estados de excegao contra milhares de pessoas
desprotegidas nao pode ser reduzida a mera cul-
pa moral nem a fatalidade teol6gica. Nao se pode
esconder a responsabilidade por tamanha vio-
lencia na forma de responsabilidade moral dos
verdugos. Agamben, contra Hans Jonas e contra

69 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 29.
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Levinas, reivindica que a responsabilidade ¢, des-
de a perspectiva genealdgica, de origem juridica e
ndo ética ou teoldgica.”” O termo responsabilida-
de deriva do termo latino spondeo, que tinha uma
significacao juridica pela qual alguém era fiador
(responsavel) por outro. Os esponsais era o rito
em que o pai oferecia garantia do matrimonio da
filha (sponsa) ou em seu lugar a reparacao, caso
nao acontecesse Os esponsais.

Agamben destaca que a genealogia historica
da responsabilidade nos remete ao ambito da
obligatio juridica e ndo da magnanimidade ética.
Dai deriva que a responsabilidade (juridica) esta-
va vinculada a culpa. Ou seja, o sujeito respon-
savel era imputavel pela obligatio contraida. Esta
relagao se estabeleceu originariamente no ambi-
to do direito e s6 posteriormente foi transferida
para outros ambitos: ética, teologia. Nao ha na-
da de nobre nos nazistas, como o caso de Eich-
mann, que assumiram para si a responsabilidade
moral dos atos ante Deus, mas nio reconheciam
a sua imputabilidade juridica porque executavam
ordens superiores. Muitos torturadores latino-
-americanos invocaram a lei da devida obedién-
cia para se eximirem da responsabilidade juridica
dos fatos. O argumento de que a lei de anistia
do Brasil retirou qualquer responsabilidade pelos
atos de tortura, mortes e desaparecimentos de
pessoas pretende relegar, em ultima instancia, a
um julgamento moral da barbarie.

5.3 A memodria e o testemunho — uma
(re) leitura do martirio

Os testemunhos das vitimas revelam o lado
oculto da violéncia que s6 elas poderiam narrar
dessa forma. Sua narrativa é um acontecimento
que desvela o sentido da barbarie sofrida. A ver-
dade do testemunho das vitimas tem um estatu-
to epistemologico proprio. Ela excede a empiria
dos fatos para desvelar o sentido oculto na mera
empiria. Ela traz para a histéria a memoria. Seu
testemunho é memoria significante do aconteci-
mento. Seu testemunho retira o acontecimento

70 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 31.



do esquecimento colocando-o na histéria. O tes-
temunho da violéncia constréi a memoria histo-
rica fazendo aparecer como verdade aquilo que
o esquecimento tenta ocultar. A testemunha é
historia, seu testemunho é acontecimento por-
que constitul o acontecer ao narrar o aconteci-
do. Sua narrativa se constitui em ato de memoria
que resgata da historia o acontecimento passado
transformando-o num acontecer presente.

Seu testemunho torna-se um ato de justica
historica. Poder testemunhar o acontecimento
da barbarie traz a luz do presente a injustica so-
frida pelas vitimas da violéncia. A rememoragao
da injustica ¢ o primeiro ato de justica. O seu
testemunho se torna o primeiro acontecimento
de justica histérica que servira de suporte para
a consecugao de outras formas de justica as viti-
mas: justica de transi¢ao, reparagao, etc.

Agamben assinala que o testemunho da vitima,
diferentemente do testemunho do observador,
excede o processo.”! O processo requer a objeti-
vidade do zes#is. O testemunho direto da vitima,
supertestis, narra esse lado oculto, cinzento, em que
se trava a luta politica pelo significado simbdlico
dos acontecimentos. Ainda que o devido processo
tenha que ser realizado para que a justiga historica
possa vingar, nem o processo nem o direito con-
seguem aferir pleno do testemunho da vitima. Ha
uma consisténcia no testemunho da vitima que o
torna um acontecimento irredutivel ao direito. Ou
seja, o testemunho da vitima excede o mero tes-
temunho procedimental como pe¢a de um pro-
cesso. Cada sobrevivente e vitima da barbarie se
constituem em testemunhas cuja narrativa excede
qualquer questao de direito.

Ainda cabe uma distingdo importante entre
0s termos superfestis € 0 termo grego martir, que
também significa testemunha. Foram denomina-
dos martires os cristaos que nos primeiros sécu-
los sofreram a perseguicdo do império por causa
de sua fé e se mantiveram firmes nas torturas e
até¢ na morte. O martir era uma testemunha de
sua fé e dava testemunho dela confessando-a
ante as autoridades do império, mesmo sob tor-
tura e morte. O martirio é um tipo de testemu-
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nha que envolve dois momentos: num primeiro
a testemunha ¢é presa e levada para os pordes e
cadeias sem opg¢ao. Num segundo momento, co-
mo estratégia politica do império para desmora-
lizar o novo grupo social, oferece-se ao cristao a
liberdade de renunciar publicamente a sua fé. Se
aceitar, fica livre sem nenhum tipo de dano. Con-
tudo, o cristdo que renuncia publicamente a sua
té por medo perde a sua condi¢ao de testemu-
nha. Ele se negou a testemunhar. Para o ato de
testemunhar (wartiria) exigia a opgao de querer
faze-lo aceitando as consequéncias da opgao. No
martir ha uma margem de deliberagiao e opg¢ao
para ser ou nao testemunha.

Como ¢ sabido, esse dilema provocou inten-
sos debates entre os cristios com posi¢des diver-
sas. Sabia-se que, se nao houvesse testemunhas
(martires), as comunidades cristas perderiam to-
da a credibilidade, que era o objetivo do impé-
rio ao facilitar a renincia publica da fé evitando
os testemunhos. Muitos cristdos questionavam
sobre se deixar-se matar era algo aceitavel por
Deus, se nao seria muito mais evangélico preser-
var a propria vida. Independentemente desses
debates, o que se colocou em questio na realida-
de dos martires ¢ o sentido de testemunhar e o
valor do testemunho.

Ha uma diferenca importante entre o martir e
o supertestis. O martir tem uma opgao que as tes-
temunhas do estado de exce¢ido nio tiveram. Os
torturados, mortos e desaparecidos pelos regi-
mes autoritarios sofreram a violéncia sem opgao.
Foram tornados testemunhas sem liberdade. Seu
“ser testemunha” ¢é inerente a sua condicao de
vitimas da violéncia. As vitimas dos campos de
exterminio nazistas, os presos politicos tortura-
dos e desaparecidos nas ditaduras latino-ameri-
canas foram se tornando testemunhas de forma
compulsoria, sem escolha.

Embora a tese de Agamben a respeito das di-
ferencas entre supertestis e martir ¢ plausivel, cabe
uma certa (re) leitura de como em muitos casos
a testemunha (supertestis) também ¢ confrontada
com a op¢ao de ser martir ou nao. Esse confronto
se deu, por exemplo, nos campos de exterminio
na cruel realidade dos Sonderkommando, perante



cuja opgao muitos judeus preferiram ser martires
a se tornarem Sonderkommando. Outros nao fize-
ram essa Opgao, NA0 quiseram ser martires, e car-
regaram consigo o drama da culpa junto com a
tragédia da morte. No caso dos detidos politicos
das ditaduras, era uma pratica habitual submeter
o detido a um interrogatério para que delatasse
a seus colegas. Se lhes delatasse, poderia se livrar
da tortura. Os presos politicos viveram também
o dilema do martirio. Caso se negassem a delatar,
sablam que sofreriam tortura cruel com probabi-
lidade de morte. Eles ndo tiveram opgao ao serem
presos por sua militancia politica, mas tiveram op-
¢ao de martirio ao deliberar sobre a possibilidade
de entregar ou nao os colegas. O martirio aparece
como o testemunho diferenciado. Um testemu-
nho dentro do testemunho. Uma opgao no inte-
rior da barbarie. O singular do martirio ¢ que seu
testemunho ¢ deliberado, a possibilidade de optar
por ser ou nao martir confere a esse testemunho
uma qualificacdo diferenciada.

Podemos concordar parcialmente com Agam-
ben ao afirmar que “o que aconteceu nos cam-
pos pouco tem a ver com o martirio. A respeito
disso, os sobreviventes sao unanimes: ‘chaman-
do as vitimas dos nazistas de martires, falsifica-
mos seu destino””.”* Ir para o campo nio foi uma
op¢ao, nao havia nada de martirio nisso. Porém
a questdo do martirio como opgao testemunhal
também se deu dentro dos campos de muitas
formas. Ha muitos testemunhos a respeito de
martires nos campos. Embora o martirio seja in-
suficiente para catalogar a barbarie dos campos,
o campo ¢ o espago biopolitico em que também
ha possibilidade de opgao testemunhal, martirio.
O campo ¢ a figura juridica da biopolitica mo-
derna na qual testemunho se torna um meio de
resisténcia e o martirio, uma opgao de luta.

Apesar dessa importante diferenca entre o
martir e o supertestis, também ha dois pontos de
similaridade. O primeiro diz respeito a etimo-
logia do termo grego, martir, que deriva de um
verbo que significa recordar, fazer memoria. Tal
raiz se conecta com o objetivo primeiro da tes-
temunha e do martir que é sua vocagao de fazer

72 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 33.
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memoria. Ele tem a vocacio da memoria. Sua
condi¢ao singular que lhe situou no interior da
violéncia lhe confere uma perspectiva Gnica para
fazer memoria do acontecido.

Ha um segundo elemento que aproxima as
duas experiéncias de testemunho. O debate inter-
no dos primeiros cristaos a respeito da pertinéncia
ou nao de dar testemunho e, como consequén-
cia, tornar-se martir remete ao absurdo de se ter
que encontrar razoes € argumentos para justificar
uma morte insensata, o martirio. A morte dos ino-
centes, que se tornaram culpados por serem vi-
das que ameagavam o império era um escandalo.
Um escandalo teologico! Por que Deus permitia o
absurdo de uma carnificina contra inocente sem
outro motivo que prevenir a seguranga do impé-
rio? A doutrina sobre o martirio surgiu para tentar
compreender o sentido da morte dos inocentes e
ainda para legitimar seu testemunho. De igual for-
ma, destaca Agamben,” o testemunho dos cam-
pos de exterminio nazistas exige uma constante
justificagao de sua existéncia. Parece que nao mais
seria necessario testemunhar. Que os dados empi-
ricos sao suficientes e eloquentes por si mesmos.
Contudo, o absurdo das violéncias cometidas
nos estados de excecdo latino-americanos ou nos
campos nazistas obriga a resgatar o testemunho
COMo recurso narrativo que expoe o sem sentido
da barbarie na dor das vitimas.

Ha algo de indizivel no préprio testemunho
da vitima. Mesmo com a utiliza¢io de todos os
recursos narrativos, nunca se podera dizer plena-
mente o sofrimento da violéncia. A narrativa da
tortura nao explica nem esgota todos os signifi-
cados que a tortura provocou nas testemunhas.
A zona de indizibilidade da violéncia é a mais
dolorosa. Nela a testemunha tem que sofrer sem
poder expor porque a linguagem ¢ insuficiente
para tornar-se um pleno acontecimento. A teste-
munha expde o lado oculto e perverso da violén-
cia, mas se torna impotente para dizer o todo da
violéncia. Por isso seu testemunho é um aconte-
cimento perene. Sua condi¢ao de testemunha e
vitima desvela no seu ser aquilo que fica oculto
pela impossibilidade da linguagem.

73 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 41.



6 A testemunha: o resto humano na
dissolucao pos-metafisica do sujeito

A metade do século XX colocou em debate
a questdo do sujeito.” Tal debate comegou, ain-
da no século XIX, com os questionamentos aos
modelos racionalistas, essencialistas e dualistas
do humano, que nada mais seriam do que meras
construcOes significativas, culturais e historicas
sobre nés mesmos. O teor desses questionamen-
tos foi-se ampliando até colocar em questio o
sentido da pessoa humana: “Existe a pessoa hu-
mana?”’. Esta pergunta, impensavel um tempo
atras, pré-anuncia o que veio a se denominar a
morte do sujeito. Na era pos-metafisica em que
vivemos, todos os universais sao questionados. E
o humano ¢ o dltimo universal em questao.

O limiar desse debate atinge as concepgdes
do humano: Que é humano? Qual a sua distin-
¢ao qualitativa, se a tiver, do resto das espécies
vivas? Ao questionar a especificidade qualitativa
do estatuto do humano esti-se colocando em
xeque a singularidade de nossa propria existén-
cia como seres viventes. O ponto algido desse
debate foi atingido nas praticas biopoliticas em
que a vida humana fica reduzida a mera vida
natural. Na logica biopolitica, o humano ¢ assi-
milado ao bioldgico cuja caracteristica principal
seria a utilidade, ou no, da vida humana como
recurso produtivo. A biopolitica coloca em agao
uma resposta pratica ao debate sobre o humano:
identifica o humano ao biolégico, naturaliza-o
como elemento eficiente para a consecugao de
resultados institucionais ou estruturais.

Os lados perversos do achatamento biopoli-
tico do humano ficaram evidentes nas mdaltiplas
formas de tanatopolitica que a razio moderna de

74 Uma versio primeira do texto deste capitulo foi
originalmente publicada na revista IHU On-Line, n.
376, em 17-10-2011.
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Estado e mercado implementou desde sua ori-
gem. O genocidio dos povos indigenas e a escra-
vidao foram implementados durante mais de trés
séculos como estratégias biopoliticas de Estado
moderno e de mercado. Nelas a vida humana era
reduzida a mera vida natural. A vida de milhoes de
seres humanos ficou reduzida a condi¢ao de mera
vida nua, homwo sacer, sem outro valor além forca
de trabalho pronta para ser explorada. Os racis-
mos e as politicas colonialistas que, desde o século
XVI até nossa contemporaneidade, se alastraram
sobre o planeta, como politicas de Estados mo-
dernos e de mercados inovadores, tinham como
escopo comum a assimilagido biopolitica da vida
humana a de meros seres viventes. A reducio do
humano a mera vida biol6gica, sem nenhuma di-
ferenca qualitativa dos outros seres vivos, permite
sua objetivacdo e instrumentalizacao utilitaria. Ao
despojar o humano de qualquer significagdo qua-
litativa a respeito dos outros seres vivos, as pes-
soas sao transformadas em Jomzo sacer. Vidas que
nao podem ser condenadas oficialmente, mas que
podem ser instrumentalizadas, exploradas, con-
troladas, extintas. O achatamento biopolitico da
vida humana comega pela suspensao de direitos,
pela negacdo da cidadania e dos direitos funda-
mentais da pessoa humana. Esta foi a estratégia
da senzala, das reservas indigenas e dos campos
de exterminio nazistas, entre outros. Nesses cam-
pos a excegao se tornou a regra da vida. Eles sao
espagos biopoliticos onde se atingiu o climax da
tanatopolitica, que permitiu reduzir determinados
grupos humanos a mera vida natural: animais sem
direito, vidas bioldgicas disponiveis a qualquer ex-
perimenta¢ao ou destruicao.

A barbarie dos estados de excecio, que du-
rante séculos assombraram a vida de nossas so-



ciedades latino-americanas, em especial nas ulti-
mas décadas do século XX, utilizou-se da logica
tanatopolitica que reduz a vida humana dos opo-
sitores a categoria de parasitas ameacadores que,
como qualquer virus que ameaga O COrpo Vvivo,
devem ser eliminados para preservar a vida do
corpo social: a ordem instituida.

Enganamo-nos se lermos as consequéncias
perversas da biopolitica como algo do passado
que ndao mais ameaga a vida humana. Iludimo-nos
se pensarmos que tais barbaries nio mais ocor-
rerdo em propor¢oes tdo gigantescas como as
que foram praticadas. Hiroshima e Nagasaki sao
outros exemplos da barbarie a que a biopolitica
pode conduzir quando se pretende experimen-
tar com a vida humana como mera barganha do
poder. Os 140 mil mortos em Hiroshima e os 80
mil mortos de Nagasaki sao vidas sacrificadas ao
experimento da ciéncia, do novo poder nuclear e
da estratégia de Estado: a rendi¢ao incondicional
de Japao. Suas vidas sio meros elementos bio-
logicos de uma estratégia de Estado. Enquanto
a vida humana possa atingir o estatuto de mero
recurso natural, pura vida nua, ninguém estara a
salvo da barbarie. Recentes acontecimentos po-
liticos, economicos e tecnolégicos nos alertam,
uma vez mais, para essa possibilidade.

A tanatopolitica mostrou algumas das con-
sequencias a que conduz a redugdo da vida
humana como mera vida natural. Porém, para
proteger-nos de tal ameaca biopolitica, nio ¢
possivel pensar no retorno filoséfico ao dualis-
mo antropolégico, nem advogar pelo humano
como uma esséncia naturalmente definida. Con-
tinua em aberto o debate sobre o ser humano:
quem somos? Talvez um debate que nao possa
e nem deva fechar-se porque a inexauribilidade
nos constitui como humanos. O humano se defi-
ne pela impossibilidade de defini¢ao. A razao e o
conhecimento nos permite objetivar a natureza,
porém o humano ¢ constituido de uma alterida-
de que se resiste a um conhecimento objetivo.
O humano ¢ o que excede todo conhecimento,
aquele que pode ser diferente por natureza. A
diferenca da alteridade faz do conhecimento hu-
mano algo sempre relativo, fragil, e constitui a al-
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teridade humana num absoluto que nao pode ser
objetivado no conhecimento. O paradoxo do hu-
mano ¢ que nao podemos objetiva-lo em conhe-
cimento, nem podemos renunciar a pensar NOssa
existéncia, ainda que sempre sob novas perspec-
tivas.”” O que esta em questdo nesse paradoxo é
o sujeito. Como pensar o sujeito humano na era
pos-metafisica em face a biopolitica?

6.1 A enunciacao de si mesmo — um
acontecimento

Agamben, na sua obra, O gue resta de Auschwitz,”
retoma a problematica da condi¢ao do sujeito des-
de a perspectiva da filosofia da linguagem e sua
conexao com a biopolitica. Lembra que devemos
aos estudos filologicos e semanticos do grande
linguista Benveniste, na publicacao de Sewzologia da
lingna,”” a importancia da distingao entre o enun-
ciado e a enunciagao. O enunciado diz respeito as
proposicoes e conteudo do discurso, a enuncia¢ao
diz respeito ao puro ato de enunciar, a pura pos-
sibilidade de podermos enunciar.”® Os linguistas
e a filosofia da linguagem tém-se ocupado, des-
de diversas perspectivas, com a compreensio dos
enunciados, mas foi Benveniste quem destacou a
importancia da enunciagao como parte constituti-
va e ainda primaria da prépria possibilidade de ser
da linguagem. No enunciado estd em jogo uma teo-
tia das proposicoes e do discurso; na enunciagao
esta em questao o sujeito. Eo sujeito que enuncia,
e porque ha um sujeito existe uma enunciagao. O
sujeito se expressa como tal no ato da enunciagao.
Na enuncia¢do nos encontramos com o sujeito,
esse enigma sempre por desvendar e que nos co-
loca a questao: Quem ¢é o sujeito da enunciagao?

Paradoxalmente a biografia de Benveniste co-
locou em questio, de forma imprevista, a ques-

75 Sobre o paradoxo do humano remetemos a nossa
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tao do sujeito da enunciagao na sua propria pes-
soa. No ano 1969, quando Benveniste ainda era
docente do Collége de France, num dia qualquer,
quando passeava por Paris, de repente foi aco-
metido por uma perda total e sibita de memoria.
Uma afasia aguda lhe apagou nele toda memoria
e consciéncia de si como sujeito social. Peram-
bulou perdido pela cidade. Como nao levava do-
cumentos, nao foi reconhecido. Nao podia dizer
nada de si, consequentemente nao podia dizer-se
como sujeito. Ao niao poder enunciar-se como
sujeito, por causa da afasia, ele era um sujeito
desconhecido para si mesmo e para 0s outros.
Ao perder o ato da enunciagao de si, perdeu sua
capacidade de reconhecer-se na sua historia de
sujeito e de ser reconhecido como sujeito social.
Converteu-se num ser a quem a afasia que lhe
acometeu de repente retirou-lhe a possibilidade
da enunciacdo do discurso. Sem possibilidade de
enunciar um pensamento sobre si, ndo poderia
identificar-se nem também ser reconhecido por
outros. A afasia retirou dele a poténcia da enun-
cia¢ao de si mesmo. O dramatico de sua biografia
¢ que a afasia lhe impediu desenvolver qualquer
trabalho ou reflexdo até sua morte, em 1972.
Coincidentemente, no mesmo ano 1969 Fou-
cault publicava a sua obra Argueologia do saber,”
na qual desenvolve o seu método filoséfico, a
arqueologia, que tem como foco um estudo das
condig¢bes de possibilidade da enunciagao. Essa
obra surgiu pela necessidade de sistematizar seu
método de investigagao, ja desenvolvido na sua
obra antetiot, As palavras e as coisas, em que o
tema central ¢ a constituicio do sujeito moder-
no através dos discursos das ciéncias humanas.
A arqueologia ¢ o método que pretende elucidar
as condicbes de validacio de um discurso num
determinado momento. Ou seja, a arqueologia
pesquisa o que é que torna possivel a enuncia-
¢ao de uma verdade numa determinada época e
em outra nio. Ou ainda, por que uma verdade
e um discurso se tornam importantes, validos e

79 FOUCAULT, Michel. A argueologia do saber. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2004.

80 Idem. As palavras e as coisas. Sio Paulo: Martin Fontes,
1999.
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verdadeiros em um determinado momento. As
condi¢oes de valida¢io do discurso persegui-
das no método arqueoldgico vao além da argu-
mentacao interna do discurso, da sua coeréncia
racional ou de sua verificabilidade empirica. O
que esta em questio no método arqueoldgico
sao as condi¢Oes histéricas que possibilitam o
enunciado enquanto enunciado. Ou seja, por-
que um enunciado ¢ possivel e ainda valido nu-
ma determinada época.

Embora Foucault nio mencione Benvenis-
te nem seus estudos, um fio oculto os conecta.
Ha algo de nao dito no ja dito do discurso do
préprio Foucault. Contudo, esse se tornou o pri-
meiro filésofo a compreender e desenvolver as
potencialidades da teoria de Benveniste sobre os
enunciados. A enunciacao nao é um texto, mas
um acontecimento. E o acontecimento da enun-
ciagao que coloca em jogo o sujeito que enun-
cia. O acontecimento é prévio ao texto, cria O
texto, e com ele revela o sujeito. A enunciagao é
um acontecimento, um puro acontecimento da
linguagem. De certa forma, a enunciacio como
acontecimento desvela um “fora da linguagem”
que a possibilita como tal. A arqueologia realiza
uma espécie de metassemantica da enunciagao,
algo que estava previsto nos objetivos do progra-
ma de investigagao de Benveniste.

O enunciado, ao acontecer como puro dizer
da linguagem, revela o sujeito que possibilita o
acontecimento, mas também coloca a questao,
de novo, do sujeito. A constitui¢ao das ciéncias
humanas como saberes e discursos modernos fi-
zeram surgir de modo conexo uma determinada
visao do sujeito moderno. Ele foi identificado
com um eu racional autossuficiente (cogito ergo
sum). Também foi definido como um individuo
psicossomatico num estado de natureza comum
e universal que se diversifica ao contato com o
social. Ou ainda, como um sujeito transcenden-
tal com a priori metafisico que o determina como
tal. Ao problematizar o enunciado como aconte-
cimento, colocam-se em questao as formulacoes
transcendentais de um suposto sujeito universal.
Coloca-se a questao da historicidade do sujeito
que institui o proprio sujeito como acontecimen-



to. Segundo Foucault, o sujeito niao pré-existe ao
enunciado como uma esséncia ao ato, mas ele
se constitui como sujeito no ato de enunciar. A
enunciagao, a possibilidade de proferir um de-
terminado discurso e instituir uma determinada
verdade como verdade, constitui o ser do sujei-
to, constitui o sujeito enquanto ser. O sujeito se
perfila como uma inexisténcia em cujo vazio se
persegue a difusao indefinida da linguagem.

A arqueologia do sujeito na enunciagdo mos-
tra um vazio originario que o constitui como su-
jeito. Esse vazio nos produz a vertigem de pensar
na sua nao existéncia ja determinada e nos pro-
poe o desafio de pensa-la como existéncia cons-
truida. A arqueologia da enunciagao desvela o lu-
gar vazio do sujeito que nao quer dizer um lugar
sem sujeito, mas alguém que se constitui sujeito
pela propria agao. A agio, nesse caso enunciativa,
constitui o sujeito. Nele se entrecruzam muitos
enunciados e discursos que o constituem como
sujeito historico a0 mesmo tempo em que ele os
enuncia como tais. O sujeito da enunciacao nun-
ca ¢ um criador total dos enunciados, pois ele se
inscreve como sujeito numa heranga discursiva a
partir da qual se constitui como continuador de
saberes e discursos. A possibilidade de enunciar
um discurso também desvela as condi¢des ne-
cessarias para que ela aconteca. Essas condi¢oes
historicas sao as que constituem o sujeito como
tal. Contudo, o paradoxo do sujeito é que sua
poténcia (de sujeito) nao esta determinada pelas
condigdes historicas. Ele se realiza como sujeito
nessas contingéncias, mas nao esta determinado
a ser por elas. Ha algo de indeterminavel na po-
tencialidade do sujeito, ainda que ele s6 possa ser
sujeito no fluir dos acontecimentos em que se
constitui. E muito conhecida a afirmacio aforis-
tica de Foucault a respeito da morte do sujeito.*!

81 “Através de uma critica filologica, através de certa forma
de biologismo, Nietzsche reencontrou o ponto em que
o homem e Deus pertencem um ao outro, no qual a
morte do segundo ¢ sin6nimo do desaparecimento do
primeiro e onde a promessa do super-homem significa,
primeiramente e antes de tudo, a iminéncia da morte
do homem” (FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas.
Sdo Paulo: Martin Fontes, 1999, 472-473).

E um aforismo deliberadamente provocativo
que anuncia a morte de uma determinada visao
do sujeito, a moderna, para outras virem a se
constituir em seu lugar, num processo indefinido
de repensarmos o que € quem SOMoOs.

6.2 Vidas infames

O sujeito se constitui como tal pelo aconteci-
mento; ele ndo pré-existe como esséncia pronta
da natureza. O acontecimento através do qual
ele se torna sujeito é sua poténcia de enunciagao.
Essa lhe possibilita ser como sujeito que enuncia
€ se anuncia, ou se anuncia 20 enunciar-se.

Agamben propoe pensar a problematica do
sujeito a partir daqueles individuos que sao le-
vados a ocupar um determinado vazio do su-
jeito na enuncia¢ao. A problemitica do sujeito
reveste uma outra perspectiva quando se pensa
o que acontece com aquele que ¢ levado a ocu-
par um determinado enunciado. O sujeito, nesta
condigdo, nao pode enunciar-se; ele ¢ meramente
enunciado. Quando o individuo é levado (obriga-
do ou induzido) a ocupar o vazio do sujeito num
enunciado, ele perde a capacidade de enunciar-se
como sujeito. Ele perde a poténcia de produzir o
acontecimento do enunciado pelo qual se cons-
titui sujeito da enunciacao e como consequéncia
da linguagem.

Embora Foucault nio tenha se colocado a de-
senvolver de forma explicita a questao proposta
por Agamben, ele tratou dela minuciosamente
na obra A vida dos homens infames® Al ele res-
gata do anonimato as vidas declaradas infames
por atos de enunciagao (que sempre sao atos de
poder): sentencas, condenacdes, lettres de cachet,
diagnodsticos médicos, etc., que condenaram ao
ostracismo milhares de vidas humanas na con-
dicao de vidas infames. Essas vidas silenciadas,
inexistentes porque nao foram enunciadas, nao
teriam deixado nenhum sinal de si caso nio fos-
sem arrancadas do esquecimento por um ato de

82 FOUCAULT, Michel. “A vida dos homens infames”. In:
Idem. Estratégia, poder-saber. Ditos e escritos I17. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2003, p.203-222.



memoria. O que restou delas foi o arquivo dos
enunciados das sentencas, relatorios, processos,
diagnosticos, em que sua memoria é preservada
como memoéria do arquivo enunciador. O que
essas vidas infames revelam ¢é a possibilidade de
individuos serem levados a ocupar o lugar vazio
da enunciagao produzido por outros. Eles siao o
resultado dos efeitos de poder de um enunciado
que os enuncia como infames e em tal condi¢ao
sao condenados ao ostracismo da vida.

Nos enunciados dessas vidas infames nao res-
gata a biografia pura de um sujeito, mas a desco-
nexao entre o ser vivo e o ser que (nao) fala. Eles
sao puro ser vivo que nao tem fala; a enunciagao
foi produzida para eles e sobre eles. A dissociagao
entre o ser vivo e o poder de enunciar demarca
um espaco (in) humano em que o lugar vazio do
sujeito ¢ ocupado pelo enunciado imposto por
outros que o conduziram a tal condicio. A tragé-
dia dessas vidas humanas desprovidas do poder
da enunciagao de si niao se recompoe outorgan-
do-lhes a memoria biografica de existéncias opri-
midas, mas assinalando neles a ardéncia de um
ethos imemoravel. O que brilha na escuridao do
siléncio imposto no oprobrio dessas vidas é o
testemunho, que vai além de qualquer biografia.

A obra coletiva, coordenada por Foucault,
Eu, Pierre Riviere, que degolei minha mae, minha irma
e men irmdo,” propos-se resgatat, através da me-
moéria do arquivo, o hiato que separa o sujeito do
enunciado, o dito sobre o sujeito do sujeito vivo,
a narrativa oficial dos arquivos na existéncia do
ser vivo. Pierre Riviere s6 existe como sujeito na
histéria pela enunciagao do outro, pelo enunciado
dito sobre ele. Sem esse enunciado, registrado na
forma de arquivo judicial, que o conceitua como
assassino perverso, ele nao seria sujeito para nos.

Foucault denomina de arquivo tudo aquilo
que possibilita a realizacio do enunciado. Ar-
quivo sao as condi¢oes de possibilidade do enun-
ciado: o conjunto de regras e condigdes que pré-
-existem condicionando-o e possibilitando-o. Por
isso o arquivo esta aquém do discurso, antes do

83 Michel Foucault, Eu, Pierre Riviere, que degolei minba mide,
minba irmd e men irmao, Graal: Rio de Janeiro, 2003.
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enunciado. O arquivo se situaria entre a lingua,
como pura possibilidade de dizer, e o discurso
como resultado da linguagem. O arquivo ¢ a di-
mensao nao semantica, mas metassemantica, que
explica a possibilidade de ser das verdades, pro-
posicdes e discursos.

Agamben, dando continuidade ao debate pro-
posto por Benveniste e Foucault, propde fazer um
outro deslocamento da possibilidade do discurso
e situa-lo nao entre a lingua (langue), como pura
possibilidade de dizer, e o discurso, como o di-
to, que ¢ o lugar do arquivo, mas pensar na pura
possibilidade de dizer. Ou seja, o lugar da pura
possibilidade da lingua. Propoe problematizar nao
tanto o espago que se constitui entre o discurso e
o fato que o realiza, entre o enunciado e a enun-
ciagdo, que ¢ o lugar do arquivo e da arqueologia
de Foucault, mas o /deus que esta antes da enuncia-
ca0.% O lugar em que se produz a possibilidade
de enunciar algo, a materialidade em si de poder
realizar o enunciado. A poténcia de dizer.

O que Agamben propde nao é pensarmos um
dentro e fora da enunciacio e do enunciado, da
linguagem e do discurso, mas o dentro e fora da
lingua como pura poténcia de dizer algo. Nesse
caso, se se denomina arquivo ao sistema de rela-
¢Oes que possibilita a enuncia¢do e o enunciado,
denominaremos testemunho o sistema de rela-
¢oes que constituem o dentro e fora da lingua,
o que possibilita o dizer ou nao dizer algo. O
testemunho entrelaga as possibilidades da potén-
cia de dizer e a existéncia do dizer; ele constitui
a possibilidade ou impossibilidade de dizer algo.
O testemunho abre um novo campo para pen-
sarmos o sujeito. Ele se realiza ou nio entre a
poténcia e impoténcia. Ao pensarmos a poténcia
ou nao da lingua, inscrevemos uma cisao na pro-
pria possibilidade de ser ou nao ser dela. Uma
cisao que se realiza pela poténcia ou impoténcia
de dizer algo, que sera o testemunho. Nessa cisao
situa-se o sujeito.

O testemunho ¢é a possibilidade ou impossi-
bilidade de dizer algo e o fato de que aconteca.

84 AGAMBEN, Giorgio. O gue resta de Aunschwitz, o arquivo
e a testemunha. Sio Paulo: Boitempo, 2008, p. 145.



Nessa condi¢ao o testemunho sé pode acontecer
se ha possibilidade de que ele ndo acontega. A
contingéncia é constitutiva do testemunho; ele
pode ou nao ser. A contingéncia do testemunho,
ou seja, a possibilidade de o sujeito fazer seu
enunciado, vai além da mera possibilidade de o
sujeito querer ou nao dizer algo. Ela tem a ver
com a possibilidade da lingua. Nesse caso, o su-
jeito esta em correlagdo com a possibilidade de
que a lingua ndo exista para ele, que por algum
motivo lhe seja negada a possibilidade de dizer e
com ela sua possibilidade de dizer-se como su-
jeito. Seu ser sujeito ¢ contingente ao ponto de
existir correferido a possibilidade de ter ou nao a
poténcia da lingua. O ser humano ¢ o ser vivente
que tem a linguagem como poténcia, mas que
pode nido ter a lingua como realidade. Essa é a
cisao dramatica em que se constitui o ser sujeito
e que perfaz o ser do sujeito.

6.3 O sujeito entre parénteses

Sem a poténcia da lingua, da possibilidade
de enunciar, o sujeito fica privado daquilo que
o constitui como tal e, consequentemente, redu-
zido a mero ser vivente. A contingéncia nao se
limita a uma categoria modal entre outras, mas se
constitui na possibilidade da poténcia. Por isso a
contingéncia é acontecimento porque tem a po-
téncia de existir ou ndo. A subjetividade se realiza
como poténcia da contingéncia, como possibili-
dade ou ndo de existir do sujeito sob determina-
das condic¢des.

Na tese de Foucault, na relacao que se cons-
titui entre o ato da enunciacao e o enunciado, é
possivel colocar o sujeito entre parénteses por-
que a enunciagao que o enuncia esta densamente
perpassada pelas condi¢bes arqueoldgicas que
possibilitam seu discurso. Porém, a relagao entre
a lingua, o puro ato de dizer e a sua existéncia exi-
gem uma subjetividade, demandam o sujeito que
atesta na possibilidade de dizer, a impossibilida-
de de que a palavra nao aconteca. Nessa condi-
¢a0 O sujeito se apresenta como testemunha que
tem a possibilidade de dizer a palavra, inclusive
quando outros nao a tém. O testemunho adqui-
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re sua singularidade filosofica e politica porque é
uma potencia de dizer que se adquire pela pos-
sibilidade da impoténcia de ndo conseguir falar.
Essa potencialidade e impoténcia do testemunho
nao se resolvem na identidade da consciéncia ra-
cional do sujeito, nem se explicam como duali-
dades incomunicaveis. A tensao contingente da
potencialidade de dizer algo e a impossibilidade
de fazé-lo constituim o testemunho.

As categorias da impossibilidade, como nega-
¢do absoluta que determina um modo impossi-
vel de ser, e a necessidade como categoria que
impoe o modo necessario de ser sio os opera-
dores da negagao do sujeito. Ainda, num outro
aspecto, as categorias impossibilidade e necessi-
dade revestem a substancialidade de um sujeito
que esta levado a ser o que a sua esséncia define.
Nao ha sujeito quando ele se encontra determi-
nado pela necessidade do que deve fazer ou pela
impossibilidade do que nio pode realizar. Pelo
contrario, a possibilidade do sujeito e a realiza-
¢ao da subjetividade acontecem pelas categorias
da contingéncia e da possibilidade. O sujeito se
realiza na possibilidade de ser alguém e na con-
tingéncia de nao sé-lo. O sujeito se constitui pe-
las possibilidades historicas de sua contingéncia.

A testemunha emerge como sujeito na cisiao
que perpassa a potencialidade e a contingéncia
humana. Como dito acima, o latim criou trés tet-
mos diferentes para especificar as possibilidades
da testemunha. Chamou de fZes#zs a testemunha
que observou um fato; ela pode testemunhar
desde fora do acontecimento. Denominou super-
testis a testemunha que sofreu o acontecimento
e, como tal, pode dar testemunho desde dentro
do acontecimento. E o testemunho do sobrevi-
vente. O testemunho do supertestis ¢ em si mesmo
um acontecimento porque ele, a0 narrar o acon-
tecido, cria seu sentido desde dentro do mesmao.
O supertestis é o sobrevivente. Ainda o latim de-
nomina de auctor aquele que sai como testemu-
nha fiadora de alguém. A férmula awctor se cons-
titui no testemunho pelo qual alguém sai fiador
de outro em varias circunstancias.”

85 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 149.



Agamben traz para o debate a condi¢ao sin-
gular, unica, do sobrevivente desumanizado que
em tal condi¢ao perdeu sequer a possibilidade de
enunciar o testemunho e, portanto, parece estar
condenado a ndo ser sujeito nem testemunha. A
figura do chamado mugulmano nos campos de
exterminio nazistas ¢ uma interpelagao viva a im-
possibilidade de testemunhar. No entanto sua vi-
da desumanizada ¢ o mais puro testemunho que
nenhum enunciado sera capaz de dizer. A vida
desumanizada ao extremo perde a possibilidade
sequer de enunciar o testemunho. Nas condigdes
de embrutecimento extremo, o humano fica re-
duzido a mera sobrevivéncia biologica despojada
da possibilidade humana de se dizer como sujei-
to histérico. Essa condi¢ao da vida desumaniza-
da interpela aos dispositivos biopoliticos que a
reduziram a tal estado, mas também questiona
a possibilidade de repor sua condi¢do de sujeito
negada pela biopolitica.

O ato do testemunho do awuctor reflete com
nitidez a possibilidade e a impossibilidade de a
testemunha, em muitos casos, poder dizer seu
proprio testemunho. O awuctor testemunha no lu-
gar do outro refletindo a cisao constitutiva do
sujeito do testemunho. Ele é um sujeito cindido
cuja consisténcia reside na desconexao entre a
poténcia de dizer e nao dizer. O auctor, que fala
pelo outro, é testemunha de uma dessubjetiva-
¢ao que opera naquele que nao tem o pleno po-
der de dizer. Essa cisao do testemunho se torna
nitida e dramatica naqueles que testemunham o
sofrimento do outro porque a vida desumaniza-
da ndo mais tem capacidade de enunciar. A pala-
vra emprestada como testemunho para o outro
que nao tem mais a palavra revela a fratura que
habita o testemunho como acontecimento, que,
por sua vez, ¢ a fratura que institui o sujeito. O
testemunho do sobrevivente é um dizer sobre
condi¢coes nao humanas de existéncia. No caso
extremo da vida desumanizada, a existéncia re-
duzida a condicoes de sobrevivéncia miseravel
nega a possibilidade de se enunciar como sujeito
e parece negar a possibilidade do testemunho. A
sua desumanizacao lhe retira a possibilidade da
palavra e com a poténcia do testemunho como
enunciado. Contudo e paradoxalmente, sua pu-

44

ra existéncia se constitui num testemunho mudo
que grita no siléncio, embora sem a palavra. A
vida desumanizada é o verdadeiro testemunho.
Nela habita uma aporia que lhe nega a possibili-
dade de enunciar o testemunho. Mas tal negacao
o torna a testemunha mais veridica porque seu
testemunho acontece aquém da linguagem. Para
realizar o enunciado do seu testemunho, requer
a presenga do outro que testemunhe a realidade
que ele nao pode fazer.

S6 ¢é possivel o testemunho onde tem possi-
bilidade de dizer, e s6 ha testemunha onde acon-
teca alguma forma de dessubjetivacao. O sujeito
se constitui como tal enquanto tem capacidade de
dessubjetivar-se para se constituir sempre como
sujeito a partir da relagdo com o outro. A relagao
de alteridade constitui o sujeito. Na relagio nio
operam duas substancias macicas de consciéncias
naturais em choque. A relagdao descentra o sujeito
de si para se constituir a partir do outro. A rela-
¢do constitui o sujeito, que s6 pode existir como
sujeito descentrado em relagdio com o outro. O
descentramento de si é condi¢ao da constituicao
de si. O suyjeito existe sempre como sujeito altera-
do. A relagao com o alfer constitui a subjetividade
aberta do sujeito. A alteracdo da relacao exige uma
permanente dessubjetivacdo sem negar a possibi-
lidade do sujeito. Dessubjetivar-se sem negar a
poténcia de ser sujeito, eis a fratura a que estd sub-
metida a condigao histérica do sujeito.

6.4 O torturado — uma (re) leitura do
sujeito do testemunho

A dualidade tragica do humano despojado
de tal condicdo e reduzido a inumano se torna
manifesta na impossibilidade de testemunhar
por si. A condi¢ao humana, quando reduzida a
tal inumanidade, encontra-se privada da poténcia
do testemunho. Se o mugulmano ¢ a testemu-
nha do campo nazista, o torturado ¢ o paradig-
ma da testemunha sobrevivente dos pordes dos
estados de excecao na América Latina. O tortu-
rado vive o dilema da testemunha. Ele s6 pode
enunciar parcialmente a violéncia sofrida. Sua
linguagem sempre sera insuficiente para dizer a



totalidade do acontecimento. Sendo um sobre-
vivente da violéncia seu testemunho se constitui
em acontecimento, porém seu dizer é sempre
uma impossibilidade de dizer tudo. No tortu-
rado, a enunciacio e o enunciado tornam-se
concomitantemente poténcia e impoténcia de
dizer. Sua narrativa dos sofrimentos vividos se
constitui num novo acontecimento que instaura
um modo de ser novo do ato violento que s6
ele poderia dizer. Contudo, seu dizer é sempre
uma impoténcia de dizer o sofrimento da vio-
léncia. O acontecimento, sendo linguagem, nao
pode ser reduzido a linguagem. Nos s6 temos
acesso ao acontecimento pela linguagem; s6 po-
demos aceder ao sofrimento do torturado atra-
vés de seu enunciado. Todavia, ha uma sombra
do acontecimento que escapa a linguagem e que
foge de nossa possibilidade de compreender. O
sofrimento da violéncia destaca no torturado um
tipo de testemunho em que o paradoxo humano
de nao poder dizer tudo o vivido se conjuga com
a poténcia de dizer o vivido como possibilidade
de registro histérico. De alguma forma o teste-
munho do torturado reflete a condicao humana
do sujeito que tem a poténcia de dizer embutida
na impoténcia de dizer-se totalmente.

No torturado encontram-se cindidos e divi-
didos o ser vivente do ser falante, o ser vivo e
sua palavra. A inumanidade resguarda nele uma
margem de indecibilidade. Ha muito de indizivel
na inumanidade a que se encontram reduzidos
aqueles que, por violéncia politica ou economi-
ca, sobrevivem no limiar da mera vida biolégica.
O testemunho situa-se como poténcia de dizer
ou nio, que no caso das vidas desumanizadas
revela-se como cisdo tragica do ser vivente que
nao tem o poder da palavra. Quando se nega a
possibilidade do testemunho ao torturado ou
qualquer violentado, apaga-se da historia sua
condicao de sujeito social. A vida desumanizada
contém uma experiéncia inenarravel que o teste-
munho nao pode dizer. Ha uma impoténcia de
dizer a totalidade do acontecimento da condic¢ao
inumana. O seu testemunho manifesta-se tam-
bém como impoténcia de dizer o acontecimento.
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A autoridade da verdade da testemunha so-
brevivente e da vida desumanizada niao decorre
da mera verificabilidade dos fatos, que qualquer
observador externo poderia fazer. A vida do tor-
turado nao pode dizer o inenarravel do aconte-
cimento inumano, mas tal impossibilidade tor-
na seu testemunho mais incisivo. A impoténcia
do torturado de dizer seu sofrimento torna seu
testemunho mais potente. A verdade do teste-
munho dos que foram violentados desvia-se da
empiria dos fatos para penetrar na condi¢ao in-
dizivel da experiéncia vivida.

Se na enunciag¢ao do arquivo pode-se se per-
mitir o artificio linguistico de anunciar a relativi-
dade e até a desaparigdo do sujeito arrolado pe-
los dispositivos arqueologicos que possibilitam
sua capacidade de enunciar, na testemunha o
sujeito é imprescindivel. A testemunha demanda
o ser do sujeito como possibilidade de dizer ou
nao dizer o testemunho. S6 a existéncia da teste-
munha como sujeito pode realizar o enunciado
do testemunho. S6 ela, a testemunha, como su-
jeito pode dizer o testemunho como enunciado.
Inclusive quando a testemunha é o sobrevivente
desumanizado do qual foi retirada toda possibili-
dade de enunciacao do testemunho, precisamen-
te em sua impossibilidade de dizer a testemunha
desumanizada ¢ a plenitude do testemunho. Ela
testemunha a impossibilidade radical de dizer a
totalidade do enunciado. Sua vida nua, sua con-
dicao de homew sacer a quem lhe foi negada a pos-
sibilidade de enunciar o testemunho, transforma
sua condi¢ao de impossibilidade de dizer em tes-
temunho radical. A aporia que surge na condi¢ao
do sobrevivente desumanizado é que a poténcia
de seu testemunho existe como uma cisao que
impossibilita o dizer. Negada a possibilidade de
enunciar o testemunho, retira-se-lhe a possibili-
dade de constituir-se em sujeito do enunciado.
S6 a testemunha azxctor que sai fiador do sobrevi-
vente podera lhe emprestar a poténcia do enun-
ciado para que o sobrevivente desumanizado
possa ser sujeito.



6.5 O resto (humano) - a teologia poli-
tica dos sobreviventes

Agamben resgata a categoria teoldgica de
resto para reconceitualizar a poténcia politi-
ca da testemunha sobrevivente como resto do
acontecimento.*

O sujeito do testemunho revela-se como res-
to. Nao como um novo substrato substancial da
esséncia humana, mas como relagiao que resta na
tensao entre poténcia de dizer ou nao dizer. A
testemunha apresenta-se como resto do huma-
no que se diz na forma de tensao entre contin-
géncia e poténcia, entre possibilidade ou nao de
ser. A tensdo realiza o sujeito na sua agdo e a
testemunha reflete esse ponto inicial onde o su-
jeito se manifesta como possibilidade de dizer o
acontecimento.

O conceito de resto tem ressonancias teologi-
cas, uma vez que resto foi a categoria sociologica
utilizada para denominar o que restou do povo
de Israel no exilio. O resto serviu como categoria
teologica para identificar aqueles que se mantém
fiéis a alianca, sempre um resto. Agamben pro-
poe deslocar a categoria resto para uma formu-
lagao antropoldgica mais ampla. O que resta do
sujeito na tensao constitutiva da sua contingén-
cia e potencia? O que resta é o resto humano
na dissolugiao pds-metafisica do sujeito em que
estamos mergulhados.

O resto teoldgico existe como povo em rela-
¢ao imediata com o eschaton, que se corresponde
com o evento messianico ou com a eleicio. Pau-
lo, na carta aos Romanos, também aponta para
esta relacdo paradoxal do resto.”” O que identifi-
ca o resto € a c1sA0 que se opera entre 0 Povo co-
mo totalidade chamado a salva¢ao e aqueles que
aceitam que sdo sempre um resto. O resto apa-
rece como figura soteriolégica em que todos sao
chamados a participar, embora nem todos este-
jam efetivamente respondendo ao chamado. O
resto é atravessado pela cisao em que todos sao
chamados a ser sujeitos da salvagdao, embora nem

86 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 161.
87 “Assim, no tempo atual constitui-se um resto segundo
a eleicao da graga” (Rm 11,5).
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todos venham a ser sujeitos do chamado. O res-
to ¢ um sujeito historico aberto a todos, embora
distante da totalidade. Ele é um sujeito fraturado
pela possibilidade de ser, aberta para todos, ¢ a
contingéncia historica de alguns. O resto é uma
categoria teolégica e politica que nao representa
a todo o povo, nem uma parte dele, mas “signi-
fica precisamente a impossibilidade, para o todo
e para a parte, de coincidir consigo mesmo se
entre eles; e assim como o tempo messianico nao
¢ nem o tempo histérico, nem a eternidade, mas
a separa¢ao que os divide; assim também o resto
de Auschwitz — as testemunhas — nao sao nem os
mortos, nem os sobreviventes, nem os submet-
sos, nem os salvos, mas o que resta entre eles”.™

O resto, como figura do sujeito historico da
salvagdo, conecta-se com a figura antropoldgica
da testemunha. Ambos compartilham a aporia
de expressar a possibilidade como poténcia do
sujeito, embora s6 possa realizar-se como con-
tingéncia. Isso quer dizer que o resto, como su-
jeito soteriolégico, e a testemunha, como sujei-
to da enunciacio, existem no paradoxo de um
enunciado que ¢ incapaz de enunciar tudo o que
poderia ser dito.

A testemunha revela-se como resto do sujeito.
Um resto em que a impossibilidade do sobrevi-
vente desumanizado de enunciar-se como sujeito
torna seu testemunho um puro testemunho. Um
testemunho puro que existe pela impossibilidade
de dizer-se como sujeito porque foi reduzido a
mera vida nua. Porém, tal impossibilidade coe-
xiste com a poténcia da testemunha auctor que
sal flador do outro, que empresta a poténcia do
enunciado como possibilidade de constituir-se
em sujeito e constituir o sobrevivente desumani-
zado no resto do sujeito negado.

A testemunha ¢é o resto que revela o sujeito
negado pela biopolitica. A vida humana reduzida
a mera vida natural ¢ uma vida em que esta ne-
gada a possibilidade de ser sujeito. A testemunha
enuncia a vigéncia do sujeito como possibilidade
de existir além dos dispositivos biopoliticos que
se empenham em negar tal possibilidade.

88 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 162.



7 A vitima da violéncia: testemunha do
incomunicavel, critério ético de justica

Agamben, em O gue resta de Auschwitz. O ar-
quivo e a testemunha, propoe-se destacar a teste-
munha por exceléncia dos campos de exterminio
nazistas: o muculmano.* Mugulmano era o ape-
lido que recebiam nos campos aquelas pessoas
que, por seu grau de degradacao fisica e psiquica,
tinham se debilitado ao extremo de parecerem
“esqueletos ambulantes”.”” A debilidade fisica
atingia suas func¢des neuronais ao extremo de
perderem a capacidade de raciocinio e sobrevive-
rem numa espécie de autismo biologico extremo.

O mugulmano é o paradigma da biopoliti-
ca. Nele a vida humana fica reduzida ao limiar
de pura sobrevivéncia biologica. Eram meros
corpos ambulantes. Em seu estado esquelético,
como instinto ultimo e metarracional de sobre-
vivéncia, permaneciam longos periodos dobra-
dos sobre os joelhos com a cabega inclinada, ao
modo do religioso mugulmano em suas oragoes
diarias. O mugulmano era a meta a que ninguém
queria chegar e o objetivo que pretendia atingir
o campo. O muculmano aterrorizava aos depor-
tados porque lhes indicava o destino a que con-
duzia sua condi¢ao biopolitica no campo. Mais
cedo ou mais tarde, todos seriam mugulmanos.

Eles eram testemunhas indesejadas de um
destino evitado e, na maiotia dos casos, inevi-
tavel. Sua presenca corroborava a eficiéncia da
maquinaria biopolitica do campo para reduzir a
vida humana ao limite da mera vida natural. Pa-
ra os deportados, a presenca dos mugulmanos
testemunha um destino programado pelo cam-

89 Uma versio primeira do texto deste capitulo foi
originalmente publicada na revista IHU On-Line, n.
380, em 14-11-2011.

90 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 49 et seq.
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po. Sua mera presenga ja constituia uma ameaca.
Todos viam no muculmano o terrivel espelho do
seu futuro no campo. Era uma testemunha inde-
sejavel porque testemunhava o intestemunhavel.
Sua existéncia ¢ o testemunho mudo dos apices
do horror.

Quando uma pessoa atingia a condigao de
mugulmano, sua debilidade neuronal era tal que
perdia a condi¢ao de articular uma linguagem
com sentido. Suas palavras, quando as conse-
guia pronunciar, eram sem sentido. Meros sons
articulados ao azar sem um nexo légico. Se, se-
gundo Aristoteles, a linguagem com sentido é o
que diferencia o humano do animal, o mugul-
mano ¢ o limite da condicao humana que desa-
fia a compreensao dos limites da linguagem. No
mugculmano concentram-se questoes € questio-
namentos éticos e filosoficos de grande calado.
O primeiro deles diz respeito a seu proprio es-
tatuto humano. Como um ser privado da lingua-
gem pode ser humano se a linguagem constitui o
humano? Ainda, como podera ser o mugulmano
uma testemunha se esta privado da palavra? Ou
por acaso o mugulmano, como pretendiam os
nazistas, ja nao era mais humano? Ou era talvez
uma espécie de humanidade menor, minima, exi-
bida pela violéncia biopolitica como seu trunfo
mais evidente? O muculmano, no limiar da vida,
tornou-se uma vitima cujo testemunho privado
da palavra interpela eticamente a nossa contem-
poraneidade. O mugulmano constitui o paradig-
ma das vitimas da violéncia biopolitica de hoje.



7.1 O torturado - (re) leitura do estatu-
to epistemolégico do testemunho

As questdes éticas e filosoficas postas pela
condi¢ao do muculmano sio atuais. Agamben
lembra que os interrogantes filoséficos, éticos e
politicos que a condi¢ao extrema da vida huma-
na atinge no mugulmano esta presente entre nos,
por exemplo, nas vidas dos enfermos comatosos
ou ultracomatosos. Pergunta-se se esses corpos
que tém vida, mas que nao reagem nem se Co-
municam, sao ou nao pessoas humanas? Quem
decide se sio pessoas humanas ou se sio meros
corpos vivos? Tais questionamentos se deslocam
para outros ambitos. Por exemplo, quando se
deve decidir se um feto é ou nao vida humana.
Quando se lhe ha de reconhecer como pessoa
humana? S6 no ato do nascimento? Um pouco
antes? Quando e quem decide se é vida humana
e se essa vida humana é pessoa ou niao? Essas
questoes bioéticas estdo latejantes na condi¢ao
biopolitica do mugulmano.

Como indicamos acima, a condi¢ao biopoli-
tica do muculmano tem seu paralelo em nossas
latitudes latino-americanas na figura do tortu-
rado. O torturado compartilha com o mugul-
mano a condi¢ao de uma vida capturada pela
estratégia biopolitica do campo. O campo do
torturado siao os poroes. Os pordes sao espagos
tolerados pelo Estado, embora fora do direito.
Os pordes das delegacias de policia, dos quar-
téis do exército ou de casas escondidas, sao es-
pacos fora de qualquer direito. Porém eles nao
sao externos ao direito. Eles existem no limi-
te do direito, tutelados pela vontade soberana
que os consente como espagos onde se aplica
a excecao como norma. O Estado conhece de
fato a existéncia desses espagos, embora nao a
reconhece de direito. Essa dualidade é o retrato
da condi¢ao de exterioridade imante que os po-
roes tém como figuras juridico-politicas a res-
peito do direito e da excegao. Eles sdo campos
que existem no limiar da ordem; estao excluidos
no direito mas de forma inclusiva. A suspensao
de todo direito é um artificio politico para que
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a vontade soberana que tutela a ordem social
possa agir com total arbitrariedade neles.

Nos pordes, o direito fica suspenso e a exce-
¢ao se transforma em norma. A vida capturada
nos pordes esta sob o arbitrio da vontade de um
soberano que decide fora de qualquer direito.
O estado de exce¢ao vigora nos pordes como
norma biopolitica que submete todas as vidas ali
conduzidas. Os pordes estao representados pelo
Dops, no Brasil, pela Esman, da Argentina, por
Guantanamo, em Cuba, ou ainda pelos inumeros
espagos “anonimos” em que atualmente conti-
nua se aplicando a tortura. Todos eles se reco-
nhecem como campos em que a exce¢ao vigora
como norma e a vida humana se encontra sob o
arbitrio de uma vontade soberana. Neles a tor-
tura se tornou uma técnica biopolitica normal.
A tortura e o torturado constituem a norma dos
potdes biopoliticos.

A condi¢ao a que ficam reduzidos os tor-
turados dos porodes antes de serem mortos ou
desaparecidos tem similaridade com a condi¢ao
do mugulmano descrita pelos sobreviventes dos
campos, mas também marca diferengas. Se o
campo ¢ o espago biopolitico em que a excegao é
anorma, a tortura tornou-se a técnica biopolitica
cujo trunfo maior é fazer sobreviver a vida no
limite do sofrimento. Torturar sem matar, sofrer
sem morrer até o limite da vida, essa é a gran-
de técnica aprendida como arte biopolitica. No
corpo do torturado se ensaiam as técnicas limia-
res da vida e da morte. A arte do torturador se
consuma quando consegue fazer sofrer mais por
mais tempo. O bom torturador é aquele que con-
segue levar a vida ao limite da morte sem fazeé-la
morrer. O que assusta na tortura nao ¢ a morte,
mas a vida que sofre sem poder morrer. O refi-
namento da tortura é conseguir que o corpo do
torturado reclame pela morte para por fim a seu
sofrimento sem, porém, consegui-lo. Torturar ao
extremo ¢ manter a vida no limite de seu sofri-
mento. A vida do torturado fica pendente de um
ténue fio, mas rasgada pela dor insuportavel.



7.2 A tortura — marcas silenciosas de
uma linguagem indizivel

Os presos que habitam os espagos de tortura
percebem no torturado o destino indesejavel. Os
gritos que ecoam, o corpo arrastado, o vazio de
quem foi levado, sio marcas de uma linguagem
que esta além e aquém do significado racional
do sentido. Os pordes sio o campo no qual a
excecdo fez da tortura a norma biopolitica de
governo. Nao bastava deixar morrer; tem que
fazer sofrer. Nos pordes da tortura nao é sufi-
ciente a2 ameaca da morte: esta deve ser recla-
mada como um desejo que liberta da tortura. O
horror dos pordes nao ¢ a morte, mas a tortura.
A sofisticacao da tortura faz dos pordes o espago
biopolitico em que viver se torna mais doloroso
do que morrer. O corpo do torturado exibe as
marcas silenciosas de uma linguagem indescriti-
vel porque as palavras perderam a capacidade de
descrever o horror. Ainda, os torturados que so-
breviverem terdo de carregar consigo as marcas
invisiveis de um horror indescritivel. A sombra
do torturador estara marcada no corpo e na al-
ma do torturado em proporgao direta ao horror
do sofrimento. Algo de inominavel permanece
na narrativa do torturado. Seu maior testemunho
¢ o que nao pode dizer, visto que a linguagem
nao alcanca. Ele é testemunha daquilo que nao é
capaz de testemunhar.

O mugulmano do campo e o torturado dos
pordes sao testemunhas do que nao pode ser tes-
temunhado. Elas estao incapacitadas de testemu-
nhar a totalidade do testemunho. Precisamente
essa condi¢ao de impossibilidade de testemunhar
as torna auténticas testemunhas. As verdadeiras
testemunhas sdao aquelas cujo testemunho con-
siste em nao ter a possibilidade da linguagem. As
marcas mudas do corpo torturado e o vazio dos
corpos desaparecidos se tornam testemunhas
exemplares de algo que nao pode ser testemu-
nhado pela palavra.

O verdadeiro sentido do sofrimento padeci-
do pelas vitimas da violéncia permanece na im-
possibilidade de dizer. A palavra nunca podera
dizer a totalidade do sofrimento das vitimas. O
testemunho sempre esconde uma zona oculta de
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sentido em que a vitima testemunha pelo puro
siléncio. A vitima coexiste com a incapacidade de
dizer a totalidade do sofrimento que lhe atingiu.
Ela se torna verdadeira testemunha precisamen-
te porque nao ¢ capaz de testemunhar a totali-
dade da violéncia sofrida. Ha um paradoxo na
condicao testemunhal da vitima: ela ¢ pura teste-
munha, no entanto nao é capaz de testemunhar
a totalidade do sofrimento. A testemunha mais
radical é aquela que nao pode mais dizer uma
palavra por causa da violéncia sofrida. O siléncio
do corpo torturado, a incapacidade da linguagem
do mugulmano, inclusive o vazio dos desapa-
recidos, torna-os testemunhas exemplares. Seu
siléncio é um testemunho. Sua condic¢ao de viti-
mas desprovidas da palavra as torna testemunhas
paradigmaticas.

O que esta em questao nas figuras do mugul-
mano e do torturado € o estatuto epistemoldgico
do testemunho e a propria condigao filoséfico-
politica da testemunha. O valor do testemunho é
reconhecido pelo carater juridico que se outorga.
A verdade juridica do testemunho esta encharca-
da pela objetividade empirica que se pode aferir
do acontecimento. O testemunho, para o direito,
tem que ser objetivo para ser reconhecido como
verdadeiro. Para o direito, quanto mais distante
da objetividade menos valor de verdade tem o
testemunho. A objetividade exige possibilidade
de objetivar em linguagem a exterioridade do
acontecido. Mas a caracteristica das vitimas da
violéncia ¢ que sua incapacidade de testemunhar
objetivamente é proporcional a crueldade sofri-
da. Ao extremo de que a “testemunha integral”
¢ aquela que ficou incapacitada de testemunhar
port causa da violéncia sofrida. Adorno quis mos-
trar essa aporia ética, politica e até estética ao
afirmar que “depois de Auschwitz nao se pode
escrever mais poesia’.

Os testemunhos dos sobreviventes insistem
sobre as sombras de siléncio que permanecem
em suas proprias palavras. Nao por nao deseja-
rem contar o que aconteceu, mas por Nao terem
a capacidade de dizé-lo. A linguagem nao é sufi-
ciente para expressar o testemunho. O aconteci-
mento que os tornou torturados ou mugulmanos
nao pode ser objetivado em linguagem. A lingua-



gem, sendo o modo de ser do humano, é incapaz
de expressar todo o humano de uma vitima da
violéncia. E nesse sentido que Primo Levi afirma
em seus escritos que s6 o mugulmano ¢é a “teste-
munha integral”. Seu testemunho nao tem valor
juridico; verdade que sua incapacidade de dizer
testemunha nao pode ser aferida como prova de
um processo. Contudo, sé eles, as vitimas extre-
mas da violéncia sio verdadeiras testemunhas
integrais do acontecimento.

7.3 O estatuto politico da vitima e a
poténcia de seu testemunho

A testemunha apresenta-se, em primeiro lu-
gar, como vitima. A condi¢ao de vitima nao ¢ al-
go subjetivo que invoca. A vitima se viu reduzida
a tal situag¢ao em virtude de uma imposigao obje-
tiva, a violéncia sofrida. Ela ¢é vitima apesar de si.
Reduzida a condi¢ao de vitima por causa violén-
cia sofrida, ela tem que testemunhar a violéncia.
A condi¢ao de vitima tem que ser testemunhada.
O seu testemunho desvela as condigdes injustas
que a levam sofrer a situa¢ao de vitima.

A vitima é uma categoria controversa, COmo
quase todo o humano, que se presta a digressoes
polémicas. A critica de Nietzsche a condi¢iao da
vitima como algo subjetivo que pode ser utiliza-
do como artificio para culpar os outros das pro-
prias incompeténcias pode, de fato, constatar-se
em muitas situacoes. Contudo, elas sio falsas vi-
timas. Nietzsche fez uma critica, até pertinente,
aos modos como pode utilizar-se falaciosamente
de uma suposta condicao de vitima para con-
seguir obter vantagem e até dominar os outros.
Nietzsche acentua o uso ideoldgico da condigao
falaciosa de vitima como meio de esconder a
propria incompeténcia e ainda inocular um com-
plexo de culpa naqueles que sao mais capazes. O
uso ideolégico de uma falsa condigao de vitima
pode ser uma poderosa ferramenta de domina-
cao de consciéncias e até de culturas.

Esta critica de Nietzsche mantém sua vigén-
cia, porém ela desconhece que se a falsa vitima
¢ artificio ideoldgico, a verdadeira vitima é o
produto objetivo da violéncia. Em sua anilise,
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Nietzsche nao percebeu que, ao universalizar sua
visao parcial sobre as vitimas, estava soterrando
aqueles que, de fato, sdo vitimas da injustica, vi-
timas da violéncia. Essa cegueira ¢ um erro epis-
temoldgico, uma intencionalidade politica, de
dificil justificativa.

A vitima existe de forma objetiva porque
houve uma injusti¢a ou violéncia que a reduziu
a tal condi¢ao. Por isso s6 a vitima pode teste-
munhar plenamente do acontecimento softrido.
A vitima é produzida pela injustiga. S6 existe viti-
ma se houver injustica, so existe injusti¢a se pro-
vocar vitimas. A violéncia se define como acio
que nega a alteridade humana e reduz o outro a
condicao de vitima da violéncia. Se nao houver
vitimas, nao podemos denominar, stricto sensu, de
violéncia. Ha uma correlaciao organica entre a vi-
tima e a violéncia, entre a vitima e a injusti¢a. Sdo
acontecimentos correferidos em que um ¢ causa
e consequéncia do outro. Tal condigao faz da vi-
tima um efeito perverso da violéncia.

O testemunho da vitima revela o lado oculto
da violéncia e da injustica que ao olhar objetivo
da exterioridade nao capta. A vitima testemunha
o inominavel da violéncia. Seu testemunho exce-
de todas as formas de linguagem para tornar-se
uma linguagem propria. A linguagem da teste-
munha vitima da violéncia é paradoxal porque a
integralidade de seu testemunho ¢é inversamente
proporcional a sua incapacidade de dizer o acon-
tecido. O torturado e o mugulmano testemunham
integralmente pela incapacidade de dizer todo o
acontecido que lhes conduz a essa situagao.

Nietzsche nao soube captar a singularidade
do testemunho da vitima que transvalora todos
os valores ao tornar-se ela o critério ético por
exceléncia. A relatividade dos valores perde tal
condi¢ao quando confrontada com a objetivida-
de do sofrimento humano da vitima. Relativizar
o sofrimento das vitimas como algo normal ou
natural, significaria naturalizar a barbarie como
norma moral da politica. A aporia do relativis-
mo ético fica a descoberto perante a condi¢ao
de indignidade das vitimas da injustica. E nesse
sentido que as testemunhas integrais representa-
das pelo mugulmano e pelo torturado se tornam
paradigmas éticos de justica.
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