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Apresentacao

A diversidade religiosa sempre é um tema ins-
tigante. A realidade brasileira nos apresenta hoje
uma variedade absolutamente fascinante. Olhan-
do para o que estd mais préximo, veremos que no
Vale do Rio dos Sinos — RS, esta diversidade tam-
bém estd presente, trazendo para o nosso contex-
to caracteristicas cultivadas através de muitos ca-
minhos da histéria humana.

O material apresentado no presente Caderno ¢é
rico em experiéncia. Estd repleto de vivéncias de li-
deres religiosos em suas respectivas tradigoes, rela-
tando aspectos de sua histdria e de sua identidade.

O programa Gestando o Didlogo Inter-Reli-
gioso e o Ecumenismo — GDIREC, da Universi-
dade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS, pro-
moveu em 2004, um Semindrio com encontros
mensais denominados Estudando as Religioes. Os
encontros tiveram como foco central o surgimen-
to da cada denominagao religiosa, aspectos de sua
histéria e identidade. Os textos apresentados nes-
te Caderno sao transcrigoes das palestras e troca
de idéias desses encontros.

Os artigos mantém, na medida do possivel, fi-
delidade literal ao discurso falado pelos palestras e

do publico interlocutor. Por uma questao de li-
mite de espago, s6 foi possivel reproduzir, no mé-
ximo, duas intervengdes do publico interlocutor
depois de cada palestra. Sao reproduzidas as pa-
lestras das seguintes denominagdes, tradigoes ou
movimentos religiosos: Espiritismo Kardecista,
Comunidades Eclesiais de Base, africanismo, Igre-
ja Episcopal Anglicana, Igreja Evangélica Assem-
bléia de Deus, Santo Daime, Umbanda e Igreja
Catdlica, Apostélica, Romana.

N3o se trata de um material que tenha preten-
s30 de abarcar informagoes completas sobre a his-
téria e a identidade das religides. Os recortes da-
dos foram de livre determinagio de cada lider re-
ligioso expositor, dentro daqueles aspectos que
ele julgou mais pertinentes para o publico presen-
te. S3o aspectos gerais que querem auxiliar no co-
nhecimento do que foi considerado bdsico para
os lideres religiosos. Esperamos que o material
possa contribuir, especialmente, na reflexao sobre
o didlogo inter-religioso.

" O Grupo Inter-Religioso de Didlogo ¢ constituido pelos seguintes lideres religiosos: Dolores Senhorinha Dorneles: Casa
Africana Santo Anténio do Categerd (Sio Leopoldo); Aida Martins de Lima e Antonio José de Lima Filho: Casa Social Africa-
na Nossa Senhora da Conceigiio — Mae Oxum (Canoas); Dejair Haubert: Sociedade Beneficente 1é dos Orixds (Sio Leopoldo);
Aguida Guiomar Pires e Eloi Saldanha: Templo de Umbanda Preta Velba Zimba do Congo — TUMPIZ (Sio Leopoldo); Nil-
ton Lufs Rodrigues: Associagio Esptrita de Umbanda Cacique Haitii e Templo de Oxum (Sdo Leopoldo); Alancardino Vallejo
e Rafael Gué Martini: Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal — Santo Daime (Sapiranga); Adalberto Dutra, Vil-
son Dammer e Claudiano Pereira: greja Evangélica Assembléia de Deus — IEAD (Sdo Leopoldo); José Ivo Follmann: Igreja
Catdlica, Apostélica, Romana — ICAR (Sdo Leopoldo); Jessé de Castro Ramos: Igreja Episcopal Anglicana do Brasil — IEAB
(Sdo Leapoldo); Cleide Olsson Schneider: Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil— IECLB (Sdo Leapoldo); Anto-
nio Cazzuni Dias: Cérculo Espirita Francisco de Assis— CEFA (Sdo Leopoldo); José Carlos Bandeira: Sociedade Espirita Amor
a Verdade (Sdo Leopoldo); Roseleine Salete Sete e Aida Maria Gliier: Brahma Kumaris (Sio Leopoldo). O grupo é coordena-
do por Adevanir Aparecida Pinheiro e tem como secretdria Débora Barbosa Bauermann.



1 Estudando as Religioes |

Espiritismo Kardecista?

Conforme foi lembrado pela coordenadora
Adevanir Aparecida Pinheiro, esta ¢ a primeira
apresenta¢ao deste semindrio, “Estudando as reli-
gides”. A proposta desta tarde ¢ relatar a histéria
da doutrina espirita Kardecista e como ela se en-
contra na sua teoria e prdtica. A coordenadora
Adevanir pediu para que eu me apresentasse.
Meu nome é Antonio Cazzuni Dias, pertengo ao
Circulo Espirita Francisco de Assis, que se loca-
liza préximo a Universidade. Sou um trabalha-
dor dessa doutrina. Nio sei tudo. Tenho a cons-
ciéncia de estar engatinhando no conhecimento.
Por isso, peco a compreensao de todos quanto a

apresentagao.

Para falar da doutrina espirita kardecista, é ne-
cessdrio acreditar, em primeiro lugar, na plurali-
dade da existéncia. Este ¢ o fundamento maior
que nos dd dire¢o para o conhecimento da teoria
e da prdtica da doutrina. Com relagdo a pluralida-

de da existéncia, recorremos ao evangelho de
Jodo, no capitulo trés, que transcreve o didlogo de
Cristo com Nicodemos: “Diz-lhe Nicodemos:
‘Como pode nascer um homem jd velho? Pode
tornar a entrar no ventre de sua mae, para nascer
segunda vez?” Retorquiu-lhe Jesus: ‘Em verdade,
em verdade, digo-te: Se um homem nao renasce
da dgua e do Espirito, nao pode entrar no reino de
Deus. — O que é nascido da carne é carne e o que é
nascido do Espirito é Espirito. — Nao te admires
de que eu te haja dito ser preciso que nasgas de
novo. — O espirito sopra onde quer e ouves a sua
voz, mas nao sabes donde vem ele, nem para onde
vai; 0 mesmo se dd com todo homem que ¢é nasci-
do do Espirito””. Nesta passagem, Cristo deixa
bem clara a idéia da vida futura. E nisso que
acreditamos.

1.1 O que é o Espiritismo

O Espiritismo é uma ciéncia que trata da natu-
reza, da origem, da distingao dos espiritos e da sua
relagao com o mundo corpéreo. O Espiritismo é,
a0 mesmo tempo, uma ciéncia de observagio e
uma doutrina filoséfica. Como ciéncia de obser-
vagio, consiste nas relagdes que se podem estabe-
lecer com os espiritos. Como filosofia, compreen-
de todas as conseqiiéncias morais que decorrem
dessas relacoes. Isso, em sintese, € a idéia da dou-
trina espirita kardecista. A nossa doutrina, em rela-
¢do as demais, € relativamente nova (147 anos). A
sua histéria é muito interessante. Ela se inicia

* Palestra proferida, no dia 7 de abril de 2004, pelo Ir. Anténio Cazzuni Dias, vice-presidente do Circulo Espirita Francisco

de Assis, Sao Leopoldo — CEFA.

Esta palestra e todas as demais foram transcritas pela secretdria do GDIREC, Débora Barbosa Bauermann.



com o caso ocorrido, por volta do ano de 1848,
na localidade de Hydesville, situada no Estado de
Nova lorque, Estados Unidos. As irmas Margaret
e Kate Fox comegaram a ouvir pancadas e ruidos
vindos do chio e paredes de sua casa. Estabelece-
ram um cédigo e comunicaram-se com a “ori-
gem” do fenémeno, que revelou ser o Espirito de
um homem assassinado e enterrado sob a casa.

Na mesma época, o chamado fen6meno das
mesas girantes — mesas comuns que se moviam e
flutuavam no ar sem serem tocadas pelos presen-
tes — tornou-se uma brincadeira de saldo que di-
vertia os encontros da burguesia européia. Na Eu-
ropa, o fendémeno dos saldes chamou a atengao
dos homens da ciéncia, que pensaram em atribuir
o fato a algum tipo de energia ainda desconheci-
da. A possibilidade, porém, de estabelecer comu-
nicagao com a causa dos fen6menos demonstrou
a existéncia de seres inteligentes como seus causa-
dores. Tais seres se declararam Espiritos e disse-
ram terem sido as almas de homens que j4 haviam
morrido.

Homens sérios, como o pedagogo francés
Hippolyte Léon Denizard Rivail — que mais tarde
ficou conhecido pelo nome de Allan Kardec, sa-
cerdote druida que fora pedagogo em outra en-
carna¢ao — dedicaram anos de suas vidas as comu-
nicagdes com os Espiritos e, dos ensinamentos e
informagoes recebidas, codificaram a Doutrina
Espirita. Fundaram sociedades destinadas ao es-
tudo espirita na Franga e em outros paises e publi-
caram obras para divulgi-la.

Afinal, quem foi Hippolyte Léon Denizard
Rivail? Allan Kardec nasceu em 3.10.1804, em
Lyon, na Franga. Os seus estudos iniciaram-se em
sua cidade natal, tendo-os completado em Iver-
dun, na Suica, sob a diregao do célebre e inesque-
civel professor Pestalozzi. Formado em Ciéncia
da Pedagogia e bacharelado em Ciéncia e Letras,
conhecia o alemao, o inglés, o italiano, o espanhol
e 0 holandés, sem falar na lingua materna, tendo
grande cultura cientifica. Com a seriedade que
lhe era peculiar, passou a estudar o fenémeno que
ocorreu na casa das irmas Fox.

Seus estudos e pronunciamentos sofreram
muitas contestacoes da sociedade e de seus adver-

sdrios, chegando ao ponto de serem destruidas
quase trezentas obras. Estava desanimado para
prosseguir em seu jornal, quando seu mentor es-
piritual (conhecido como o Irmao ou Espirito Z)
deixou uma mensagem, pedindo que nio desistis-
se da missao e sugerindo que usasse o nome de
Allan Kardec, que fora seu em outra encarnagao.

Animado com a decisio e o apoio dos espiritos
protetores e seus colaboradores, Allan Kardec rei-
niciou seus estudos e pesquisas, produzindo 16
obras. Além disso, fundou a Revista Espirita (Re-
vue Spirite), em 1858, na qual foram publicados
1.387 artigos. Destas obras, cinco representam a
codificagao da doutrina espirita.

1.2 Marco Inicial da Doutrina

O Livro dos Espiritos, um dos cinco livros fun-
damentais da doutrina espirita, foi o primeiro a
ser recebido, diretamente dos Espiritos, pela equipe
de médiuns de vérias cidades da Europa, reunida
e coordenada por Allan Kardec e seu grupo. Ele é,
portanto, o marco inicial de uma doutrina de
profunda repercussao no pensamento e na visao
de vida de considerdvel parcela da humanidade,
desde 1857, data da primeira edigio francesa.
Das trés revelagoes de origem divina, a de Moisés
no Sinai a do Ciristo Jesus, 1500 anos depois, a
dos Espiritos é a primeira de cardter coletivo, pois
resultou do trabalho conjunto dos Espiritos Su-
periores e dos homens. Estruturado em quatro
partes e 1.019 perguntas, formuladas pelo grupo
de Kardec e respondidas psicograficamente pelos
Espiritos, este livro aborda os aspectos cientifico,
filoséfico e religioso da Doutrina Espirita. Inde-
pendentemente de crenga ou convicgao religiosa,
aleitura de O Livro dos Espiritos é de imenso valor
porque trata da imortalidade da alma, da nature-
za dos Espiritos, de suas relagoes com os homens,
das leis morais, da vida presente, da vida futura e
do porvir da humanidade, assuntos de interesse
geral e de grande atualidade, nessa transi¢ao de
milénio, de conturbagio e de perplexidade.

O Livro do Médiuns, de 1861, retine “o ensino

especial dos Espiritos sobre a teoria de todos os



géneros de manifesta¢oes, os meios de comunica-
¢ao com o mundo invisivel, o desenvolvimento
da mediunidade, as dificuldades e os tropecos que
se podem encontrar na pritica do Espiritismo”.
Apresenta ainda, na parte final, precioso vocabu-
ldrio bdsico espirita. De leitura e consulta obriga-
téria para os espiritas, é uma preciosa aquisigao
também para qualquer pessoa indagadora e aten-
ta ao fendmeno medidnico, que se manifesta cres-
centemente no mundo inteiro, dentro ou fora do
Movimento Espirita. Sendo os homens parte in-
tegrante do intercAmbio entre os dois planos de
vida — o material e o espiritual -, o melhor é que
conhecam bem os mecanismos desse relaciona-
mento. O Livro dos Médiuns é o manual mais se-
guro para todos os que se dedicam ao Espiritismo
experimental.

O Evangelho segundo o Espiritismo, de 1864,
encerra a esséncia do ensino moral de Jesus e, por
isso, constitui o abrigo onde os adeptos de todas
as religides — e mesmo os que nao tém religiao —
podem reunir-se, uma vez que oferece roteiro se-
guro para a nossa reforma intima, objetivo apon-
tado por Cristo como indispensdvel para alcan-
carmos a felicidade vindoura, a paz interior, essa
conquista que somente a observincia plena das
leis divinas pode proporcionar ao Espirito na sua
gradual caminhada evolutiva para Deus.

O Céu e 0 Inferno, de 1865, tem por escopo ex-
plicar a justiga de Deus a luz da Doutrina Espiri-
ta. Objetiva demonstrar a imortalidade do Espiri-
to e a condi¢do que ele usufruird no Plano Espiri-
tual, como conseqiiéncia de seus proprios atos.
Divide-se em duas partes. A primeira, com card-
ter de um estudo tedrico, estabelece um exame
comparado das doutrinas religiosas sobre o apds
morte. Mostra fatos como a morte de criangas, se-
res nascidos com deformacgoes, acidentes coleti-
vos e uma gama de problemas que s6 a imortali-
dade da alma e a reencarnagao explicam satisfato-
riamente. Kardec procura elucidar temas, como
anjos, céu, demonios, inferno, penas eternas,
purgatério, temor da morte, a proibi¢io mosaica
sobre a evocagao dos mortos etc. Apresenta tam-
bém a explicagao espirita contrdria a doutrina da
penas eternas. A segunda parte, resultante de um

trabalho prdtico, redne exemplos acerca da situa-
¢ao da alma durante e apds a reencarnagio. Sao
depoimentos de criminosos arrependidos, Espiri-
tos endurecidos, felizes, medianos, sofredores, sui-
cidas e Espiritos em expiagio terrestre.

A Génese — Os Milagres e as Predigoes segundo o
Espiritismo, de 1868, ¢ um livro que precisa ser
conhecido e estudado pelos espiritas. Para o leitor
nao-espirita, ¢ uma oportunidade excepcional de
imersdo em grandes temas de interesse universal,
abordados de forma ldgica e reveladora. Divi-
de-se em trés partes. Na primeira, analisa a ori-
gem do planeta Terra, de forma coerente, fugin-
do das interpreta¢des misteriosas e mdgicas sobre
a criagao do mundo. Em sua segunda parte, abor-
da a questao dos milagres, explicando a natureza
dos fluidos e os fatos extraordindrios contidos no
Evangelho. Na terceira parte, enfoca as predigoes
do Evangelho, os sinais dos tempos e a geracao
nova. Os argumentos que compdem os 18 capi-
tulos desta obra tém como base a imutabilidade
das grandiosas leis divinas.

Para o conhecimento da doutrina, as obras O
Que ¢é o Espiritismo ¢ Obras Péstumas sao de fun-
damental referéncia.

Os fundamentos da doutrina espirita karde-
cista s30: a existéncia de Deus, a existéncia e so-
brevivéncia do espirito, a alma humana, a plurali-
dade da existéncia, a reencarnagao, a mediunida-
de e o livre arbitrio. Portanto, a doutrina espirita
kardecista ¢ formada por trés aspectos: ciéncia, fi-
losofia e religiao. O objetivo essencial e exclusivo
do Espiritismo ¢ o nosso adiantamento e, para al-
cangd-lo ¢ permitido aos Espiritos nos instruir
quanto 2 vida futura, oferecendo-nos exemplos
que poderfamos aproveitar. Quanto mais nos
identificamos com o mundo que nos espera, me-
nos lastimdveis ficamos com aquele em que esta-
mos agora. Esse ¢, em suma, o objetivo atual da
relagdo.

Hoje, de acordo com algumas informagoes,
existem em torno de 10.000 casas ou centros es-
piritas. Estima-se que haja cerca de trés milhoes
de adeptos e/ou praticantes. A maior concentra-
4o estd nas regides Sul e Sudeste. Outra curiosi-
dade, embora a doutrina nio seja brasileira, é no



Brasil que estd o maior contingente de praticantes
do Espiritismo no mundo. Hoje, na sociedade
parisiense de estudos espiritas, sio somente 150
trabalhadores.

Espero ter passado uma idéia grande da ori-
gem do conhecimento e da prética da doutrina.
Agradeco a atengio de todos.

1.3 Espaco para Perguntas

(-..) nos surpreendemos, como de repente um car-
taz nas ruas ¢ na Universidade, nos convidando
para um debate do Espiritismo Kar-de-cis-ta, algu-
ma coisa que nds achamos que, de certa maneira, nio
existe: Espiritismo Kar-de-cis-ta. E é bom que os se-
nhores e as senhoras entendam, que nio existe Espi-
ritismo Kar-de-cis-ta, existe es-pi-ri-tis-mo, e se exis-
tisse na época de 1864, quando foi criado por meio
do Livro dos Espiritos uma coisa que temos hoje,
chamada marcas e patentes, a palavra Es-pi-ri-
tis-mo é marca e patente da doutrina dos espiritos
criada por Allan Kardec. Entio, nio existe Doutri-
na Espirita Kardecista’, e sim Doutrina Espirita.
Acontece que, em fungio da necessidade de a religido
ter uma organiza¢io na época (...) a Umbanda que
foi criada no Rio de Janeiro, ela para poder existir,
procurou a Federacio Espirita Brasileira e pediu,
para que pudesse, vamos dizger assim, existir e come-
¢ar a se propagar, e a Federagio Espirita, a partir de
uma assembléia geral abrigou as casas de Umbanda
do Rio de Janeiro. A partir dat, nds vamos encon-
trar, Centro Espirita de Umbanda, que é a tinica
exce¢do que se faz, quando eles se organizaram, a
partir dai entio comecaram a se organizar fora da
Federagio Espirita Brasileira, a inica ressalva que

se faz.

Quanto 2 expressio Espiritismo Kardecista,
que se encontra no folder, foi a Universidade que
fez esse chamado. Nossa casa estd neste grupo de
estudo por convite e por estar inserida na comu-
nidade onde a Universidade se encontra. Eu nao
tenho informacio, eu nao sei se isso pode. Mas
pelo que entendo do programa da Unisinos, ela
nao estaria interessada em buscar representantes
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de federagoes, associagbes e representantes e as-
sim por diante. A proposta da Unisinos, que nos
foi levada, é de desenvolver, discutir e promover o
didlogo entre as religides e nao uma coisa que
pode se transformar num grande debate do que ¢
certo e do que é errado. Aproveito a oportunidade
do questionamento de como eu cheguei até aqui e
o senhor no. O irmio também me d4 a oportu-
nidade de informar que a casa a qual pertengo
tem a denominagdo de Circulo Espirita Francis-
co de Assis, fica localizada na rua Afrinio Peixo-
to, n° 77, Bairro Sao Joao Batista, nesta cidade, e
nao ¢é federalizada. Desde a primeira reuniao que
se antecedeu a sua fundagao, j4 se tinha a posigao
de optar por nao federalizar a casa para que pu-
déssemos ter a liberdade e 0 aprofundamento em
estudos e préticas.

Com essa decisao, nao entendiamos que estd-
vamos nos desviando de nenhum caminho. Nés
nio estamos fugindo do legado que nos deixou
nosso irmao Allan Kardec. Bem pelo contrério,
estamos tentando entender um pouco mais, ¢ cla-
ro, conforme nossa capacidade, mantendo a hu-
mildade e com a certeza absoluta de que sabemos
muito pouco. Estamos muito felizes pela decisio
que tomamos. Agradecemos ao irmao Allan Kar-
dec que desvendou os cédigos e codificou nossa
doutrina, deixando um legado que podemos con-
sultar e aprender. Jamais vamos fechar os olhos,
achando que a obra de Allan Kardec ¢ o final do
caminho. Vamos observar que existem 453 obras
deixadas pelo irmao Francisco Cindido Xavier,
assistidas pelos irmaos Emmanuel André Luis.
Realmente, o entendimento pleno do que Kardec
nos deixou ¢ a divulgacao séria dessa doutrina.
Conhecemos a responsabilidade de se abrir uma
casa religiosa, a questdo de quem vai entrar e
quem vai sair. A ida e a vinda sao livres.

Gostaria de saber sobre o atendimento espirita,
pois ouvi dizer que existem dois tipos de atendimen-
to: um chamado de apometria e outro de corrente
magnética. Qual é a diferenca entre os dois? Procu-
rei no diciondrio e nio achei o termo apometria.

Existe influéncia do mundo espiritual, dos ir-
maos espirituais, que sao os espiritos, nos irmaos



encarnados, que s3o as almas. Quando se produz
a oportunidade de ter os dois elementos, espiri-
tual e material, quer dizer que, na doutrina, estu-
damos e aprendemos a obsessao e a possessao. A
obsessao é quando um irmao espiritual tenta par-
ticipar da vontade do irmao material. Possessao ¢
quando o espirito toma a vontade do encarnado.
H4 um envolvimento do seu perispirito que age
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nas vontades ou nos sentidos. O que acontece nos
trabalhos? Acontece que esses irmaos se aproxi-
mam do encarnado e eles sio doutrinados, sio es-
clarecidos, que deixem suas vicissitudes de lado e
busquem o progresso. Corrente magnética é quando
acontece o trabalho.



2 Estudando as Religioes II

Comunidades Eclesiais de Base?

9: ENCONTRO INTERECLTSIAL

Fig.2: Cartaz

As Comunidades Eclesiais de Base sdo uma ctiacio den-
tro da Igreja Catolica, a partir da década de 1970. Hoje
ndo se ouve falar tanto de Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs) como em outras épocas. Elas foram vistas
como uma forma de viver o cristianismo, uma forma de
viver e realizar a Igreja Catdlica. Também a experiéncia
das Comunidades Eclesiais de Base se tornou mais uma
experiéncia aberta para outras tradi¢oes cristas. Os dlti-
mos encontros intereclesiais foram marcados pela pre-
senca de diferentes igrejas cristis e de outras religides
fora da tradi¢ao cristd. As CEBs, que iniciaram na Igreja
Catolica, foram se abrindo para uma diversidade muito
grande, para um dialogo inter-religioso. Hoje nio acon-
tecem encontros intereclesiais sem essa presenga diversi-
ficada de religiGes. (Palavras do Interlocutor)

Confesso que entrei para as Comunidades
Eclesiais de Base muito mais por uma questao de
prética do que tedrica, ideoldgica. Nao era um
projeto claro de igreja teoldgica, mas uma neces-
sidade de outros companheiros, outros irmios,
confrades, estudantes engajados nas lutas sociais.
Percebemos, entdo, o quanto era necessdrio cons-

truir um modelo e uma Igreja, de fato, com o ros-
to da comunidade. Com base na percepgio da ex-
periéncia em Caxias do Sul, Porto Alegre e Ca-
noas, alcangamos mais forga sobre as nossas préti-
cas e também nos preparamos um pouco mais
com relagao a argumentacao para defender, en-
ta0, a implantagdo, a mudanga de uma estrutura
paroquial para uma rede de Comunidades Ecle-
siais de Base.

Penso que devemos ser bastante corajosos em
discutir as Comunidades Eclesiais de Base hoje,
pois é um tema que, de fato, deixou de ser novida-
de e justamente por deixar de ser novidade, ele
nao tem muita Importancia como motivagao po-
pular da comunidade e também dos préprios
te6logos.

Houve vdrios momentos muito fortes para as
comunidades, pois existia uma grande expectati-
va por um novo jeito de ser igreja — como se cha-
mam as Comunidades Eclesiais de Base. Esse
novo jeito teria forca, se também houvesse um
projeto politico popular para a cidade, sobretudo
nas (primeiras) décadas de 1960, 1970, 1980.
Comunidades Eclesiais de Base vestiram a camisa
politica da mudanga popular, porque o novo jeito
de ser Igreja estava muito atrelado a essa esperan-
¢a de uma mudanga social e politica.

O que ¢ uma Comunidade Eclesial de Base?
Nés definimos hoje, que, para ser uma comuni-
dade eclesial de base, no minimo, deve ter um es-
paco de articula¢io que seja democrdtico, partici-
pativo, que planeje e pense a caminhada, que nés
chamamos de Conselho Comunitdrio das Comu-
nidades, onde os servigos de fato possam organi-

’ Palestra proferida, em 5 de maio de 2004, por Frei Miguel Debiazzi.
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zar e planejar a comunidade e onde se possa dis-
cutir a centralidade da palavra de Deus, que é a
Biblia. Nunca comegamos uma reuniio, sem
uma breve reflexao e a proclamagio da Palavra e
com base nela, entao, se faz um momento de espi-
ritualidade, onde se anima a comunidade.

O Conselho Comunitdrio quer ser o lugar
onde haja a participa¢do da comunidade, de to-
dos, que tenham vez e voz. O novo jeito de ser
Igreja tem que ser esse, em que todo batizado cris-
tao tenha a oportunidade de se construir como
sujeito, que atua na comunidade e liberta-se.
Uma outra caracteristica é que a comunidade, no
minimo, se reina uma vez por semana, para a sua
celebragio da caminhada, a sua animagao, que
nio se retina apenas quando o sacerdote pode
chegar aquela comunidade, a cada quinze dias, ou
uma vez por més, ou a cada dois meses, ou a cada
trés meses.

E imprescindivel que a comunidade tenha se-
manalmente um espaco de celebragio de sua ca-
minhada, de sua conquista, de suas lutas, de suas
dores, onde ela se anime. Isso fez, no inicio da ca-
minhada, as limita¢bes se mostrarem, porque
tanto nds, os religiosos, como os leigos, nao ti-
nhamos uma preparagio teologal, biblica, de es-
piritualidade, teoldgica de fato para poder ler a
palavra de Deus, explicar a palavra de Deus e ani-
mar a comunidade. As comunidades nasceram da
necessidade histdrica de pensar uma mudanga da
Igreja, mas também para que os pobres pudessem
se sentir igreja. Hoje nao se concebe uma comu-
nidade eclesial de base que viva apenas para a sua
missao de catequese, de formagio interna e que
ndo tenha uma ligagdo com as lutas populares,
com as necessidades das pessoas.

‘ v \Y .r" {F1
Fig. 3: Trabalhando unidos
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2.1 Abertura para Novas Possibilidades

No final dos anos 1980, com a derrota do can-
didato Lula a Presidéncia da Republica, houve
um grande impacto negativo na concepgao e es-
peranca politico-social. O recuo nao foi apenas
sair da periferia para um lugar bem mais central,
para um bairro bem mais estruturado, com casa e
formagao bem mais segura, mas houve também
um recuo ideolégico, de formagio, de mudanga
de mentalidade e foram poucos que sobraram nas
comunidades.

Houve quem soube se manter, fazer uma sin-
tese, fazer uma mudanca da vida e acompanhar as
mudangas do tempo e nio perder o que ¢ original
das comunidades de manter o povo animado. As
Comunidades Eclesiais de Base tém uma cami-
nhada bastante segura, em um processo progres-
sivo, de crescimento. Hoje, no Brasil, temos, em
média, segundo os dados de Pedrinho Ribeiro, li-
gado 2 CNBB, setenta a oitenta mil Comunidades
Eclesiais de Base. Isso ¢ sinal de que esse novo jei-
to de ser Igreja estd dando certo, gragas a descen-
tralizagdo, a participagao dos leigos e também 2
construgao em conjunto das Comunidades Ecle-
siais de Base que sobrevivem devido a autocritica
que se faz da caminhada. Ela avanga com base no
que o povo percebe: que a proposta de Jesus Cris-
to nio é apenas viver, e conviver, e testemunhar
o Evangelho, mas é também enraizar-se, trans-
formar e oferecer uma vida melhor para aquela
comunidade.

A partir de 1990, as comunidades se abriram
para o didlogo ecuménico. Na prdtica, hd muitas
experiéncias que acontecem no dia-a-dia, nao sao
apenas celebragdes ecuménicas, mas também a
consciéncia do sujeito, do coordenador, do lider
da Comunidade Eclesial de Base, com uma cons-
ciéncia mais ecuménica, de didlogo, de respeito.
E ai estd 0 nosso papel: é possivel contribuir inter-
namente, avancar neste didlogo, e fortificar as
nossas diferengas, para que esse didlogo seja sem-
pre mais aberto, construtor. Diria uma Igreja
mais voltada para a proposta de Jesus Cristo
como uma proposta libertadora, que consiga pro-
jetar sobre a comunidade valores de respeito, com



ética, com respeito a ecologia, como uma propos-
ta de solidariedade entre as pessoas, que faz a Co-
munidade Eclesial se manter sempre animada e,
20 mesmo tempo, avangando e construindo, nio
sozinho, mas com os outros, respeitando as dife-
rengas religiosas, o que, em Canoas, se mostrou
possivel.

O livro do Hans Kiing diz que nao existird so-
brevivéncia da humanidade sem uma ética mun-
dial e ndo haverd paz no mundo, sem paz entre as
religides e, sem paz entre as religides, nao haverd
didlogo entre as religides. Entdo, temos que co-
megar, pela nossa casa, pelo ber¢co onde nés nos
encontramos, e isso as Comunidades fazem. A ca-
minhada das Comunidades Eclesiais de Base se
mantém justamente porque nao hd muitos érgaos
oficiais de articulagao, de estruturagio, mas hd as
Comunidades de Base. N6s temos hoje uma or-
ganizagao, uma coordenagio nacional um pouco
fragilizada. Temos uma coordenagio estadual,
mas o forte nao sao as coordenagdes, ¢ a comuni-
dade viva, articulada, permanente, que tem uma
caminhada, dois/trés agentes conscientes e tudo
que sustenta essas Comunidades Eclesiais de Base
e vio formando opinido, formando prética e esse
jeito vai construindo, vai transformando, vai cha-
mando a atengdo e a presenga da nossa igreja.

Os primeiros a entraram em conflito pessoal
nao foram as liderancas, mas os préprios religio-
sos que antes tinham uma estrutura eclesial, com
um modelo extremamente diferente e se viram
completamente desarticulados em seus concei-
tos e suas prdticas, e diziam: “Entdo o que me
sobra?”.

2.2 Comunidades Hoje

Entendo que isso é comunidade de fato. Po-
tencializar o sujeito para que seja igreja, e essa é
uma grande missao. Entretanto, os religiosos re-
cuaram muito e alguns até abandonaram a causa.
A Igreja Catdlica ¢ formada por uma estrutura
muito rigida, com a figura central do Papa. E mui-
to canonica e fecha-se em normas. Na diocese, vi-
ve-se isso muito fdcil, parece que a CNBB é um
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grande colegiado de bispos, mas todos pensam
pastoral, todos sdo avancados quando estio na
CNBB, ¢ as publica¢oes deles sio muito bonitas.
No entanto, na prdtica, quando voltam para a sua
diocese, o que vale nao ¢ a pastoral, mas ¢ a di-
mensio canonica.

Hoje, percebe-se uma posigao dos bispos mais
centrada nessa postura de normas, de direita, por
uma questao de inseguranga e por falta de proje-
to. E o interessante das Comunidades Eclesiais de
Base ¢ que elas tém um projeto bonito de ser Igre-
ja. Elas tém um projeto de criar comunidades,
uma mistica muito linda de animagao, de poten-
cializar aquela pessoa desanimada na comunida-
de, de engajd-la para ser catequista, ou no clube
de maes, ou na pastoral da satde, ou para um mu-
tirdo contra a fome, ou para organizar uma pe-
quena cooperativa ou para uma associagao, ou
para fazer uma experiéncia de criar um grupo de
artesanato... E isso vai potencializando, vai liber-
tando a pessoa e, ao libertar-se, ela se constitui em
um agente, um sujeito que evangeliza, que trans-
forma, que respeite as diferengas. As Comunida-
des Eclesiais de Base parecem ainda hoje, para al-
guns bispos e sacerdotes, como algo extremamen-
te ideoldgico, porque elas carregam em si a se-
mente da mudanca, da transformacao. Nao existe
encontro entre duas pessoas que nao seja ideold-
gico, que nio seja de provocagio, de idéia, de
transformacio.

“En ©im
para gue
todos

tenbam vida”

Fig 4: Vida

O Encontro Estadual das Comunidades Ecle-
siais de Base tem por finalidade percorrer as de-
zessete dioceses que existem no Rio Grande do
Sul para animar, provocar e sentir se, de fato hd
alguma semente, alguém que consiga articular
uma comunidade, um novo jeito de ser Igreja.



Hoje, alguns companheiros nos fazem criticas
porque dizem que nés, em 1989, tinhamos uma
caminhada muito voltada para o lado social, para
o lado politico das Comunidades Eclesiais de
Base. Depois houve um retrocesso e afirmam
que as Comunidades estariam voltadas mais para
o lado espiritual ou fechadas em si mesmas, es-
quecendo até algumas lutas sociais e algumas
bandeiras.

De fato, as comunidades que fizeram uma bela
experiéncia com base na descentralizagao do po-
der, da fortificagao de uma mistica, de uma espi-
ritualidade, de uma animagao littrgica, de fazer a
fé estar articulada também na sua resposta sobre a
comunidade, nio sé do lado pessoal, deram certo.
Hoje que o Karl Rahner apresenta o mundo mo-
derno, o mundo contemporaneo, com o seu plu-
ralismo filoséfico, com os seus elementos compli-
cados, o que ¢ uma questao de filosofia, de teolo-
gia para trabalhar, nés podemos dizer que as Co-
munidades Eclesiais de Base também nos fizeram
conhecer a nés mesmos e a Igreja, e & multiplici-
dade de experiéncias religiosas que tém o seu va-
lor, que cada uma tem a sua doutrina, os seus li-
mites, 0s seus avangos.

O que nés podemos, como Comunidades
Eclesiais de Base, ¢ contribuir para o didlogo in-
ter-religioso. Em primeiro lugar, precisamos di-
zer que CEBs é uma experiéncia de um novo jeito
de ser Igreja que estd dando certo, que tem o seu
potencial real, tem um potencial espiritual que
soma, que transforma. Muitas pessoas esperam
ver as comunidades constituindo um belo proje-
to de Igreja e comunhio e nés podemos contri-
buir na opgao que elas fazem, uma opgao real-
mente verdadeira pelos pobres, pelos necessita-
dos, pelos excluidos. A palavra de Deus liber-
ta-nos, provoca-nos, faz a Igreja tornar-se toda
missiondria, libertadora, conseguir construir
uma ag¢ao pastoral de transformagao, de encar-
nar uma fé que transforme a vida, fazendo essas
pessoas conseguirem resolver todos os seus con-
flitos cotidianos.

Entendo que o novo projeto de ser igreja vai
muito longe, val permanecer por muito tempo e
vai contribuir para experiéncia do povo enquanto
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houver essa necessidade de abertura, de liberta-
a0, do didlogo com o outro nas comunidades.
Sempre achei um pouco desafiador, ao perceber
que, hoje, as Comunidades Eclesiais de Base nao
$30 as mesmas que comegaram nos anos 1960 e
1970, e é bonito, e ndo poderia ser a mesma por-
que a realidade mudou, as pessoas mudaram.
Agora, entendo que quanto ao aspecto de utopia,
quanto ao aspecto ideoldgico, ¢ preciso fazer um
projeto, que vai, a0s poucos, construindo uma
comunidade viva na base, com um potencial per-
manente e ativo sobre a comunidade.

2.3 Espaco para Perguntas

Como ¢ a relacio entre CEBs ¢ renovacio
carismdtica?

Abrimos um espago de didlogo e recuperamos
0 que os carismdticos sentem e as Comunidades
Eclesiais de Base j4 tinham percebido: a espiritua-
lidade. Comegamos juntos a trabalhar a espiritua-
lidade. Em poucos meses, eles voltaram a fazer
uma experiéncia de espiritualidade mais direcio-
nada para a comunidade, com os pés no chao,
mais encarnada, inclusive, desafiamos que se
usasse a Biblia para esse momento de louvor. Essa
descoberta da Biblia ¢ a prdtica das Comunidades
Eclesiais de Base. Foram elas que resgataram a
for¢ca da centralidade da Biblia e colocaram-na
como o centro da vida das comunidades. A Bi-
blia, entdo, passou a ser o ponto de espiritualida-
de, como o ponto para a pregagio.

Hd todo um movimento de didlogo e reflexio
para que percebam também os valores das CEBs, as
belezas que existem e que eles passem a usar a ani-
magio que fazem para uma espiritualidade de ani-
magio, de fervor, de oragio, de expressio corporal.
Isso as comunidades nossas faziam e fazem bem e é a
propria Palavra de Deus que serve como orientadora
e base espiritual.

O movimento das CEBs nasce com base nas “ca-
sas do caminho” como tinhamos no inicio do movi-
mento cristio. Com o tempo, esse movimento
toma uma vertente quase que politico-partiddria.



A grande inspiracio das Comunidades Eclesiais
de Base é a Igreja primitiva, sio as primeiras comu-
nidades. Entio se pode dizer que nio caiu o movi-
mento, ndo dispersou, que ele estd tomando outro
rumo, mas dd para se dizer que “jogaram dgua na
Servura” em fungio do momento que estd se vivendo
(desilusdo politica)?

Entendo que, como as CEBs encarnam uma
necessidade de manter o homem sempre poten-
cialmente liberto, o que nao tem como fazer ape-
nas pelo lado espiritual, ¢ preciso estabelecer suas
relagdes sociais, econémicas e politicas com a co-
munidade. Chega o momento que isso leva a uma
caminhada social, é mais forte que a caminhada
eclesial, influenciando esse lado da comunidade
que estd comegando, que tem pouca histdria de
construgao (sio apenas 40 anos de CEBs). A his-
téria vai nos dizer quando erramos. No entanto,
também construimos algo em comum: valores,
unido, sao pilares de sustentagio, e que nao hd
como ter uma fé mais encarnada, voltada para a
libertagdo, que nao se comprometa com uma cul-
tura diferente, com um mundo diferente. Hoje se
fala muito em responsabilidade ecoglobal, mas,
por exemplo, quantas experiéncias, na Comuni-
dade Eclesial de Base, se comegaram com a reci-
clagem do lixo, a trabalhar uma consciéncia de
respeito ao ecossistema?

Temos a profunda convicgao de que a fé pode
ser um elemento de sustentagdo pessoal, do po-
tencial de transformagio, de liberta¢ao, de huma-
nismo. Ela pode ser um elemento que consiga fa-
zer os seres safrem da sua individualidade das suas
comunidades e entrarem para uma comunidade e
que nessa comunidade a luz da fé consiga teste-
munhar uma comunhio de pessoas, de vida coti-
diana. Quando a pessoa entra na comunidade,
mesmo que esteja desempregada, passa por um
momento dificil da vida, ela no passa fome. Sabe
por qué? Porque as pessoas se conhecem, elas fa-
zem rancho ou elas fazem uma doagao, elas tém
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esse aspecto da sensibilidade, da solidariedade.
Isso é préprio das comunidades. Elas podem ser
de outras religides, podem nio ter religido, mas o
modelo, a consciéncia desse nosso cristao tem que
ser de fato algo que faca a diferenca.

(Participagdo do Interlocutor) Essa compreensio
da teologia da libertagio e das CEBs brota da pala-
vra de Deus e ai para ser auténtica e, o que compre-
endemos da palavra de Deus, ela sempre interagiu
na realidade, no mundo, nas questoes dos homens e
ai vem hoje no Brasil e na América Latina a misé-
ria. Essa Igreja tem a sua ovigem na palavra de
Deus, ¢ Jesus Cristo na Igreja cristd. Ele sempre se
posicionou ao lado dos excluidos e interviu numa
realidade lamentdvel de exclusio em que os podero-
sos estavam de um lado, e o povo sofrendo de outro.
Entio nio hd essa parte ideoldgica nio-partiddria,
mas de opgio de interagir no mundo.

Quando lemos os Evangelhos e principalmen-
te Mateus que fala do juizo final, as relagoes entre
as pessoas, qual € o juizo? Se realmente foi feito
algo de concreto em favor uns dos outros, essa é a
compreensdo que eu tenho, e creio que ¢ das
CEBs. Eu gostaria de confirmar: por que nds,
igrejas, estamos no mundo para qué? Deixar tudo
como estd? O individualismo mais gritante, a dis-
tAncia entre pobres e ricos, a religiao deve libertar
o pobre, mas deve libertar o rico da riqueza. E um
desafio.

Quero dizer primeiro que o pobre, 0 negro, o
indio, as mulheres, as criangas e os demais margi-
nalizados s3o os que nos chamam para o didlogo
com base nas confissdes de fé que cada um tem.
Nas comunidades de base, chama-se a atencio
para os excluidos e procura-se uma forma de inte-
grd-los na caminhada de libertagao do povo de
Deus. Esse ¢ o grande desafio para quem se iden-
tifica com as CEBs.



3 Estudando as Religioes IlI

Religides de Matrizes Africanas?

3.1 Mae Aida Martins de Lima

Meu nome ¢ Aida, mais conhecida como Maie
Aida de Oxum, de Canoas.

Entre as religioes de matriz nao-crista que se
desenvolveram no Brasil ao lado do catolicismo e
do protestantismo — fora do cristianismo, portan-
to — hd um grupo que se destaca pela posi¢ao de
relevincia estrutural que ocupa no quadro geral
da cultura brasileira, que é o grupo das religioes
afro-brasileiras.

Os cultos afro-brasileiros sao assim chamados
por causa da origem de seus principais portado-
res, os escravos traficados da Africa para o Brasil,
também porque até meados do século XX funcio-
navam exclusivamente como ritos de preservagao
do estoque cultural dos diferentes grupos étnicos
negros que compunham a populagio dos antigos
escravos.

Vou mostrar-lhes uma estatistica dos negros
por nagbes baseada nos contratos de compra e
venda de escravos entre 1838 e 1860, extraidos da
cidade de Salvador, os resultados sao: nagos:
2049; gegés: 286; mina: 117; calabar: 39; ben-
quela: 29; gabom: 5; cassanfé: 4; mogambique:
42; origem bantu: 460. Essas so as religioes afri-
canas, sao os africanos. Temos assim, 3060 escra-
vos sudaneses e 461 escravos bantus e foram esses
que imprimiram o dltimo vestigio africano na
formagao da nossa cultura.

O ritual cerimonial dos nagds tem um grau
menor do que o dos gegés. E, com efeito, o que
melhor conservou seu cardter africano. H4 maior

influéncia que os outros, como congo e angola.
Os aspectos dos cultos nagods e gegés no Brasil ¢
que tém orientado as buscas na Africa nos lugares
de origem, no Dahomej e na Nigéria. Os tltimos
escravos africanos chegaram a Bahia h4 90 anos.

Naio faltam exemplos de negros libertos que
retornaram ao Brasil apds vérios anos, nao so-
mente com mulheres e filhos, mas também com
seus préprios escravos domésticos e com suas di-
vindades respectivas. No entanto, para continua-
rem seus batuques, aprovados pelo Conde dos
Arcos, a constitui¢ao destas sociedades de diver-
s30 produziu como resultado a manuten¢io do
culto das divindades africanas. Foi af que esses ne-
gros foram batizados, mas continuaram com suas
antigas crengas.

Estas sociedades permitiam-lhes manifestar-se
no grande dia com seus cantos, suas dangas, que,
aos olhos dos préprios proprietdrios, passavam por
simples distragoes de negros, nostalgias. Eram, na
realidade, reunioes onde se invocavam os deuses
africanos. Quando o mestre passava perto de um
grupo onde eram louvados a for¢a e o poder vin-
gados de Xangd, o trovao, ou Oid, divindade das
tempestades, e do Niger ou Obatald, divindades
da criagdo e que procurava a significa¢ao dos san-
tos, recebia infalivelmente essa resposta: nés ado-
ramos a nossa maneira e em nossa lingua, Sao Je-
ronimo, Santa Bdrbara, ou o Senhor do Bonfim.
Cada divindade africana era assimilada aos santos
e virgens da religiao catdlica. E foi assim que, ao
abrigo de um “sincretismo aparente”, as velhas
tradi¢bes se mantiveram através dos tempos.

* Palestra proferida, em 2 de junho de 2004, por Mae Aida Martins e Antonio José de Lima Filho, Casa Africana Nossa Se-
nhora da Concei¢ao, de Canoas e Pai Dejair Haubert, Sociedade Beneficente I1é dos Orixds, de Sao Leopoldo.

Dolores Senhorinha Dorneles, Associagio Africanista Santo Antdnio de Categerd de Sao Leopoldo.
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Todos estavam contentes: o governo por divi-
dir melhor, por reinar melhor e assegurar a paz do
Estado, os escravos por dangarem e cantarem as
divindades africanas, por receberem louvores, e,
0s mestres, por verem em sua gente sentimentos
tao catdlicos e renunciarem voluntariamente em
nome da seguranga.

Com o tempo, o sincretismo afro-catélico,
que, desde a origem, era uma mdscara se tornou
mais sincero. As novas geragoes “crioulas” jd con-
sideram que o santo e o orixd s20 um e sé 0 nome
muda. Entretanto, conforme o lugar ou o mo-
mento, é bom dirigir-se a ele em latim ou em al-
guma lingua africana.

2.2 Pai Dejair Haubert

Logo apds a aboli¢ao da escravatura, Rui Bar-
bosa mandou que queimassem esses arquivos, até
para esconder essa parte de, vamos dizer, nao ne-
gra, mas suja da histéria brasileira, que foi a escra-
vidao, que primeiro marginalizou e maltratou
toda uma nagio. Na verdade, os tinicos imigran-
tes que nao vieram de espontinea vontade para o
Brasil foram os negros. Eles vieram sob agoites e,
com essa vinda, perderam toda a sua identidade,
inclusive o préprio nome. Eles tinham que dar
nove voltas numa drvore antes de embarcar no
navio para esquecer de sua vida na Africa e assu-
mirem uma nova identidade.

LS.

Fig 5: Oferendas junto ao Pegg.

A Unica forma que o negro tinha para buscar a
sua identidade, tinha um canal de acesso para
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tentar se referir ainda 2 Mae Africa que foi o culto
aos Orixds. Entao assim, o negro também con-
quistou o branco por meio da sua religiosidade.
Primeiro dentro das préprias senzalas, as amas de
leite, cuidando das criangas. Com esse cuidado,
as criangas aprendiam a cultura africana, os seus
ensinamentos, o seu tratamento. Os que elas ensi-
navam para os seus filhos, também ensinavam
para os filhos dos senhores. Essas mulheres eram
responsdveis por toda a formagio, desde alimen-
tagao, hdbitos alimentares, até questdes de preces
e devogdes. Desse modo, houve a miscigenagio.
H4 alguns anos atrds, quando famos fazer certos
cultos africanistas, as vezes, éramos perseguidos.
Era normal, policiais entrarem a cavalo dentro
das terreiras de umbanda e tentar prender todo o
mundo, porque nio entendiam, até achavam que
era um culto satinico. Certos pais-de-santo tive-
ram que tocar batuque e fazer suas festas religiosas
dentro dos presidios ou dentro das penitencidrias,
porque eram marginalizados. As pessoas nao en-
tendiam que apesar desse culto aos Orixds, um
culto africano, também temos a nossa crenga cris-
ta, porque nds, africanistas, acreditamos em Cris-
to. Uma fé ndo dispensa a outra, mas claro que ja-
mais um africano ia cultuar um Orix4d, “divindar”
alguma entidade embranquecendo-a, se eles eram
todos de origem negra. Entdo, até hoje nés conti-
nuamos com o sincretismo, acreditamos em to-
das as religiosidades. Nunca alguém ouviu falar
de algum africanista, de algum africano, que te-
nha invadido algum templo, que tenha apedreja-
do alguma outra religido, porque o africanista ¢
da paz, apesar de todo o sofrimento, de todo o
ressentimento, nés nao podemos culpar as pesso-
as atuais, responsabilizar por atos antigos.

Fig.6: Grupo de casa afro.



2.3 Espaco para Perguntas

Como acontece a hereditariedade na religido?

Pai Dejair Haubert: Acreditamos que nds nao
s6 herdamos a cor de pele de nossos pais, a cor dos
olhos, a estatura, essa questio de DNA, como
também acreditamos que herdamos o Orixd de
nossos pais, entdo jé vem essa heranga para os
nossos filhos.

Existe uma tendéncia de acabar com o sincretis-
mo? Isso aqui no Rio Grande do Sul como é que estd?

Pai Dejair Haubert: Existem duas fac¢oes. H4
pessoas muito conservadoras que nio querem e
ndo aceitam de jeito nenhum. Hoje, nds pode-
mos cultuar livremente os orixds sem que haja as
imagens, mas outras pessoas acham que é uma
tradi¢ao de 500 anos e que nao se destrdi de uma
hora para outra, pois até o africanista cré muito
no divino, independente da sua religido, nds so-
mos devotos de Nossa Senhora, nds somos devo-
tos de Sao Francisco de Assis, nds acreditamos
que foram pessoas boas, que tiveram uma evolu-
¢ao espiritual, que fizeram alguma coisa muito sa-
grada e que devem ser lembrados. Entao, nio ¢
conflitante para nds continuarmos cultuando,
mas aqui no Rio Grande do Sul existem pessoas
tentando abolir e certas Casas jd nao tém mais as
imagens catélicas dentro dos seus Peggés.

Eu néo consigo nem entender isso separado por-
que é uma coisa que estd muito entranhada, sdo 400
anos de histdria, como é que de uma hora para outra
alguém com um decrero...

Pai Dejair Haubert: N2o, mas esse decreto eu
nao acredito que va acontecer, nao tem como,
porque a fé das pessoas jd estd embutida nelas. Elas
nao conseguem se separar disso tao rdpido. Na ver-
dade, aquilo que vivemos nos dias de hoje, um dos
nossos rituais quando fazemos aquele passeio de
apresentar os filhos, vamos até dentro das igrejas
cat6licas para fazer reveréncia, rezar, bater cabega.
Isso faz parte do africanismo, esse entrosamento
com o catolicismo. Em Porto Alegre, somos muito
bem aceitos, em Sao Leopoldo também somos
bem recebidos, existe mais problema no litoral,
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nas igrejas 14 em Tramandai por causa das festas
de Nossa Senhora dos Navegantes.

Eu gostaria de saber se essas energias vibratdrias
as quais foi dado o nome de Orixds, se esses Orixds,
s6 existiam ld ou aqui nessa nova terra também
existiam?

Pai Dejair Haubert: Se essas energias conti-
nuaram na Africa ou se vieram para c4? E que, na
verdade, nés acreditamos que esses Orixds sao as
forcas da natureza, entao até numa folha existe a
for¢a de um orixd. Entao, se existe uma folha aqui
no Brasil, com certeza, essa energia existe aqul
também, assim como a dgua. Acreditamos que o
orixd ¢ onipresente, estd presente em tudo. Claro
que dentro de cada cidade, de cada gueto africa-
no, cada tribo, existia outro representante daque-
le orixd e alguns foram escravizados e trazidos
para o Brasil, alguns desses representantes dos
orixds foram trazidos em forma personificada,
mas a energia vai existir sempre, mesmo onde nao
haja o culto aos orixds, nds acreditamos que essas
energias estao 14 representando os Orixds.

Vocés estavam falando em sincretismo, tem ele-
mentos de outras religives além do catolicismo? E
também do préprio sincretismo dentro das religioes
afro-brasileiras, porque a maioria delas, até fala-se
em Orixds da Umbanda, Orixds do Batuque, eu
ndo sei se estou correto na minha afirmagdo, ou esse
pantedo é geral, todos eles estdo vinculados as vdrias
nacoes, tendéncias, vertentes?

Pai Dejair Haubert: Dentro da umbanda
existem nomenclaturas dos Orixds, mas nao pro-
priamente orixds africanos. Sao caboclos que re-
presentam essas energias também, como nds estd-
vamos falando, que recebem a mesma nomencla-
tura, mas no sio os Orixds. Tem também dos in-
dios, por exemplo, o caboclo de Ogum. Os cabo-
clos vao receber nome de Ogum Beira-Mar,
Ogum Sete Espadas, Ogum Sete Ondas, enfim,
tudo em portugués. J4 o Orixd, a nomenclatura
que nés damos dentro do culto afro: Badei, Irai,
Bomaté, Adematé, Fumilaié, Irajé, Oniqué etc.
(nomes de Ogum em orubd) sao outros nomes
que se dd ao Orix4 Africano. E normal as pessoas



confundirem porque, assim como na da Mae
Aida, na minha casa, nds temos a parte afro e a
umbanda, entdo as pessoas nao conseguem iden-
tificar “Mas o que estd acontecendo, é umbanda?
E africanismo?”, as pessoas tém essa divida.
Entdo eu sempre digo: as pessoas estavam cantan-
do em portugués ou numa lingua que vocé nao
entendeu? Se for em portugués, é umbanda. Se
estavam cantando em outros dialetos que vocé
nao entende, é Nacio, € o Batuque. Assim, mais
ou menos eu coloco um ponto de referéncia para
as pessoas. A umbanda é brasileira, é um culto de
100 anos.

Por que aqui no Sul, praticamente sé no Rio
Grande do Sul, nds denominamos o africanismo
como batuque e praticamente de Santa Catarina
para cima chama-se candomblé?

Pai Dejair Haubert: Eu acredito que essa no-
menclatura é uma questao de identificagao mes-
mo, porque tem lugares que chamam a nossa reli-
gido de Xangd, e Xangd ¢ um dos orixds que nds
cultuamos. Em outros lugares, tém nomes dife-
rentes. Eu acho que ¢ uma questao de identifica-
¢do. O préprio dialeto virou identificagio. Inclu-
sive, por que nés chamamos de batuque? Por cau-
sa da batida do tambor, dessa referéncia, estd ba-
tendo o tambor, estd acontecendo um batuque 14!

Nds sabemos que a nossa tradi¢io veio de tradi-
¢do somente oral, a Mde Aida jd falou e nds sabe-
mos também que toda teoria, toda a construgio
histérica, tanto da religido, quanto da questio do
negro, ﬁcou a mercé dopro’priopovo negro, princi-
palmente das religives. Estamos vendo ai que os au-
tores que escrevam sobre as religives afro sdo poucos
e hoje como vocés estido vendo isso? As casas, os cen-
tros, as terreiras, estio tendo essa criatividade, essa
iniciativa de formar filhos e filhas para a pesquisa,
para a escrita, para poder estar também, conhecen-
do alguns autores, aprofundar, assim como faz o
kardecismo, assim como fazem as outras religioes,
ou entdo apenas saberem e conhecerem esses funda-
mentos por meio de autores negros ou brancos.
Como vocés vém isso nas casas de religido, hd essa
preocupagio?
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Pai Dejair Haubert: Cada Nagao tem seus
préprios fundamentos e fica muito dificil néds
abrangermos essas informagoes porque podemos
desrespeitar nosso irmao que ¢ de outra Nagao.
Nés temos este cuidado. Agora, na minha casa,
todo o primeiro domingo do més, as 15h, temos
uma reuniao espontinea (s6 a reuniao de direto-
ria ¢ obrigatdria por causa dos estatutos) para
questionarem e passarem estes fundamentos, de
haver essa troca de idéias e informagoes, de passar
a cultura afro para eles. Vai do interesse do ser hu-
mano querer aprender, porque o que costuma
acontecer, dentro das casas africanistas, é que eles
querem saciar um problema bdsico, imediato e,
quando resolvido, eles nio querem saber de mais
nada. Acredito que hd uma grande dificuldade
por nio existir um livro, de nao ter algo que seja
tanto histérico quanto cultural, informativo, re-
ferencial... Hoje nao existe uma publica¢ao, uma
edi¢do. Acredito que, de repente, vai ter que vir
alguém e fazer esta pesquisa e trocar informagoes
e editar, eu acho que vai ser um livro bem vendi-
do, principalmente aqui no Rio Grande do Sul.
Cada casa tem a sua cultura, tem a sua feitura,
tem os seus fundamentos. Eu acho que vai ficar
uma mistura cada um passar seus fundamentos
para um livro. A amanha ou depois, ninguém
precisa mais ter o pai-de-santo, vai l4 e compra o
livro e abre a sua casa. Para mim nao serve isso.

Mae Aida Martins de Lima: Se ensinarmos
um filho a segurar uma galinha, ele nio vai se
contentar. Ele vai cortar a galinha, mas ele nao
sabe o que falamos, para quem pedimos, mas ele
corta igual. E isso que estdo fazendo por ai.
Entdo o que acontece? Eles estio desmoralizan-
do a nossa religiao. Pessoas que estao entrando
na casa de religiao para endireitar a vida, a maio-
ria deles sdo pobres, e as religides hoje estao fazen-
do promessas.

O que pode acontecer com uma pessoa que nio
foi preparada para fazer o sacrificio e faz? Hd um
castigo se ela ndo foi iniciada para isso? No africa-
nismo pode nascer uma pessoa iniciada sem precisar
[fazer alguns preceitos, jd sabendo, como é no karde-
cismo, que a pessoa nasce e jd ¢ médium, jd tem um



conhecimento dos espiritos e na umbanda e no afri-
canismo tem isso?

Mae Aida Martins de Lima: Ele nao pode fa-
zer, se faz estd prejudicando a si préprio e aquela
pessoa que estd sendo uma cobaia.

Pai Dejair Haubert: Nés acreditamos que
tudo que fazemos na religido tem um direciona-
mento. De repente, a pessoa vai tentar encantar
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essa magia e pode complicar. Eu espero até que os
Orixds sejam misericordiosos com aquele que estd
sendo “feito”, que ¢ inocente e estd entrando de
gaiato na histéria e eu acredito que o Orixd nao
vai puni-lo. Mas a pessoa que estd fazendo delibe-
radamente, acredito no castigo do Orixd.



4 Estudando as Religioes IV

Igreja Episcopal Anglicana do Brasil®

Fig 7: Altar, Cruz e Cristo Ressuscitado

4.1 Surgimento do Anglicanismo

O anglicanismo é uma igreja universal e sem-
pre que se fala em Igreja Anglicana vem a histéria
que consta nos livros, “A Igreja Anglicana foi fun-
dada por Henrique VIII, rei da Inglaterra”.Esse ¢
um fato controverso, porque este rei tem um pa-
pel nessa histéria, mas nao como fundador da
Igreja Anglicana. Quem fundou a Igreja Anglica-
na? Foi Jesus Cristo, como todas as outras. Con-
servamos toda a origem, a tradigdao apostdlica,
desde os primeiros tempos. Na realidade, como
Igreja aqui no Brasil, somos frutos da expansao
do cristianismo dos primeiros séculos, que alcan-
cou as Ilhas Britdnicas. Como o nome diz Angli-
cana tem a ver com inglés. Nossa origem estd no
cristianismo que foi para as [lhas Brit4nicas, com-
preendendo naquela época nio os paises como
hoje estao divididos, mas vdrios pequenos reinos
onde hoje é a Escdcia, Gales, Inglaterra e Irlanda.

Existem muitas suposi¢des de como o cristianis-
mo chegou a Inglaterra. Como todas as questoes
histdricas, as vezes, nio se tem tantas evidéncias
documentais, mas muitas teorias.

No século 11, o cristianismo chegou as Ilhas
Britanicas. Nessa época, o territdrio inglés estava
dominado pela civilizagao romana, por toda a ex-
pansao do Império Romano, como parte de uma
colénia romana. A teoria mais aceita é que o cris-
tianismo conseguiu chegar 14 levado por cidadaos
romanos, seja por alguns soldados que jd eram
convertidos, como por comerciantes, até merca-
dores ou administradores que levavam a Colénia
suas mercadorias.

Tertuliano, em 208, na Era Crista, falava de
regioes da ilha que havia se convertido ao cristia-
nismo. Um registro mais explicito é que no ano
314 da Era Crista, trés bispos ingleses participa-
ram de um concilio da Igreja Crista em Atles, no
sul da Franca. Isso evidencia que jd existia uma
igreja estruturada, e a presenga desses bispos e
seus companheiros mostra que a Igreja j4 tinha se
organizado, embora nao haja informagoes de que
os bispos ingleses tivessem participado, por exem-
plo, do Concilio de Nicéia, em 325, que foi o que
redigiu em quase sua totalidade o Credo Niceno
que nés usamos.

No século V, os romanos abandonaram as
Ilhas Britdnicas motivados por invasdes dos bdr-
baros, dos anglo-saxaos, que as invadiram e des-
trufram praticamente todas as igrejas existentes,
nao restando quase nenhum vestigio do cristia-
nismo, a nio ser em dois pontos: no norte ¢ na re-

> Palestra proferida, em 7 de julho de 2004, por Jessé Castro Ramos, reverendo da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil, de

Sao Leopoldo. O bispo primaz, Orlando Santos de Oliveira, acompanhou o palestrante.



gido sul da Inglaterra, que manteve dois nucleos
cristaos funcionando.

Depois das invasoes bdrbaras, as Ilhas Britdni-
cas foram divididas em reinos. Nesta invasao, foi
praticamente destruida a existéncia, o funciona-
mento da Igreja durante 150 anos. Permanece-
ram dois grupos: No Norte, os celtas, que
chegaram até a Peninsula Ibérica, mantendo a fé
crista de uma forma bem peculiar, diferentemen-
te da fé crista de hoje do Ocidente. A tradigao cel-
ta tomou muito das préprias religides naturais de-
les, independente da fé crista. Daf originou todas
as histdrias dos druidas, das religides naturais, da
natureza. Inclusive todo o simbolismo celta com
uma forma gréfica bem particular. Alguns crucifi-
xos celtas, reprodugdes antigas lembram muito os
tracos e os desenhos dos nossos indigenas, a for-
ma redonda e circular de algumas coisas. Esses cel-
tas influenciaram muito a tradigao que permanece
na Igreja Anglicana. Hoje, inclusive, existe, no
mundo inteiro, e particularmente no mundo in-
glés, no mundo anglicano, um renascimento,
uma redescoberta da espiritualidade celta, que ¢
muito forte, muito ligada a natureza, muito pecu-
liar. No Sul, na Cornodlia, cantinho 2 esquerda
das Ilhas Britanicas, perto do pais de Gales, tam-
bém permaneceu um ndcleo durante todo esse
tempo da dominagao dos bdrbaros. O cristianis-
mo viveu, entao, um tempo de muitas persegui-
¢oes. Os cristaos foram obrigados a refugiar-se em
regides montanhosas, no pais de Gales, ¢ ali de-
senvolveram, entao, esta Igreja da qual surge a li-
deranca de duas personagens muito conhecidas:
Sao Patricio, considerado o padroeiro da Irlanda,
porque foi quem levou a Igreja para 14, e Colum-
ba. Os dois foram grandes santos ¢ mdrtires da
Igreja durante essa época.

Era a época de um Papa que tinha uma visao
missiondria muito grande, que adotou a tradi¢ao
de influéncia de Sao Bento, que foi o Papa Gregé-
rio 1. Este Papa foi chamado Papa Gregério, “o
Grande”, que se notabilizou por ser um grande
reformador littirgico e implantou o canto gregori-
ano. Ele tinha uma visao missiondria, e o instru-
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mento da agdo missiondria do Papa Gregério
eram os monges beneditinos.

Conta a histéria que ele estava num mercado
em Roma de venda de escravos e viu umas crian-
cas loiras também sendo negociadas, e ele per-
guntou “Quem sao?” E alguém respondeu:
“Angelus”. Ele perguntou: “Anjos?”. Uma espé-
cie de troca de palavras. Isso despertou nele o in-
teresse em mandar missiondrios para levar a fé
crista para as Ilhas Britinicas, entdo ainda ocupa-
das pelos povos anglo-saxénicos, germanicos pa-
gaos. Enviou, entao, Agostinho. Esse Agostinho,
que ¢ conhecido como Agostinho de Cantudria
(ndo é Agostinho de Hipona que vem 14 pelo sé-
culo VI, filho de Santa Ménica, o homem da jus-
tificagio pela fé, a doutrina da graca).

Gregdrio, entdo, enviou 40 monges para con-
verter os invasores. Agostinho também foi, mas
na metade do caminho, ele desistiu, pois perce-
beu que a tarefa nio seria fécil. Resolveu, na se-
gunda investida, comegar a sua agao pelo sul da
Inglaterra, pelo Reino de Kent, onde estd situada
Cantudria, que é onde estd a sede espiritual da co-
munhio anglicana no mundo. Ali se formou a
primeira diocese, sendo Agostinho, na tradi¢ao
anglicana, o primeiro arcebispo de Cantudria. O
rei das Ilhas BritAnicas, na época, havia casado
com uma mulher de origem francesa que jd era
cristd, mas ndo professava a sua fé. Comecou a
surgir uma missao romana, uma missao crista da
Igreja de Roma. Ao mesmo tempo que Agostinho
comegou a fazer a sua expansao de conversio, ou-
tras duas igrejas, que haviam sobrevivido, tam-
bém iniciaram suas correntes de missao. Sao igre-
jas de tradigao mondstica, e o trabalho missiond-
rio era feito por monges. Chegou a um ponto que
conviviam, nas Ilhas BritAnicas, duas igrejas cris-
tas: as igrejas preexistentes, que se expandiram
com uma forte tradi¢do celta e a Igreja de Roma.
E claro que houve tensdes, porque a Igreja de
Roma era mais forte, acabou se expandindo gra-
cas a prépria expansio do Império Romano.
Agostinho chegou em 597 da nossa era, mas nao
foi bem aceito. Sua presenca l4, entdao, comegou



toda uma tensio. Num dado momento da histé-
ria, era preciso unificar essa igreja. Entao acontece
um Sinodo em Whitby, nas Ilhas Britdnicas, em
664, onde foram discutidos muitos temas, como
a Pdscoa, a 0 batismo e a submissao ou nao a Igre-
ja de Roma, sob a jurisdi¢ao do Papa.

Fig. 8: Bispo de Cantuaria.

Com o passar do tempo, depois de um outro
Sinodo, em 673, o sinodo de Hertford, aconteceu
a total submissao daquela igreja. Aquele cristia-
nismo primitivo passou a pertencer a jurisdi¢ao
do bispo de Roma, que era, na época, o Papa Gre-
gério I. Comegou a centralizagao da Igreja e uma
espécie de regulamentagio, jd que a forma de exis-
téncia daquela igreja era muito diferente da Igreja
Romana. O bispo, na tradi¢ao celta, nao tinha o
poder do bispo da tradi¢io ocidental da Igreja. A
figura mais importante e fundamental na tradi-
¢ao celta era o0 abade do mosteiro, tanto que eram
abades mitrados. Eles usavam mitra e bdculo.
Existiam também mosteiros femininos, com aba-
dessas. A tradi¢ao da Igreja Celta era muito mais
democrdtica e mais comunitdria. Isso nunca foi
aceito pela Igreja Ocidental, mas acabou a Igreja
sendo submetida a Igreja do Ocidente. Isso seguiu
por longo tempo até chegarem os ventos de refor-
ma que aconteceram na Igreja. Esses ventos nao
sopraram s6 no Continente, mas a insatisfagao da
Igreja nas Ilhas Britinicas sempre esteve presente,
pois eram muito nacionalistas e havia muita inter-
vengdo. Na histdria, a mistura da Igreja e do Esta-
do, a imposi¢io de normas, provocou desentendi-
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mentos, como, por exemplo, a arrecadagio de im-
postos para a Igreja de Roma. Cotas precisavam
ser cumpridas, e isso gerava insatisfagio com a

Igreja de Roma nas Ilhas.

4.2 Os Ventos de Reforma

Essa insatisfagao aflorou justamente quando
os ventos de reforma comegaram a soprar nas
Ilhas Britdnicas. Nesse momento, a figura de
Henrique VIII apareceu como fundamental. Em
1534, Henrique VIII era o rei na época, quando
comegou uma série de dificuldades politicas, eco-
noémicas e na relagao com a Igreja por razoes de
casamentos. Ele teve muitas mulheres, pois preci-
sava de um herdeiro. As mulheres nio consegui-
am ter filhos e acabavam morrendo misteriosa-
mente, ou ele mandava matd-las e nao escondia
isso. No entanto, ele queria a anulagio de um de
seus casamentos. Pediu, entao, ao Papa que o
anulasse, mas o Papa era parente de sua esposa e
nao deu a autorizagio para a anulagio do casa-
mento. Isso, de certa forma, foi a gota d’dgua que
ele precisava para se ver livre da presenga, do po-
der da Igreja de Roma dentro da Inglaterra. Fo-
ram vdrias as razdes que levaram 2 separacio da
Igreja da Inglaterra da de Roma, entre elas, reli-
giosas e econdmicas. A partir dessa data, a Igreja
da Inglaterra ficou separada da Igreja de Roma e
da jurisdigao papal. “Eu agora sou o cabega da
Igreja”, disse o rei. Este é um titulo que até hoje os
reis ingleses possuem, de ser a cabeca da Igreja da
Inglaterra.

Ao lado de tudo isso, existia também um mo-
vimento religioso de reforma. E preciso lembrar
de Anselmo de Cantudria, que viveu no periodo
de 1034 a 1109, que foi arcebispo e ele tinha, j4
na época, aspiragoes de que a Igreja pudesse se
tornar nacional, que voltasse a ser uma igreja mais
préxima de suas raizes. A Igreja crista também vi-
via o seu periodo de crise. Particularmente, a Igre-
ja que estava sob a jurisdi¢gio romana, que era a
Igreja Mae do Ocidente, vivia dificuldades teold-
gicas que necessitavam urgentemente de uma re-
visao e de uma reforma. J4 havia acontecido uma



divisao entre o Oriente e o Ocidente. Em 1054, a
Igreja Oriental, também envolvida com questdes
politicas, se separou. Isso ocorreu em Constantino-
pla que hoje forma todas as Igrejas Ortodoxas (a
Russia, a Ucrinia, a Grécia). E todo um mundo
cristao diferente da Igreja do Ocidente.

A Igreja, na Inglaterra, tornou-se autbnoma
da jurisdi¢ado de Roma e instaurou-se todo um
processo de solidificagao de uma reforma religio-
sa, porque Henrique VIII fez um ato politico, mas
a Igreja permanecia a mesma. Entao, de 1509 a
1547, Henrique VIII conseguiu que a Biblia fosse
traduzida para o inglés, o que foi um grande avan-
co. Até entdo, a lingua litdrgica, a lingua usada,
era o latim. Seu sucessor foi seu filho adolescen-
te,o rei Eduardo VI, muito doente, que reinou de
1547 a 1553, com o qual comegaram as mudan-
cas littdrgicas. O marco dentro da Igreja Anglica-
na foi a Reforma Littirgica em que ela simplifica
toda a complicada e intrincada liturgia da Idade
Média, colocando-a em primeiro lugar, na lingua
do povo; em segundo lugar, enfatizando a centra-
lidade no uso da Biblia, as celebragoes e a leitura
da Biblia eram feitas na lingua do povo. Surge o
que em nossa tradigao é muito importante, o livro
de oragao comum. Comum porque o fiel e o sa-
cerdote usavam para rezar o mesmo livro. Nio
havia mais o dominio do clero sobre a liturgia,
que era rezada em latim e o povo assistia & missa.
Surgem os vdrios devocionais enquanto a missa
era celebrada para o povo se ocupar e mesmo por-
que também, na Idade Média, a comunhao nio
era freqiiente pelo povo.

Em 1554, Maria I, conhecida como Maria
Sanguindria, reinstaura o dominio da Igreja Ro-
mana. A reconstru¢io da Igreja Anglicana nas
Ilhas Britinicas aconteceu com a rainha Elisabeth
I, que reinou de 1558 a 1603. Ela que consolidou
a volta dessa Igreja, uma Igreja nacional, indepen-
dente e que tinha algumas caracteristicas préprias.

Houve, entdo, a transformagao e o resgate de
um cristianismo mais simples, mais primitivo,
com algumas caracteristicas, mas que mantinha
uma unidade com a Igreja desde os primeiros
tempos, a fé apostdlica, mantendo uma tradigao
Catdlica num sentido universal.
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4.3 Espaco para Perguntas

Qual a sua visdo em relagio & religido
afro-brasileira?

H4 duas dimensoes. Primeiro, a Igreja crista,
durante muito tempo, usou de opressao contra
toda expressao do culto afro. Em segundo lugar,
eu acho que a Igreja crista também, durante lon-
go tempo, cometeu muitos equivocos na sua agao
missiondria quando foi a paises da Africa, quando
nao respeitou nem a cultura, nem a expressao reli-
giosa daquelas pessoas, assim como fez com as re-
ligides indigenas que acabou dizimando.

Em um pais como o nosso, onde h4 liberdade
de culto, cabe que a Igreja crista, a obrigagao de
respeitar as vdrias expressoes religiosas que esse
pais acolhe, entendendo que hd uma diversidade
de relagao com o sagrado e que nés nao temos o
monopdlio da relagio com ele. As vezes, isso ¢ di-
ficil. Entendo que o didlogo inter-religioso tem
caminhado muito, tem nos aproximado. O des-
conhecimento gerou muita ignorincia e muitas
acusagoes mutuas. Hoje é um direito, que precisa
ser respeitado. As religides cultuam toda a sua he-
ranga, também ancestral. S3o priticas que vém de
longos e longos anos. As pessoas tém o direito de
se expressar. E preciso respeitar e entender que
nao ¢é uma forma de nos ligarmos e estarmos em
comunhio com a divindade. Isso acontece tam-
bém na nossa relagao com a religiao judaica, a re-
ligiao mugulmana, apesar de haver muitas tensoes
na relagao com a mugulmana,

E claro que, em parte das igrejas cristas, esse
didlogo ¢ impossivel ou inaceitdvel. Parte das
igrejas, e isso tém que ser dito, acha que esse tipo
de expressao religiosa, seja afro, seja kardecista,
tem que ser combatido, pois significa afastamen-
to da verdadeira religido. Isso nao significa, po-
rém, a expressao de toda a Igreja, nem se tem visto
nos documentos oficiais, nas consultas interna-
cionais da comunhido Anglicana, uma postura
documental de apostasia ou de colocar esse tipo
de postura contra as religides, mas apela para o
crescimento do didlogo inter-religioso. Existem
didlogos inter-religiosos concretos dos anglicanos
com vdrias expressoes religiosas, de procurar en-



tender essa expressao e nao buscar mudar essas
pessoas. Ndo se pode ir 14 na Africa e dizer:
“Vocé tem que ser cristio de qualquer jeito”.
Vocé tem que respeitar a expressao de fé que 14 se
encontra.

Nesse caso, nunca haverd uma possibilidade...
Por exemplo, a Igreja Catdlica faz um trabalho com
a religidio afro. No seu caso, nunca terd a possibili-
dade de fazer essa unido, seria imposstvel?

Honestamente, no momento, eu acho um
pouco dificil da parte da Igreja Institucional, mas
a Igreja por meio de sua agao pastoral com muitos
sacerdotes, tem j4 construido uma relagao muito
estreita, tem buscado inserir dentro da sua prdtica
de culto, littrgica, essa heranga afro que, afinal, é
parte de toda uma raga que se instalou aqui e que
herdou isso. Nés temos muitos elementos dos
cultos afros que foram inseridos dentro do con-
texto também, mas uma espécie de uniao. O did-
logo inter-religioso é possivel e estd acontecendo
em Porto Alegre nds temos um grupo de didlogo
inter-religioso do qual fazemos parte. Dele parti-
cipa a religido afro com budistas, judeus,
mugulmanos...

Como o senhor estava falando, cada Igreja
Anglicana tem wma autonomia, a partir do mo-
mento em que um bispo, um presbitero, um didcono
da Igreja, nio sei qual denominagio correta, ele po-
deria estar aberto a ter um novo tipo de trabalho,
atuar de uma maneira com maior liberdade dentro
das comunidades conforme haja necessidade?

De acordo com o pais, com a regido, a Igreja se
mostra mais aberta ou em alguns lugares mais fe-
chadas. Por exemplo, quando foi implantado no
Brasil o divércio, a Igreja Anglicana do Brasil
imediatamente acolheu isso e a Igreja Anglicana
realiza o casamento de pessoas que se divorcia-
ram, por razdes que ela entende pastorais. Nds
entendemos que essa pessoa, porque teve uma in-
felicidade, por razdes vérias, aquela relagao se es-
gotou, mas ela tem direito de reconstruir sua vida
com outra pessoa. Entdo, nds achamos que pasto-
ralmente nao deverfamos negar a possibilidade
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dessas pessoas receberem a béngao da Igreja. No
entanto, parte da comunhao anglicana, em outras
partes do mundo, nio aceita. Por exemplo, a
questao da ordenagao das mulheres foi uma coisa
que criou uma polémica na relagio ecuménica. A
Igreja Catdlica comegou a “olhar feio”, a Ortodo-
xa nem se fala, diziam: “Com essa igreja af vai ser
mais dificil a nossa relagdo. Lidar com bispas, sa-
cerdotes mulheres, é complicado!”

A histéria caminha e vird um tempo em que na
Igreja Catélica, Romana vai haver sacerdotisas,
pois irmas religiosas sé faltam receber a ordem
porque fazem todo o trabalho em uma paréquia.
H4 também as questdes do ministério e do casa-
mento. Nao existe uma norma, mas como qual-
quer ser humano, pode casar, depende da pessoa,
a Igreja no determina. Temos também ordens
mondsticas religiosas, mas af ¢ uma opgao pessoal
de alguém que vai buscar uma ordem, seja bene-
ditina, seja franciscana, e quer viver a sua fé de
uma forma consagrada.

Aqui no CONESUL, porque os hispﬁnicos s30
muito machistas, entdo é muito dificil aceitarem
a ordena¢do feminina. Em algumas partes da
Africa também, h4 muita reagao a isso, pela figura
do patriarca, pela figura masculina no cla. Outro
problema que a Igreja enfrentou na Africa foi a
poligamia. Na Africa, existem lugares em que a
Igreja Anglicana convive com a poligamia. E uma
questao de entender toda a cultura, tudo o que
significa para eles, diferentemente de nés, para o
africano a poligamia tem outro sentido e é preciso
respeitar! Isso é um problema muito sério para os
missiondrios que chegam, porque eles querem le-
var a sua cultura, a sua forma de ser, e isso é um
desastre! O respeito a cultura hoje é o grande
tema, a inculturagao. O resgate da cultura em to-
dos os aspectos da vida da Igreja: no culto, na ma-
sica, na liturgia, na sua forma pastoral.

A dimensao espiritual, a dimensao pastoral e a
dimensio institucional, muitas vezes, se fecham
numa rigidez muito forte, dificil de serem que-
bradas, de se adaptarem a uma realidade que mu-
dou. Nés precisamos mudar, temos que falar para
o ser humano do nosso tempo.



Jé existem dissidéncias dentro do anglicanismo?
Como o senhor vé isso?

J4 existem algumas igrejas que se formaram a
partir de uma dissidéncia, ou seja, que sairam.
Quando foi aprovada a ordena¢io feminina, mui-
tos anglicanos ndo gostaram e muitos sacerdotes e
até alguns bispos, inclusive, famosos sairam,
como os bispos de Londres. Leonard foi para a
Igreja Catdlica. E ele se submeteu pertencer a
Igreja Catdlica, ndo como bispo, porque as suas
ordens nao sao reconhecidas, pois ele nao aceitava
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a ordenagio feminina. Alguns formaram algumas
igrejas separadas, 0 que nio é muito comum no
anglicanismo, mas formaram, juntaram-se e aca-
baram criando uma, nao proliferaram muitas.
Aqui no Brasil, existe um grupo, numa diocese
nossa no Nordeste. E claro que percebemos que
esse sacerdote tinha uma marca muito personalis-
ta, era uma pessoa cujo ministério pastoral era
centrado muito na pessoa. Essa tendéncia eu con-
sidero muito perigosa.



5 Estudando as Religioes V

Historia da Igreja Evangélica Assembléia de Deus

do Vale do Rio dos Sinos®

Fig. 9: Templo da Assembléia de Deus na Rua Bento Gon-
calves, Sdo Leopoldo

Vou partir do Salmo 133, do qual eu gosto
muito, que diz: “Oh! quao bom e quao suave é
que vivamos em uniao’!

Estamos aqui hoje porque queremos fazer par-
te também do avango do didlogo e do respeito ao
outro, em todos os aspectos, mas principalmente
no que tange a nossa convivéncia fraternal, a des-
peito de tudo. As vezes, porém, pensamos dife-
rente uns dos outros e nem Deus interfere nesse
aspecto. Deus sempre respeitou o livre-arbitrio
do homem. Nés demonstramos com as nossas
agoes o desrespeito aos outros. Estou agradecido
de estar aqui nessa oportunidade.

Temos como pano de fundo uma imagem do
rio. Este rio para nds que estudamos a Biblia, que
fazemos teologia, é o rio mais importante da his-
téria. Ele é palco de grandes milagres (Josué 3).
Existem dois fatos de grande relevincia: primeiro,
foi na época em que o povo de Israel precisava

passar aquele rio, e as dguas estavam muito altas,
com a 4gua suja, turva e o povo precisava passar.
Como aconteceu o milagre? Os sacerdotes pega-
ram a arca e levaram-na nos ombros, pois a pre-
senga de Deus estava dentro da arca e onde a arca
chegasse o milagre estaria feito e quando os sacer-
dotes colocaram os pés na dgua, a dgua parou, fez
montanha, e eles passaram em terra seca, e a Bi-
blia registra isso. Nao é conto de fadas, ¢ realida-
de. Segundo, foi o nosso Jesus glorioso sendo ba-
tizado nas dguas do Rio Jordao. Foram dois mila-
gres que ocorreram. N6s consideramos que esse é
um rio histdrico.

5.1 Surgimento da Igreja Evangélica
Assembléia de Deus — IEAD

A Igreja Evangélica Assembléia de Deus, no
Brasil, estd comemorando 93 anos, levando a pa-
lavra de Deus aos coragoes brasileiros, trabalhan-
do, cooperando, evangelizando, sempre com res-
peito, que ¢ um principio nosso de respeito as
pessoas. O nosso lema ¢ esse.

No Brasil, nés temos datas diferenciadas, por-
que no Norte, especialmente em Belém do Pard,
ela foi fundado em 1911 primeiro com o nome de
Missao da Fé Apostélica. Logo depois, ela foi re-
batizada, em 11 de janeiro de 1918, como Assem-
bléia de Deus. Essa marca Assembléia de Deus é
nossa no paifs, nao existia nenhuma outra.

® Palestra proferida, em 4 de agosto de 2004, pelo Pastor Adalberto dos Santos Dutra, pastor geral da Igreja Evangélica
Assembléia de Deus do Vale do Rio dos Sinos, Sao Leopoldo.



A Assembléia de Deus foi fundada por dois jo-
vens que sairam da Suécia para os Estados Uni-
dos, onde participaram de um Semindrio Batista.
L4, com outros jovens, comegaram um momento
de oragio a Deus, pedindo a béngio. Deus os
abencoou, e um deles teve uma visao com a cida-
de de Belém. Eles nao sabiam onde era e, procu-
rando no mapa, encontraram Belém no Brasil.

Estes jovens, quando chegaram ao Brasil, fo-
ram acolhidos na Igreja Batista. Logo houve um
movimento, um mover do Espirito Santo, e eles
receberam uma promessa. Os batistas nao quise-
ram aceitar e expulsaram os jovens. Foi nessa situa-
¢ao que fundaram a Missao da Fé Apostdlica, que
mais tarde se tornou Assembléia de Deus, como
se denomina até hoje.

O casal de missiondrios, Gustavo e Elizabete
Nordlund, veio, mais tarde, com uma missao es-
pecifica para o Rio Grande de Sul. A Igreja jd es-
tava fundada, e eles continuaram a criar Assem-
bléias de Deus no Rio Grande do Sul. No dia 19
de outubro de 1924, foi realizada a primeira reu-
niao no Monte Serrat, em Porto Alegre. Numa
noite de muita chuva, uma dnica pessoa assistiu &
reunido. O homem estava bébado, e a tinica porta
aberta que tinha era daquela salinha. E uma histé-
ria fantdstica! O homem aceitou a salvacao e dali
para a frente tornou-se um fiel seguidor de Jesus,
ele foi o primeiro membro nosso, batizou-se no
mesmo ano. Assim comecou a Assembléia de
Deus no Rio Grande do Sul.

5.2 Assembléia de Deus no Vale do Rio
dos Sinos

Em Sao Leopoldo, ela chegou no dia 15 de ja-
neiro de 1936, pelos mesmos missiondrios. A
nossa Igreja estd situada na rua Bento Gongalves e
foi construida pelo missiondrio Gustavo Nord-
lund. A nossa igreja aqui ¢ Igreja Evangélica
Assembléia de Deus.

Na parte da organizagdo, temos CGADB: a
Convengao Geral das Assembléias de Deus do
Brasil. Este é o0 érgao maior, ele é mais um érgao
fraterno, que nio delibera no que tange 4 admi-
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nistragao das igrejas, que sao auténomas, devem
atengao a Conven¢io Geral do Brasil. Esta con-
vengao se divide em regides do estado: Sul, Norte,
Centro-Oeste etc.

Temos depois a CIEPADERGS: a Convengao
das Igrejas Evangélicas e Pastores da Igreja Evan-
gélica Assembléia de Deus do Estado do Rio
Grande do Sul. Ela possui uma diretoria estadual
e todas essas diretorias s3o eleitas pelo voto do seu
colegiado de pastores. A votagao para a Conven-
¢ao Geral e estadual ¢ de dois em dois anos.

No estado do Rio Grande do Sul, existem 130
Campos Autdnomos que sio formados por pas-
tores presidentes. Eles também tém a sua direto-
ria, presidida por um pastor e também fazem reu-
nides administrativas. Os Campos Autdnomos
s30 130, o que representa, no Rio Grande do Sul,
130 pastores presidentes. Cada cidade tem um
pastor presidente, dependendo da demarcagio da
sua jurisdi¢do eclesidstica. A diretoria que nos as-
sessora nao ¢ por elei¢ao, é por indicagio do
presidente.

5.3 Obreiros da IEAD

Os pastores auxiliares ajudam na administra-
¢do. Esses pastores nao sio muitos, e eles tém o
direito de votar na Convengao. Eles sao os ho-
mens credenciados para dirigir estudos, dar pales-
tras, oficiar casamentos, batismos, todos os oficios
da Igreja. Eles sao oficiais.

O evangelista é outro cargo importante. Ele
também é um oficial, mas a sua fungao é diferente
da do pastor. Ele é quem vai evangelizar. Todos
conhecem ou ouviram falar de Bily Gran e Jimmy
Swegger. Estes nunca foram pastores, mas ho-
mens de grandes mensagens. Eles precisam ter a
mensagem de evangelizagdo, aquela mensagem
de impacto para a pessoa que ouve. Evangelista é
aquele que convence a pessoa, que evangeliza.

O presbitero, ou pode ser chamado de anciao
ou bispo, também é um oficial. Ele cuida mais da
parte de visita aos doentes, inclusive, ele deve ter
um ministério especifico: ministrar a fé para os
doentes. O presbitero é aquele que motiva a pes-



soa. Esse homem precisa ter essa vocagio, ter o
dom da oratéria, saber comunicar-se bem, por-
que ele também pode oficiar qualquer ato da Igre-
ja, uma vez que o pastor o autorize.

Os didconos s3o os primeiros que foram esco-
lhidos depois que Jesus foi para o céu. O relato bi-
blico nos conta que os apdstolos estavam pregan-
do quando comegou um murmdirio porque as
vitivas estavam abandonadas. Houve (estd em
Atos Apé6stolos 6.1-7) uma reclamagio e até certa
pressao sobre os apdstolos, pois achavam que os
ap6stolos deveriam cuidar dessa drea. Os apdsto-
los se reuniram e acharam que isso nio era para
eles. Acharam que deveriam ficar cuidando da ad-
ministragao da palavra, da orientagiao do povo e
que era preciso escolher homens de boa reputa-
¢ao, de bom gabarito, fiéis, que realmente tives-
sem bons sentimentos para cuidar deste servigo.
Encontraram sete homens que foram escolhidos
para o trabalho de diaconato. Qual ¢ o trabalho
do diaconato? E cuidar da parte material, essa pa-
lavra “diaconato” vem do grego “diaconia” que
quer dizer “cuidar da parte social”, dar assisténcia
as pessoas desfavorecidas. Muitas comunidades
presentes aqui tém aquele braco de ajudar as pes-
soas por meio de creches, de lares, isso eu sei que
todos vocés fazem, assim como néds fazemos tam-
bém. Felipe foi escolhido e depois se destacou
com um dom extraordindrio e tornou-se um
grande evangelista. O diaconato, para a nossa
igreja, é o primeiro degrau ministerial, mas muito
importante.

Os auxiliares envolvem todas as demais pes-
soas, componentes de corais, componentes de
banda, componentes de conjunto, recepcionistas.
Todos esses estao na drea dos auxiliares, que sao
pessoas também extraordindrias que prestam esse
trabalho para a Igreja. Essa, entdo, ¢ a nossa
Ordem Eclesidstica.

No Brasil, a Igreja Assembléia de Deus tem 15
milhGes de membros; no Rio Grande do Sul, 400
mil; aqui em S3o Leopoldo, 3.500. No Brasil, 25
mil pastores; no Rio Grande do Sul, 600 pastores,
entre pastores presidentes e auxiliares, porque, na
nossa hierarquia eclesidstica, o pastor ¢ o cargo
mais alto que temos. Primeiro o pastor presiden-
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te, depois o pastor que tem fungdes na Conven-
¢ao do Estado, depois fungdes na convengio do
Brasil, eleva um pouquinho, mas o cargo de Con-
vengao € transitério, mas o Ministério Pastoral
nao, esse é o ministério que nds temos sempre na
nossa vida. Aqui em Sao Leopoldo, nés temos 12
pastores convencionais e depois temos outros
pastores que sdo autorizados.

5.4 Departamentos e Missao

Temos também os departamentos, pois uma
comunidade precisa ser dividida, subdividida e
organizada em departamentos. O Departamento
de Jovens, hoje, em Sao Leopoldo, tem 500 jo-
vens atuantes. As senhoras que trabalham e parti-
cipam s30 em maior nimero que os jovens, sé o
coral de senhoras colocou 300 vozes no tltimo
Congresso em Sao Leopoldo. Mudamos a nossa
sede em S3o Leopoldo para a Avenida 8°BC, nu-
mero 694. Temos também, além desses, o Depar-
tamento da Escola Biblica Dominical, dividida
por faixas etdrias: o Jardim de Infancia, depois o
Primdrio, de 6 a 8 anos; os Juniores, de 9 a 11; os
Adolescentes, de 12 a 14 anos; os Jovens, de 15 a
17 e o Jovem-Adulto, mais de 19 anos. Esses de-
partamentos funcionam com as suas salas, com as
suas professoras, com seus alunos, especialmente
no domingo para podermos transmitir a eles a pa-
lavra de Deus. Em dias de reunides grandes, essas
escolas também estao abertas, porque as criangas
junto com os adultos nao aprendem nada, entao
adotamos esta estratégia: nos dias das reunides,
eles também vao ter um trabalho, vao ter a sua es-
colinha para aprender l4.

Sobre o evangelismo e a missdo, nds temos um
trabalho internacional. A Assembléia de Deus do
Rio Grande do Sul assumiu vdrias missbes na
Africa, cujos missiondrios sio sustentados pela
comunidade de Sao Leopoldo. O evangelismo e a
missao sao bragos. Nés fundamos trabalhos no
Uruguai e estamos pensando em entrar em outros
paises. O evangelismo e a missao incluem progra-
mas de rddio. Toda a parte da midia estd na evan-
gelizagao e na missao. A Escola de Educagao Teo-



l6gica, a EETAD que oferece o bdsico em Teolo-
gia também faz parte deste brago. O curso de Teo-
logia tem a duragdo de quatro anos, funciona por
mddulos, tem disciplinas como a Hermenéutica,
toda a ciéncia da Biblia, e também outras ciénci-
as, inclusive, Administracio. E um curso bem
amplo, nio é somente centrado na Biblia, fala
também de como tratar problemas familiares,
como resolver os conflitos de hoje que, como se

sabe, s3o de grande dificuldade.

Fig. 10: Cartaz interno do Templo da Assembléia de Deus
(Sao Leopoldo)

H4 também a Escola Bésica de Teologia que
¢ um Semindrio daqui criado por nés para falar
para a familia, para os jovens, para os lideres
etc. Existe também a Faculdade de Educagao
Teolbgica Logos, que é um curso Superior de
Teologia que também funciona por mdédulos,
como uma graduag¢do. Trabalha também a psi-
cologia, a filosofia. H4 também Mestrado nessa

Faculdade.

5.5 Base Teoldgica

A nossa base teoldgica estd fundamentada na
Biblia:

* um s6 Deus, eternamente subsistente em
trés pessoas: o Pai, o Filho e o Espirito San-
to (Dt 6.4; Mt 28.19; Mc 12. 29) ;

* inspiragao verbal da Biblia Sagrada, unica
regra infalivel de fé normativa para a vida e
o carater cristao (2 Tm 3.14-17);
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« No nascimento virginal de Jesus, em sua
morte vicaria e expiatoria, em sua ressurrei-
cio corporal dentre os mortos e sua ascen-
sao vitoriosa aos céus (Is 7.14; Rm 8.34);

* Na pecaminosidade do homem que desti-
tuiu da gloria de Deus, e somente o arre-
pendimento e a fé na obra expiatoria a re-
dentora de Jesus Cristo que o pode restau-
rar a Deus (Rm 3. 23; At 3.19);

* Na necessidade absoluta do novo nasci-
mento pela fé em Cristo e pelo poder atuan-
te do Espirito Santo e da Palavra de Deus,
para o homem digno do reino dos céus. (Jo
3.3-8);

+ Na segunda vinda premilenial — invisivel ao
mundo, para arrebatar a sua Igreja fiel da
terra, antes da grande tribulagao; e por ulti-
mo, visivel o corporal, com sua Igreja glori-
ficada, para reinar sobe o mundo durante
mil anos (1 Ts 4.16,17; 1 Co 15. 51-54; Ap
20. 4; Zc 14. 5; Jd 14);

* No juizo vindouro, recompensara os fiéis e
condenara os infiéis (Ap 20. 11-15). E na
vida eterna de gozo e felicidade para os fiéis
e de tristeza e tormento para os infiéis (Mt
25.46).

Sobre a assisténcia social hoje nds temos 13
Casas-Lares aqui em S3o Leopoldo; 18 criangas
em cada; assisténcia 2 alimentagao em diversos
bairros. E agora langamos este ano na Vila Paulo
Couto a primeira turma do curso de tapegaria.
Construimos um templo novo e um salao simples
para darmos curso e jd formamos a primeira tur-
ma com nove ¢ jd hd pessoas vivendo daquilo ali.

O objetivo da Igreja é: “Ide, pregai o Evangelho
a toda criatura’, “ Quem crer e for batizado serd sal-
vo” (Mc 16.15), “A ordem imperativa de Jesus”.

5.6 Espaco para Perguntas

Existem Assembléias de Deus fora do Brasil ou
existe sd no Brasil e foi fundada aqui com este nome?
Ela existe fora. A Assembléia de Deus aqui foi
tinica e depois surgiu em outros paises. Cada
povo tem a sua cultura e os seus costumes e nds,



no Brasil, enfrentamos algumas dificuldades quan-
to a costumes, em outros paises, por exemplo, na
Europa, onde eu estive, é bem diferente, mas o
fundamento bdsico é o mesmo.

A respeito do ministério, jd existe o pastorado fe-
minino na Igreja, que cargos a mulher pode ocupar
na Igreja?

A Igreja Assembléia de Deus tem dado certo
apoio as senhoras, as mulheres. Elas sio muito
atuantes, desempenham na nossa Igreja um gran-
de e relevante trabalho. Na ultima Convencio
Geral em Maceid, foi levado ao plendrio da Con-
vengao e foi discutido por meio dia o porqué, e fi-
cou no porqué. Nés também estamos preocupa-
dos com o ministério da mulher na Assembléia de
Deus. A esposa dos pastores, as pessoas chamam
de pastora, porque na verdade ¢ pastora, s6 que
nao tem aquele credenciamento, na prdtica jd é,
mas legalmente ainda nao.

Como o senhor estd enxergando a religido Afro?

Eu sou uma pessoa que leio um pouco da Bi-
blia, e Deus deixou para o homem o livre-arbi-
trio, entao todos s2o bem livres. Entendo que nao
deveria existir uma lei para impedir certas coisas
que vocés querem fazer. Eu acho que vocés sao li-
vres como qualquer outra Igreja. Se vocés tém 14
aqueles rituais, é coisa de vocés, se vocés acham
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que estd certo, eu nio vou dizer que nio. Eu nao
gostaria que uma lei viesse me impedir de dar glé-
ria a Deus na minha Igreja, eu nio gostaria e nao
iria ficar quieto também, pois ¢ o que eu gosto de
fazer. Fago o que gosto e entendo que a pessoa
deve fazer aquilo que gosta, e a Biblia diz que
aquilo que traz paz, se o coragao nio condena,
estd em paz com Deus (Rm 5.1). Eu acho que vo-
cés sao livres.

A propria Biblia traz que, no tempo de Cristo, se
[Jaziam sacrificios!

Claro que existia, era um simbolismo. Esses ri-
tuais jd existiam desde o Antigo Testamento. Para
mim, vocés tém o direito de fazerem o que quise-
rem, essa é a minha posi¢ao.

Tem determinadas pessoas da Assembléia de
Deus que nos vé como o demonio encarnado. Eu jd
ouvi pessoas olharem para mim e dizer: “Vocé é o de-
mdnio”, e eu abaixei a cabega: “Se acham que eu sou
0 deménio, entio deixa assim”. A minha preocupa-
¢do também seria em relagio a orientagio dos pasto-
res para que essas pessoas nio tivessem esse conflito
conosco, nds niio queremos isso, queremos paz e tam-
bém queremos o nosso cantinho.

Nio sdo s6 pessoas da Assembléia que dizem,
hd pessoas de outras religides que também dizem,
vocés sabem disso.



6 Estudando as Religioes VI

Histéria do Santo Daime’

Fig. 11: Padrinho Alfredo, Padrinho Sebastido e Mestre Iri-
neu (Santo Diame)

6.1 Surgimento

O Santo Daime ¢, lato sensu, parte do uso ritu-
al da ayahuasca, que tem uma origem indigena mi-
lenar na América do Sul. A pessoa da qual nasceu a
nossa forma de consagrar essa bebida (Santo Dai-
me) é Mestre Raimundo Irineu Serra, maranhen-
se. Até este ano, pensava-se que havia nascido em
1892, mas uma pesquisa recente feita por Flores-
tan J. Maia Neto mostra que Mestre Raimundo
nasceu no Maranhio, em S3o Vicente de Ferrer,
em 15 de dezembro de 1890. Nasceu dois anos de-
pois da promulga¢io da Lei Aurea. Era neto de es-
cravos, sua mae j4 tinha o beneficio do ventre livre.

Mestre Irineu teve contato com a ayahuasca
por meio do Centro dos Irmaos Costa, que é, his-
toricamente, o primeiro centro de brancos que

usou a bebida, em rituais tipicamente ocidentais.
Os irmaos Costa tinham, no Acre, o Centro de
Regeneragao e Fé (CRF) que atendia as pessoas
que vinham do Nordeste para ocupar as terras no
Acre e no Amazonas. A vida era uma batalha mui-
to grande, e esse Centro de Regeneragao e Fé usa-
va a ayahuasca para curar as pessoas de doengas.
Quando o Mestre tomou a bebida, teve uma vi-
s30 de vdrias cruzes e pensou: “‘Bom, se ele traba-
lha para o mal e eu vi cruzes, que s3o coisas de
Deus, de Jesus, alguma coisa estd errada”.
Mestre Raimundo Irineu pediu a bebida para
tomar em casa para ver o que ia acontecer. Ele to-
mou-a e teve a visao de uma senhora, que se cha-
mou Clara. Essa pessoa falou que ele teria que ir
para a floresta e ficar sete dias comendo apenas
macaxeira, que ¢ farinha de mandioca com 4gua,
sem sal, porque depois desse sétimo dia, tomando
a bebida ayahuasca e comendo macaxeira, ele te-
ria uma revelagio. A macaxeira deveria ser insos-
sa, sem sal. Esta senhora, que havia aparecido na
viso, disse também que ele tinha uma missao na
Terra com essa bebida e que tudo seria explicado
depois dos sete dias. Mestre Raimundo foi, en-
ta0, para a floresta e o companheiro dele, Anto-
nio Costa, preparava a macaxeira sem sal e levava
para ele na floresta. No sétimo dia, esse espirito
da floresta, Clara, identificou-se como Nossa Se-
nhora Concei¢io e falou que ele deveria ir para
Rio Branco e levar a ayahuasca para aquela cida-
de, pois iriam chegar doentes para serem curados
pela bebida. Assim nasceu a Doutrina do Santo

" Palestra proferida, em 1° de setembro de 2004, por Rafael Gue Martini e Alancardino Vallejos, Associagio Beneficente
Sao Miguel — Igreja do culto Eclético da Fluente Luz Universal — Céu de Sao Mlguel.



Daime, por meio dessa orientagio do Mestre
Irineu.

Nesse trabalho, no comeco, o Mestre tomava a
ayahuasca e concentrava-se. Recebia chamadas
bem indigenas que ele mesmo entoava durante o
trabalho. A partir de um certo momento, Nossa
Senhora da Conceigao falou: “Vocés vao comegar
a receber hinos que tém ensinamentos para essa
doutrina”. Recebeu, entdo, o primeiro hino que
foi “Lua Branca”, na década de 1930. A partir
desse momento, o trabalho comecou a ter essa ca-
racteristica musical, que ¢ o traco principal da
Doutrina.

Toda a doutrina do Santo Daime estd nos hi-
nos. Nao existe uma literatura especializada, a
nao ser os livros de Alex Polari de Alverga, que vi-
veu com o Padrinho Sebastio, seguidor do Mes-
tre Irineu, fundador do CEFLURIS.

O hindrio do Mestre foi montado durante
toda a sua vida e contém 132 hinos, que so sal-
mos e ensinamentos recebidos. Eram entregues
durante o trabalho, ou em momentos de medita-
¢ao em que ele tinha a inspiragdo, o contato com
o divino proporcionado pela experiéncia de ex-
pansao da consciéncia.

A bebida Santo Daime difere da ayabhuasca
porque ela é rezada, ou seja, cantam-se os hinos
durante todo o tempo de fervura da bebida, em
um ritual que envolve intenso trabalho espiritual
dos participantes.

O nome Santo Daime deriva do inicio da
Doutrina, quando os participantes eram orienta-
dos a pedirem a Deus, por meio da bebida, o que
precisavam: “Dai-me cura, dai-me amor, dai-me
prosperidade”. A linguagem cabocla cunhou o
nome usado até hoje. Como as pessoas pediam,
tomavam a bebida, faziam os trabalhos e recebiam
o que pediam, entdo, se popularizou com o “San-
to Daime”.

O nome da nossa Igreja é Igreja do Culto Eclé-
tico da Fluente Luz Universal Patrono Sebastido
Mota de Melo (Sapiranga — Picada Verao). O Pa-
drinho Sebastiao era um caboclo, mistura do bra-
sileiro com o {ndio, e desenvolveu a mediunidade
espirita, trabalhando com os espiritos Bezerra de
Menezes e professor doutor Antdnio Jorge.
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O Padrinho Sebastido realizava trabalhos de
mesa, trabalhos espiritas, recebendo espiritos para
fazer curas. Ele ficou muito doente. Era uma do-
enca do figado e nao houve médico que conse-
guisse identificar a doenga. Ele ficou sabendo da
fama do Centro do Mestre Irineu e foi procu-
rd-lo. Na terceira vez, o Mestre disse para ele to-
mar o Daime e ir para o seu lugar. Ele teve uma
visao astral de uma cirurgia. Os seres chegaram,
ele saiu do corpo e ficou enxergando esses seres fa-
zendo a cirurgia. Tiraram de dentro do figado um
besouro, um inseto de natureza espiritual e disse-
ram: “Disso aqui vocé nao morre mais, pode ir
tranqiiilo, seguir seu caminho”. Foi a partir deste
fato, que ele se entregou para o trabalho espiritual
com o Mestre.

Sebastido comegou a receber hinos e autoriza-
¢ao do Mestre para fazer Daime na comunidade
onde vivia. Quando o Mestre faleceu, em 1971, o
Padrinho Sebastiao recebeu o hino “Levanto essa
Bandeira”, uma espécie de declaragao de que seria
ele quem iria assumir o comando espiritual. Hou-
ve uma divergéncia com as pessoas mais antigas, e
o Padrinho Sebastido se retirou para um trabalho
préprio, na Colénia 5000, assim chamada porque
custou cinco mil cruzeiros, uma pequena comuni-
dade adquirida por alguns fiéis ao lider Sebastiao.

Mais tarde, o Padrinho Sebastido foi para den-
tro da floresta com o objetivo de formar vida co-
munitdria. A primeira tentativa foi no seringal
Rio do Ouro, que o IBAMA cedeu. Construiram
vérias casas, tiveram muito trabalho. Depois o
IBAMA pediu a terra de volta, alegando que ela jd
tinha dono. Recebeu outra terra, na margem do
Igarapé Mapid, onde o Padrinho estabeleceu sua
nova comunidade, até hoje matriz da Doutrina e
onde estd enterrado. Quem quisesse tomar o Dai-
me, consagrar essa forga, ter acesso aos ensina-
mentos dos hinos, tinha que ir até a Amazénia. O
Padrinho Sebastiao, entao, falou: “Ndés vamos ex-
pandir, nds vamos sair daqui, vao chegar uns ca-
beludos, uns peregrinos e eles vao expandir a
Doutrina”. E foi o que aconteceu. Licio Morti-
mer foi o primeiro hippie a chegar 14 no Mapi4,
buscando essa revelagao espiritual. Essas pessoas
conquistaram a confianga do Padrinho, e ele lhes



deu a missao de expandir o trabalho para os cen-
tros urbanos.

O Padrinho Sebastiao faleceu em 1990, e o
seu filho, Padrinho Alfredo, foi quem tocou a
doutrina adiante. Hoje ele é o Presidente, o Mes-
tre Imediato da Doutrina. O Padrinho Alfredo,
como representante, como pessoa responsavel, vi-
sita os centros filiados a Igreja regularmente. Se-
ria, mais ou menos, como ¢ a Federagao Espirita.
Temos no Brasil centros filiados ao trabalho a que

o Padrinho Alfredo d4 continuidade.

6.2 A Estrutura Administrativa da Igreja

A Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz
Universal, do Patrono Sebastiio Mota de Melo,
tem como Mestre Imediato Alfredo Gregério de
Melo. O Conselho Superior Doutrindrio avalia as
questdes da doutrina, tendo como membros vita-
licios o préprio Padrinho Alfredo, Valdete, seus
irmaos e a Madrinha Rita Gregdrio, vidva do Pa-
drinho Sebastido.

6.3 Ayahuasca

A ayahuasca nao é um alucinégeno, ¢ um en-
teégeno. Qual ¢ a diferenga entre o alucinégeno e
o entedgeno? O alucindgeno produz alucinagoes
estranhas no individuo, “coisas” que nio existem.
O entedgeno suscita a experiéncia de Deus em si
mesmo, ou seja, ele faz a pessoa interiorizar-se. O
que ela enxerga nao sao alucinagoes, ela interiori-
za-se € enxerga a si mesma para crescer, avangar,
tentar buscar um caminho, tanto espiritual quan-
to um caminho para a sua vida. O processo ented-
geno permite o controle do individuo sobre o
processo, a alucinagio, nao. Tanto que as pesqui-
sas atuais comprovaram que, na folha da chacro-
na ou rainha, um dos componentes do ch4, existe
mais DMT, o principio ativo que possibilita ex-
pansao da consciéncia, do que num copo normal
de 100 ml de Santo Daime.

Existe uma publicagio recente, organizada por
Beatriz C. Labate, com o titulo O wuso ritual da
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ayahuasca. Este livro faz um retrospecto, desde o
uso indigena da bebida. Conta, com base na visao
antropoldgica, o uso que os indios faziam dela,
que tribos a usam hoje, quais foram as primeiras a
usd-la. Em seguida, avalia o Mestre Irineu, o seu
trabalho e o trabalho do Padrinho Sebastido.
Apresenta outras linhas, como a Unido do Vege-
tal (UDV), que também usa a bebida.

Em 1996, foi montada uma comissio multi-
disciplinar pelo antigo Conselho Nacional de
Entorpecentes (CONFEN), para avaliar o uso da
ayahuasca. Faziam parte deste Conselho antropé-
logos, cientistas que estudavam o seu efeito qui-
mico, e representantes da Igreja Catdlica. O
CONEEN chegou a conclusao de que era possivel
liberar o uso para rituais, o “uso ritual da ayahuas-
ca” no Brasil.

O Correio Brasiliense, jornal de Brasilia, pu-
blicou uma matéria a respeito da liberagao do uso
da ayahuasca. ]4 existia, inclusive, uma Igreja do
Santo Daime naquela cidade. A matéria foi posi-
tiva para nds, pois publicaram as informagoes que
safram no relatério com o titulo ¢ “O Chd ayahu-
asca é inofensivo a satde”:

A afirmacio, com base em conclusées preliminares de

pesquisa ainda inédita — e publicada com exclusividade

pelo Correio Brasiliense -, é entre outras de duas insti-
tuicbes respeitaveis: Escola Paulista de Medicina, da

Universidade de Sao Paulo, e Universidade da Califor-

nia (EUA). Segundo elas, o cha Hoasca (também co-

nhecido como Ayahuasca ou Daime) que se supunha
substincia entorpecente, ¢ inofensivo a saude. O cha,
segundo a pesquisa, assinada por algumas das maiores
autoridades mundiais em toxicologia, etnobotanica,
psiquiatria e psicofarmacologia, — entre outros, os cien-
tistas norte-americanos Rick Strasman e Charles Grobb

— ¢, do ponto de vista toxicoloégico, quase tio indcuo
quanto a agua e bem préximo ao suco de maracuja.

As plantas utilizadas para fazer a bebida sao a
rainha, que é a Psicotris Viridis, de cujas folhas se
faz o chd; o jagube, que é um cipé amazodnico. Da
mistura dessas duas plantas, o principio masculi-
no e o principio feminino, os indios fazem seus ri-
tuais de cura ancestrais. O uso indigena dessas
plantas também ¢ para fins de conhecimento.
Eles usam a ayahuasca para achar a caga na mata,
saber a localizacao de uma pessoa perdida, para
curar-se de doengas.



6.4 Os Rituais da Doutrina

Existem dois tipos de rituais: os espirituais e
os sociais. O nosso livro de normas e de rituais é
o tnico livro oficial da doutrina editado pela
Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Uni-
versal. Ele ensina como abrir um trabalho e
como conduzi-lo. O feitio envolve colher a plan-
ta e fazer a bebida, que também ¢ um trabalho
espiritual.

Os hindrios s3o os trabalhos em que se cantam
os ensinamentos de uma pessoa de grande vulto,
no caso aqui o Mestre Irineu. S3o necessdrias de
sete a oito horas para cantar todos os hinos. Nesse
tempo, passa-se por toda a experiéncia espiritual
do Mestre que foi recebendo os hinos ao longo da
vida. Vive-se vida da pessoa com a passagem dos
cantos.

A concentragao ¢ o trabalho de cura deixado
pelo Mestre Irineu. Consiste em cantar uma série
de 12 hinos. Duas horas de concentragio, em si-
léncio, sob o efeito do Santo Daime. Para intros-
peccao, buscar o caminho, buscar a sua cura e
mais alguns hinos para encerrar o trabalho. Ao
todo sao quatro horas de trabalho. O hindrio ¢
um trabalho bailado, e os trabalhos de cura sio
aqueles nos quais foram reunidos hinos pedindo
cura para as pessoas. Na linha de cura, hd os tra-
balhos do Padrinho Sebastiao, do Padrinho Wil-
son, o trabalho de Cruzes, que sao os especificos
para buscar a cura das pessoas.

A Santa Missa é um trabalho feito em toda a
primeira segunda-feira do més, pedindo o encami-
nhamento das pessoas que j4 fizeram a passagem. E
um trabalho curto, de umas duas a trés horas.

Quanto aos rituais sociais, existe fardamento,
no qual a pessoa que assume o compromisso com
a Doutrina poe a estrela no peito. A farda é uma
calga azul, camisa branca, sapato azul, gravata
azul e essa estrela no peito de seis pontas com uma
dguia pousada sobre uma lua crescente. Com o
fardamento, a pessoa assume o compromisso por
meio desse ritual de colocar a sua estrela no peito.

Casamento e batismo, como em qualquer ou-
tra igreja, hd um ritual que fazemos com o
Daime.
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Os hindrios cantados sao os oficiais para se
cantar em cada data. Fora as concentragbes que
acontecem todo dia 15 e 30 e a Missa, que ¢ na
primeira segunda-feira do més, hd também uma
série de datas comemorativas.

No ritual do feitio, o trabalho dos homens e o
trabalho das mulheres sao separados, porque a fo-
lha ¢é o principio feminino e as mulheres traba-
lham com a folha, os homens com o cipé. Entao,
coletar o jagube na floresta, a escovagao, a produ-
¢do de lenha, faz parte do ritual do feitio. A “bate-
¢a0” é quando o jagube ¢ cortado e tem que ser
“batido” até desfiar.

Alancardino Vallejos: A Doutrina do Santo
Daime nio ¢ bem religiao, nao é bem doutrina,
nao é bem seita e é, por isso, Culto Eclético. A pre-
paragao da ayahuasca funciona como a preparagao
da héstia. Se pegarmos um pouco de farinha com
dguae fizermos um cozimento, nao temos a hdstia,
porque nao passou pela consagracao de um sacer-
dote. Essa ¢ a diferenca bdsica entre o Santo Daime
e a ayahuasca ou yagé que os indios usam. Por qué?
Eles cortam o cip6 na floresta, juntam com a folha
que eles colhem na floresta também, colocam
numa panela, fazem o chd e tomam. Agora, o ritual
do Santo Daime é mais complexo. Ele ¢ aberto
com um trabalho, cantam-se hinos e outros cantos
durante todo o tempo que se estd trabalhando, ou
seja, este € o trabalho da consagracao, da alquimia
do Santo Daime.

Rafael Gue Martini: O feitor, a pessoa que faz
o Daime, nio pode falar, ¢ siléncio absoluto. A
pessoa precisa ficar quieta para escutar quando o
Daime avisa ao feitor que estd pronta a bebida. A
pessoa vai até a panela e bate trés vezes e as outras
pessoas que estao em volta sabem que estd na hora
de retirar a panela do fogo. Cada pessoa, na sua
fungdo vai, retira a panela, poe para escorrer.

Também existe um trabalho social. Na Ama-
z0Onia, é muito dificil chegar aos lugares. H4 todo
esse povo pobre que foi para l4 com esperanga...
Nds sustentamos o trabalho deles de mandarem o
Daime para nés, e também um trabalho social
por meio da Cooperativa Agroextrativista do Ma-
pid e Médio Purus (COOPERAR), que é o0 agroex-
trativismo e a agrofloresta.



No ritual do hindrio, a farda é branca. As mu-
lheres usam coroa, uma faixa verde, umas alego-
rias, que sdo fitas coloridas, com as cores do ar-
co-iris e um saiote verde. E a princesa, represen-
tando o comando da rainha da floresta.

O desenho da Igreja é sextavado. Em todo o
trabalho feito, tanto sentado quanto de pé, os ho-
mens ficam de um lado e as mulheres do outro.
Tem uma mesa no formato de uma estrela de seis
pontas no centro, no meio, um cruzeiro. O movi-
mento de bailado consiste num movimento
como de uma bobina para fazer a energia fluir e
distribuir para todos. H4d trés tipos de bailado: a
marcha, a mazurca e a valsa. Cada hino é um des-
ses trés tipos de bailado e canta-se, e toca-se den-
tro desse sextavado da Igreja. Aqui na igreja Cru-
zeiro do Sul, no Cantagalo, em Porto Alegre, estd
sendo construida uma Igreja em forma de estrela.

Em Jurud, estao as novas comunidades. O Pa-
drinho Alfredo, numa visdo de expansio da dou-
trina, estd organizando novas comunidades para
desenvolverem esse trabalho de fazer o Daime,
abastecer as nossas igrejas e também de preserva-
¢ao do meio ambiente. Incentiva as pessoas a
permanecerem na floresta sem ter que cortar
madeira, sem ter que explord-la de maneira irre-
gular para sobreviver. O Daime dd essa possibili-
dade, j4 que essas comunidades tém a tarefa de
abastecer as igrejas que estdo se expandindo pelo
mundo.

6.5 Espaco para Perguntas

Todos os locais onde se realiza o ritual do Santo
Daime, todas as igrejas tém exatamente o mesmo ri-
tual? Eles nio divergem?

Rafael Gue Martini: Na linha das igrejas filia-
das ao Centro Eclético da Fluente Luz Universal,
a nossa Igreja, tem havido poucas variagoes. No
entanto, cada grupo tem suas caractersticas e aca-
ba desenvolvendo mais certos aspectos do traba-
lho de acordo com a vocagio local. Até porque
existe um ritual estipulado, mas hd espago para
incluir os aprendizados locais, os hindrios de cada
egrégora. No livro da Beatriz Labate, tem um flu-
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Xograma, um organograma que mMmostra uma
gama grande de linhas com suas origens e desdo-
bramentos. O préprio Alto Santo, onde se iniciou
um trabalho do Mestre Irineu, apresenta diferen-
ca. Por exemplo, a mesa sextavada ¢ da linha do
Padrinho Sebastido, a mesa do Mestre era qua-
drada. Eu acho até que o Alancardino podia falar
melhor porque jd visitou vdrias igrejas.
Alancardino Vallejos: Por exemplo, a Uniao
do Vegetal (UDV), que usa o mesmo chd, tem
outro desenho porque as pessoas receberam inspi-
racio de outro Mestre, o Mestre Gabriel. Ele
também recebeu como fazer o trabalho, com ou-
tros chamados, etc. A linha do Mestre Irineu tem
pequenas diferengas da linha do Padrinho Sebas-
tiao, porque o Padrinho Sebastiao, quando saiu,
recebeu espiritualmente, por meio desse canal
meditinico, algumas informagoes, e isso se refle-
tiu no trabalho. No entanto, hd outras linhas,
como a barquinha, por exemplo, cujo nome do
chd também ¢ Santo Daime, e eles tém um traba-
lho totalmente diferente. E mais um trabalho de
mesa, um trabalho quase na linha kardecista, s6
que eles ingerem o chd. Como o chd causa uma
expansio de consciéncia, facilita a comunicagio
com essa sutilidade do cosmos, vamos dizer as-
sim, nio s6 com os outros individuos presentes
naquela sessio, mas até nessa relagio passado-
presente-futuro de cada pessoa, e é, por isso, que
se fala em cura. O nome “cura” vem do caboclo
da floresta, nds, aqui na cidade, evitamos usar esse
nome para nao confundir com alguma linha de
remédio que possa conflitar com alguma ciéncia
médica aqui da nossa sociedade estabelecida.
Diz-se trabalho de cura porque muitas pessoas
acabam recebendo informagdes que se projetam
na sua vida beneficamente. As pessoas dizem “re-
cebi uma cura!”, mas nio é um remédio, nao usa-
mos o Santo Daime como remédio, mas como
um sacramento. No Santo Daime, nio se conver-
sa, ¢ muito pouco o que se conversa. Toda a in-
formagdo, tudo que se precisa, estd nos nossos hi-
ndrios, assim como, por exemplo, as linhas evan-
gélicas tém a palavra inspirada na Biblia. Isso nao
quer dizer que nao se leia a Biblia durante as ses-
soes do Santo Daime, também se estuda a Biblia,



mas estuda-se 0 Mahabaratha, estuda-se o Espiri-
tismo, o Livro dos Espiritos. Em suma, o nimero
de informagdes que a doutrina possibilita, por ser
eclética, é muito grande. Essa diversidade permi-
te-nos atingir uma pessoa, outra e outra, cada
uma dentro da sua subjetividade, da sua persona-
lidade, das suas questdes pessoais.

A minha pergunta ¢ a respeito dos simbolos,
como a mesa sextavada e a estrela de seis pontas. Isso
tem algum significado especifico, representam algu-
ma coisa esses simbolos na religido do Santo Daime?

Fig 12: A Cruz de caravaca e a Comunidade (Santo Daime)

Alancardino Vallejos: Tem uma representa-
¢ao sim. O Mestre Irineu, quando recebeu a dou-
trina, adotou o santo cruzeiro, a cruz de caravaca
como simbolo da doutrina, que ele recebeu espi-
ritualmente. A cruz de caravaca é uma cruz que
foi conhecida pouco depois do ano de 1200.
Quando ele espiritualmente comecou a traba-
lhar, viu que a alianca entre sol, a lua e as estrelas
eram as forcas que regiam a Terra e até hoje nds
sabemos que a lua tem essa influéncia, o sol tam-
bém tem etc. O Padrinho Sebastiao era muito
meditnico. Ele era um médium de mesa, come-
¢ou trabalhando mediunicamente. Ele teve uma
passagem muito forte com uma entidade espiritu-
al, que lhe pediu que fizesse um trabalho chama-
do “trabalho estrela”. Foi a partir de entdo que
surgiu a idéia de fazer-se a mesa estrela, que na li-
nha do CEFLURIS ¢ uma estrela, na linha do
Mestre nao, a mesa ¢ retangular. H4 outras linhas
em que a mesa ¢ quadrada. Entao, na mesa da li-
nha do CEFLURIS, do Padrinho Sebastio, ado-
tou-se esta figura da estrela, que ¢ a mesma que o
Mestre Irineu implantou nos seus fardados ainda
quando ele estava vivo. Entdo talvez o Padrinho
Sebastiao tenha tido uma inspira¢ao espiritual
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com relacio a estrela do Mestre, mas, com certe-
za, também por influéncia dessa conversa espiri-
tual que ele teve com essa entidade.

Rafael Gue Martini: Sao vdrios simbolismos.
Como nio tem nada que diga “¢ isso”, “é aquilo”,
o folclore do Daime tem vdrias informagoes. Eu
jd ouvi que o Mestre teria dito que o cruzeiro tam-
bém significava a postura que o homem deve ter:
o ombro e os olhos alinhados, com o pensamento
elevado. O ser humano ¢ uma cruz de caravaca.

Uma vez que a religidio é baseada nesse chd, como
se faz com as criangas, elas ndo podem freqiientar a
religido? O que entendi é que para entrar na religido
tem que assinar um termo de compromisso... E as
criangas?

Rafael Gue Martini: Normalmente as crian-
cas sao filhas das pessoas que participam. Os pais
sao responsdveis pelas criancas. Elas tomam de
conta-gotas e sé nos hindrios, trabalhos que exi-
gem concentragio nao se levam criangas. S6 vai se
a crianga é um pouco mais velha e j4 tem aquela
capacidade de concentrar-se. Mas ¢ de con-
ta-gotas, ¢ em poucas doses, mas como a Aline fa-
lou, tem pessoas que usam o Daime para fazer o
parto, tem uma parteira da doutrina que j4 fez vd-
rios partos com resultados fantdsticos de dimi-
nuir a dor.

Alancardino Vallejos: Com relagao as crian-
cas, foi realizado um estudo com as criangas do
Céu do Mapid que participam da Doutrina com
os pais, os av6s, todo mundo tomando o Santo
Daime. A conclusio a que se chegou foi que, ape-
sar de viverem na floresta, longe dos grandes cen-
tros urbanos, longe das grandes informagoes de
massa, s30 criangas que tém uma evolugio espiri-
tual e mental mais apurada que aquelas de muitos
nucleos das cidades grandes onde o ensino é mui-
to mais apurado. Esse estudo jd foi feito, j4 tem
até um parecer que foi o que levou 0 CONFEM,
hoje SENADI, a reestudar vdrias questoes. Eles
disseram que nio tem problema para a crianga.
Nenhuma crianca do Mapid tem problema de
psicose, tem problema de esquizofrenia, pelo
contrdrio, mostraram-se criangas com uma alta
capacidade de assimilagao e um grande potencial



comunitdrio, ou seja, criangas voltadas para a ca-
ridade apesar de pequenas, ajudando os outros.
L4 chegam muitos estrangeiros, € as criangas tam-
bém se dispoem nesse trabalho com os estrangei-
ros a orientar os adultos.

Como na nossa doutrina, o ensinamento estd
todo nos hinos, gostaria de oferecer, em homena-
gem a vocés que vieram até aqui, agradecendo a
presenca, para consagrar esse momento, um hino
para terem uma idéia de como ¢ o nosso ritual.

6.6 Hino do Padrinho Alfredo Gregoério
de Melo

143. Cristo Redentor

Em homenagem vou cantar este presente
Em unido para todos compreender

Lembrando a Lua e a luz do Sol nascente
Sentido o mar e as montanhas perceber
Satddo a todos que se fazem aqui presentes

39

Rogando a Deus para todos entender
Que o tempo ¢ chegado para todos
Filhos de Deus que desejarem aprender

Esta forca ¢ viva no espirito

De cada um que em matéria estd vivendo
Somente Deus ¢ quem domina todos os seres
Juntinho & Mie sabe o que estd fazendo

Eu agradeco a Jesus Cristo Redentor

A Virgem Mae com carinho e com amor
Ao Mestre Império, ao Senhor Sao Irineu
Meu Pai e eu e todos que acreditou

Eu arremato agradecendo a natureza

Esta beleza que o vento me soprou

Louvado sejam sempre os seres divinos

Dou viva a Deus aos pés do Cristo Redentor



7 Estudando as Religioes VII

Igreja Catolica, Apostolica, Romana:

Igreja Catolica: Alguns apontamentos sobre

sua histdria, estrutura e identidade®

Tenho uma grande alegria em poder ocupar
este espago do Estudando as Religioes para falar,
em forma quase testemunhal de minha religiao, a
Igreja Catdlica, Apostélica Romana’. Dirijo-me
especialmente aos lideres e seguidores de outras
religides. Peco desculpas aos catélicos, por ser re-
petitivo para eles.

A Igreja Catdlica trabalha muito com imagens
e dd4 muita importincia 2 visualiza¢io dos seus
simbolos religiosos, as suas expressoes religiosas,
as imagens de santos. E o motivo por que estou
iniciando esta minha fala com a tela repleta de
imagens multicoloridas.

Estou vendo que chamou a aten¢io de alguns
uma imagem... E!. E uma imagem muito curiosa,
que eu encontrei em Louvain, na Bélgica. Encon-
tra-se na Catedral de Louvain. Essa imagem mos-
tra a avé de Jesus tendo em seu colo, sua filha Ma-
ria, a mae de Jesus, e esta, por sua vez, tendo Jesus
no colo: Santa Ana, Santa Maria e o Menino
Jesus.

7.1 Bases Gerais

Nés podemos fazer uma leitura da Igreja, da
sua histéria, da sua estrutura e identidade, com
base nas imagens que conhecemos. O que apre-
sento aqui ¢ apenas uma minima amostra disso.
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Fig. 13: Eucaristia — Hostia Consagrada

Eu poderia destacar diversos aspectos. Alguns
de vocés estdao percebendo, na pequena amostra
de imagens aqui apresentadas, a comegar pelas
fotos do episcopado, da reproducio de imagens
como a de Santo Agostinho (bispo, doutor da
Igreja), de Sao Joao Maria Vianney (o Santo
Cura D’Ars), padroeiro dos padres e dos péro-
cos. A Igreja Catélica é de uma estrutura emi-
nentemente clerical.

Grande parte da histéria e da doutrina da Igre-
ja pode ser vista desenhada nos vitrais das igrejas
(templos). Os vitrais assim desenhados foram, ao
longo de séculos, um excelente meio diddtico e
catequético para difundir a doutrina e a histdria
da Igreja. Neles muitas cenas da histéria da salva-
¢do sao narradas.

Entre as imagens apresentadas, eu fiz questao
de trazer 3 memoria, as que dizem respeito, as as-

* Palestra proferida, em 13 de outubro de 2004, por Pe. José Ivo Follmann.

” Agradego ao meu colega Pe Carlos Vianna SJ, doutorando em Teologia, pelas idéias e subsidios que forneceu em diversos

aspectos teoldgicos desta minha fala.



sim consideradas duas grandes separagdes da
Igreja. O primeiro grande cisma, o chamado cis-
ma oriental, que foi no século XI, e o grande
movimento liderado por Lutero, que foi no sé-
culo XVI. Apesar das separagoes acontecidas, a
Igreja Catélica, contrariamente ao que muitas
vezes ¢ dito, nao é uma estrutura monolitica
quanto 2 explica¢do doutrinal e & organizagio.
Existem vdrios pontos em que nao hd apenas
uma versio. Existem dentro da prépria Igreja,
explicagbes da doutrina ou prdticas da fé que nao
sao uniformes.

A Igreja Catdlica historicamente sempre de-
monstrou grande apreco pela assim chamada “ad-
missao universal”. Alids, o termo “catélico” signi-
fica universal. A admissao universal leva também
a0 que existe muito acentuado na Igreja, que é a
sua tendéncia ao centralismo doutrindrio e hie-
rdrquico. Para poder manter uma unidade uni-
versal, é necessdrio, segundo se entende, esse cen-
tralismo doutrindrio, esse cuidado, essa vigilancia
central com rela¢ao a doutrina.

Evidentemente que, no breve espago de tem-
po, que aqui temos, nao vou poder entrar nas di-
ferencas que existem, na complexidade que ¢ a
Igreja Catdlica e como ela se expressa historica-
mente dentro das diferentes culturas, nas muitas
tentativas, que foram feitas e estao sendo feitas. O
que talvez seja importante esclarecer aqui ¢ que
existem verdades da fé de diferente universalida-
de, isto ¢, existem aspectos que sao exigéncias ne-
cessdrias e fundamentais para todos em todos os
tempos e lugares e existem outros aspectos que
podem sofrer adaptagoes.

A religido catélica, assim como as demais Igre-
jas dentro do cristianismo, cultiva e transmite a fé
em um Deus, dentro da mesma tradicao da fé
monoteista, das assim chamadas religioes abraa-
micas (referéncia ao Patriarca Abrado): o judais-
mo, o cristianismo e o islamismo. No cristianis-
mo, Deus se revela, de maneira especial em Jesus
de Nazaré como verdadeiro homem e verdadeiro
Deus, e na for¢a do Espirito Santo.
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Fig. 14: Santa Ana, Nossa Senhora e o Menino Jesus.

A imagem de Jesus no colo da sua mae, que
por sua vez estd no colo da mae dela, expressa este
lado do “verdadeiro homem”.

Jesus de Nazaré mostrou o desejo de ver a sua
missao continuada por um grupo de seguidores.
O ndmero dos “doze apéstolos” ¢ importante
como simbolismo do novo Povo de Deus, povo
que abrange tudo, transfigurado na missao e na
identidade de Jesus. Entende-se que os sucessores
dos apéstolos sao os bispos. Para a Igreja Catdli-
ca, os bispos sao os sucessores legitimos dos apds-
tolos. Dentre os apdstolos, Pedro recebeu do pré-
prio Jesus uma missao especial de lideranga. Nis-
so reside o centro da afirmagio da Igreja Catdlica
de que o continuador do chefe da Igreja é o suces-
sor de Pedro, o Bispo de Roma, o Papa.

A organizagdo hierdrquica da Igreja gira em
torno do Papa e da Cdria romana: a Cdria roma-
na simboliza o lado institucional, burocratizado
da Igreja que acumula dois mil anos de existéncia.
E notdvel que os papas ultimamente mostrem um
anseio muito grande de sair de Roma e ir ao en-
contro dos diferentes povos. Deixar, de certa for-
ma, a Ciria romana onde ela estd, e entrar em
contato vivo com os demais bispos e suas realida-
des, manifestando-se como lider espiritual no
pastoreio em todo o mundo. O Papa é um bispo
entre os bispos. Ele nio ¢ o Bispo do mundo, é o
Bispo de Roma, que se relaciona com os demais
bispos, como lider religioso. O Papa nao repre-
senta uma categoria especial na hierarquia, ele ¢
um bispo, o Bispo de Roma, que tem autoridade
espiritual sobre toda a Igreja Catdlica, isso por-



que, pela tradi¢ao, Pedro escolheu Roma como
lugar para seus dltimos dias. Os padres s3o auxilia-
res dos bispos. Na Igreja Catdlica, desde o século
IV, o clero (bispos e padres) ¢ celibatdrio e mascu-
lino. O celibato entrou na Igreja, segundo infor-
magoes histdricas, s6 no século IV.

A Igreja Catdlica é uma igreja episcopal na sua
estrutura hierdrquica, ela é episcopal romana.
Quando se fala Igreja Catélica, Apostélica, Ro-
mana, se quer dizer isso, pois os bispos $20 0S Su-
cessores dos apdstolos. Algo importante na Igreja
¢ a organizagio regional dos bispos, o que hoje se
chama conferéncias episcopais. Uma das confe-
réncias mais atuantes no mundo foi por muito
tempo a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, criada em 1952. Vocés todos devem ouvir
sobre as atividades da CNBB no Brasil.

Chamo a atengao para uma publicagio que
traz uma informagao bastante completa sobre o
clero e as atividades da Igreja no Brasil. Trata-se
deste volume enorme (mostra a publicagdo) que é
o Anudrio Catélico do Brasil. Nele encontramos
anominata de todo o clero (bispos e padres), de to-
dos os religiosos, alguns dados estatisticos. E uma
publicagao do Centro de Estatisticas Religiosas e
Investigagao Social (CERIS), ligado 2 CNBB.

A relagdo entre a Igreja universal (orientagao
de Roma) e as igrejas particulares, que sao as dio-
ceses em suas diferentes realidades, nem sempre é
totalmente tranqiiila, e as conferéncias episcopais
exercem um papel importante na mediagao e na
preservacao da unidade na diversidade. Isso nem
sempre ¢ to ébvio assim. Durante o papado de
Joao Paulo I, por exemplo, as conferéncias epis-
copais foram bastante esvaziadas de sua autono-
mia e houve uma maior centraliza¢io. Eu enten-
do que é algo que deve ser recuperado, para o bem
e o dinamismo da Igreja.

Aspecto importante na Igreja Catdlica, em sua
histéria, sao os mosteiros, as congregagoes religio-
sas e as ordens religiosas. O sistema mondstico se
desenvolveu hd muito tempo na antiga Igreja,
com base na vida dos eremitas. Hoje existem inu-
merdveis mosteiros, congregagoes e ordens reli-
giosas masculinas e femininas. Conhecemos con-
gregacoes e ordens religiosas com os mais diferen-

42

tes carismas e formas de engajamento da missao
da Igreja. Eu coloquei detalhes de trés religiosos:
Francisco de Assis, Indcio de Loyola e Teresa de
Calcutd.

O conceito catdlico de salvagao é o mesmo se-
guido por todas as igrejas do cristianismo. Segun-
do este conceito, 0 homem foi criado 4 imagem de
Deus: alma eterna e livre-arbitrio. O homem abu-
sou do livre-arbitrio: pecado. Cristo ¢ o redentor
do homem na sua vida, paixao, morte e ressurrei-
¢ao. A reden¢io nio é imposta, mas acontece
como agao conjunta entre Deus e 0 homem.

Naio se pode falar da Igreja Catélica sem falar
dos sete sacramentos, que talvez sintetizem a ex-
periéncia de Deus. Os sacramentos da Igreja sdo
apresentados como dons de Deus para a santifica-
¢ao de seu povo. O Concilio de Trento, de 1545 a
1560, definiu os sacramentos em sete. Eles acom-
panham a vida do cristao do nascimento a morte.
Os trés primeiros sacramentos s3o os de inicia¢io
crista e de cultivo da fé: o batismo, a confirmagao
e a eucaristia. S30 aqueles que acompanham o rito
de entrada na fé e de cultivo da fé. Existe uma
grande insisténcia pastoral para que as pessoas se-
jam bem preparadas para os sacramentos. Isso
gera de imediato a pergunta: e o batismo de crian-
cas? Trata-se de uma pridtica tradicional na Igreja
Catdlica, mas ela nao exclui o batismo do adulto.
A Igreja ainda aceita batizar criangas, sempre
aceitou, por causa da disposi¢ao e promessa dos
pais em educar a crianga na fé catdlica. A prética
do batismo da crianga estd baseada nesta disposi-
¢ao dos pais, fora disso ela nao deveria ser adota-
da. Deve-se ter em mente que o modelo exemplar
de batismo é o de adultos, com a aceita¢ao cons-
ciente do caminho de Jesus.

Se a prética do batismo de criangas ¢é bastante
associada a Igreja Catdlica, o mesmo deve ser dito
da prdtica da missa. “Ser catélico” lembra “ser de
missa”. A missa cat6lica ¢ algo da cultura, até se
d4 comumente o nome de missa a celebracoes que
n3o tém nada a ver com a celebragao da eucaris-
tia. O que ¢ a missa? A celebragao da eucaristia,
como um servi¢o divino. Este servico desempe-
nha papel fundamental na Igreja Catdlica. E um
servigo divino e, segundo o catecismo romano, o



fiel deve assistir & missa todo o domingo. As par-
tes da missa s3o: o ato penitencial, o louvor, a ora-
a0, as leituras biblicas, o sermao, a recita¢ao do
credo, a oragao dos fiéis, e o climax de tudo, a
prépria eucaristia, com o momento do ofertério,
seguido da grande oragdo eucaristica e concluin-
do com a comunhao. Nos diferentes tempos do
ano litdrgico, sio utilizadas cores diferentes nas
celebragoes littirgicas.

Alids, hd algum tempo atrés, fiz uma experién-
cia interessante. Antigamente havia, na Igreja Ca-
télica, a prdtica da mesa da comunhao, onde as
pessoas se ajoelhavam para receber a comunhao,
diretamente na boca. Numa ocasiao, neste ano,
fui participar da celebragao da eucaristia na Igreja
Episcopal Anglicana e 14 revivi a minha infincia,
pois 14 reencontrei essa mesma prdtica. (Isso nao
significa que a Igreja Episcopal Anglicana seja
mais conservadora. Trata-se de uma casualidade.
Eu quero chamar a aten¢o para a grande seme-
lhanga no ritual, sobretudo entre a Igreja Catélica
e a Igreja Episcopal.)

Além dos sacramentos da inicia¢ao e de culti-
vo da fé, temos os sacramentos da cura e os do ser-
vigo. Os da cura s3o: o sacramento da reconcilia-
¢do ou confissio e o da un¢io dos enfermos. Estd
em jogo a cura do corpo e da alma. Trata-se de
conforto fisico, sobretudo no caso da un¢io dos
enfermos, e espiritual, na confissdo e na ungao.
Os sacramentos do servico e da comunhio sao a
ordem e o matriménio. Para a Igreja Catdlica, o
matrimonio € indissolivel, uma vez celebrado
com validade. S6 com processos de invalidagao de
matrimonio, pode-se dissolvé-lo. Quando cele-
brado com validade, ele é considerado indissold-
vel. Segundo a norma da Igreja, portanto, nao hd
possibilidade de celebrar-se um segundo casa-
mento, a N30 ser que a pessoa esteja vitiva ou que
o casamento nao tenha sido vdlido.

Além dos sacramentos, existe, na Igreja Caté-
lica, a figura dos sacramentais, que podem ser
simbolos, ceriménias de béng¢ao, outras préticas.
Os sacramentais nao tém, em si, nenhuma funda-
mentagao biblica. Eles foram introduzidos pela
prépria Igreja ao longo da histéria, muitas vezes
tomando emprestado de outras culturas e de ou-
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tras religides. Eles ajudam, pela cultura catélica, a
reforcar e estimular a prépria fé.

7.2 Identidade

A identidade catélica pode ser assinalada em
quatro tragos definidores. A Igreja Catélica se re-
conhece como una, dnica, como Igreja que quer
andar na unidade de todos os que seguem o cami-
nho de Jesus na verdade de sua doutrina e de seu
exemplo. Ela se vé como santa, isto ¢, fundada no

Espirito de Jesus, ela é santa na sua constituigao,
embora pecadora como realidade humana. Ela se
autodenomina catdlica porque considera que
nela Cristo estd presente, ¢ cat6lica porque Cristo
veio para todos, ela ¢ catdlica porque ¢ enviada
em missao por Cristo a universalidade do género
humano. Ela é universal. A Igreja Catélica identi-
fica-se como apostdlica por ser fundada sobre os
ap6stolos, no seu testemunho, na palavra, no en-
sinamento e até no sangue dos apdstolos derra-
mado por causa da defesa da verdadeira fé. Os su-
cessores dos apdstolos sao os bispos. Esses sao os
tragos definidores caracteristicos do que se pode
dizer da identidade catdlica.

7.3 Os Fundamentos

Quais sao os fundamentos? As Sagradas Escri-
turas, a Biblia Sagrada e a Tradigao. Trata-se da
doutrina e dos costumes transmitidos pela Igreja,
desde os apdstolos, sempre sob a vigilancia do po-
der central da Igreja. Esta vigilincia é importante
na tradi¢do catdlica. Existe um cuidado muito
grande para que, nos aspectos centrais de doutri-
na, nao haja dispersﬁo e por isso é uma estrutura
forte centrada no Vaticano, com as diferentes
congregagoes, os secretariados, sobretudo a Con-
gregacao da Doutrina da Fé, que faz um trabalho
muito grande, eu diria assim, de vigilincia e con-
trole da doutrina.

Os principais veiculos dos fundamentos sao a
prépria Biblia e as férmulas oficiais dos credos,
que sempre se repetem nas celebracoes.



A Igreja Catdlica professa a comunhao dos
santos, ou seja, para ela, a unidade da fé ultrapassa
as barreiras do tempo e do espaco. Nisso estd ba-
seada a venera¢ao e a devogao aos santos que fo-
ram modelos para todos os cristaos. A Igreja nao
se vé como s6 reduzida aos que ainda estao vivos,
mas ela se vé também como comunhio dos san-
tos, todos aqueles que jd passaram e que estao na
eternidade. As vezes, fala-se na Igreja triunfante,
na Igreja padecente e na Igreja militante. A Igreja
dos santos, os santos que j4 estao na eternidade, a
Igreja daqueles que estao se purificando e a Igreja
daqueles que estao fazendo a histéria. Trata-se de
uma s6 Igreja, em trés categorias, por assim dizer.

Maria tem uma centralidade muito grande na
Igreja Catdlica. Ao longo de sua tradigao eclesial a
Igreja Catdlica, entre todos os santos, possui uma
especial devogao a4 Maria, mae de Jesus. Para nés
catdlicos, Maria estd intimamente ligada a hist4-
ria, 4 histéria da salvacao e o seu “sim” é modelo
para todos os discipulos. A Igreja Catdlica profes-
sa alguns dogmas, verdades de fé, que estdo rela-
cionados a vida e ao papel especial de Maria no
plano de Deus. Por exemplo, professa o dogma
da maternidade virginal de Maria, que se conser-
vou por meio do parto. Aqui o sentido é mais cris-
tico do que mariano, pois diz respeito 2 ordem di-
vina do verbo encarnado. Quer dizer, o cultivo, a
atengio a maternidade virginal de Maria, esse
dogma ¢ afirmado para mostrar claramente que
Jesus Ciristo, que o verbo encarnado, tem origem
divina e nao-humana. Tem também o dogma da
Imaculada Conceigao, que afirma que a prépria
Virgem Maria foi preservada do pecado original e
ainda o dogma da Assun¢ao de Maria aos céus,
antecipando assim o destino de toda humanidade
seguidora do Mestre. O que se quer demonstrar
com esses trés dogmas? O primeiro afirma a di-
vindade de Cristo, o mesmo acontece com o se-
gundo, e o terceiro afirma a nossa ressurreigio.
No catolicismo popular, a figura de Maria é mui-
to respeitada, pois se considera a sua experiéncia
de dor e sofrimento, que a torna muito préxima
de todos os devotos, especialmente os pobres e so-
fredores. J4 se fizerzam esforgos para entender o
que estd por trds dessa devogdo e muitas interpre-
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tagoes dizem que Maria encarna um pouco toda
essa dor humana, o sofrimento. Isso fala muito
fundo ao povo. (O centro do cristianismo, e tam-
bém da Igreja Catdlica, estd na ressurreigio de
Cristo. Se nio se tem isso como central na fé cris-
ta, todo o resto, evidentemente, nio faz sentido).

As Comunidades Eclesiais de Base certamente
s30 manifesta¢des muito interessantes hoje do ca-
tolicismo. Alids, nao s6 do catolicismo, pois elas
acontecem em diferentes igrejas dentro do cristia-
nismo. S3o comunidades, eu diria assim, que se
organizam na base, sem a interferéncia dos pasto-
res, do clero etc. A Igreja Catélica é muito cleri-
cal, de cima para baixo na sua estrutura, e as Co-
munidades Eclesiais de Base sio manifestacoes
diferentes do que a Igreja sempre foi, ao longo da
histéria. Por isso, chamaram tanto a aten¢io nas
ultimas décadas, sobretudo aqui no Brasil. Elas
tém um componente novo, interessante aqui na
América Latina, refletindo a opressio vivida pelo
povo, com base na teologia da libertagao. Refle-
tem sobre os problemas vividos pelo povo, ten-
tando retomar a boa nova de Jesus Cristo, com
essa contribui¢io das ciéncias humanas que aju-
dam a entender melhor o que estd acontecendo
com a histéria atual e como se deve promover a li-
bertac¢ao do povo. A Igreja nao veio s6 para trazer
a mensagem da vida eterna, mas ela estd af para
ajudar o povo a libertar-se das opressoes, aqui e
agora. A mensagem da teologia da libertagao foi
marcante para a Igreja Catdlica e outras igrejas
cristas ao longo das décadas de 1960, 1970 e
1980, no Brasil.

Junto com a lembranca das Comunidades
Eclesiais de Base, quero trazer, para encerrar este
primeiro momento, antes de abrir a palavra para
todos, alguns pontos do ensino social da Igreja.
Acho importante mostrar isso para sublinhar um
aspecto fundamental da identidade da Igreja Ca-
t6lica. Quais sdo as fontes do ensino social da
Igreja Catélica? Em primeiro lugar, a fonte estd
na Sagrada Escritura. S3o intimeras as passagens
da Sagrada Escritura que inspiram diretamente o
ensino social da Igreja. Eu selecionei trés referén-
cias do Novo Testamento que, para mim, sao em-
blemdticas. Em primeiro lugar, a referéncia de



Mateus 25:40 “Tudo que fizestes a um desses
meus iIrmaos mais pequeninos a mim o fizestes”; a
outra é de Joao 9:11 “Aquele que quiser ser o pri-
meiro entre vds, seja o servo de todos” e a de Lu-
cas 20:25 “Daf a César o que é de César e a Deus
o que é de Deus”. Outras fontes para o ensino so-
cial da Igreja estao nos “Padres da Igreja”, escrito-
res eclesidsticos entre o século II e o século V. Vi-
rias linhas temdticas importantes aparecem af,
por exemplo: “Nao se pode separar f¢é da caridade
dos pobres”; “Predile¢ao da Igreja pelos pobres™;
“Nio somos donos, mas administradores dos
bens”; “Todos os bens da criacao se destinam a
todos os homens”; “O homem tem uma natureza
social, é chamado a viver em comunidade”; “To-
dos os homens temos uma igualdade bdsica”; “A
propriedade privada sem respeito pelo destino
universal de todos os bens para todos os homens é
fonte de egoismos, de ilusdes e exploragao”; “A
participagao de bens é uma exigéncia de justica
para cumprir o destino dos bens criados, quem
nio remedeia a fome é homicida”; “Alguns aju-
dam um pobre, mas empobrecem cem”; “Quan-
do se d4 esmola se devolve ao pobre o que lhe per-
tence, ¢ portanto obra de justiga”; “A misericér-
dia com o pobre ¢ justiga”.

Quais s3o as mediagdes do momento para o
ensino social da Igreja? Além das fontes conheci-
das e codificadas com precisao, ele necessita da
mediagdo das ciéncias humanas e da experiéncia
de cada povo. Eu destacaria trés elementos fun-
damentais: o clamor dos pobres, ou seja, este
contraste ético que estd af sempre presente na
histéria; os movimentos sociais que existem e
que se expressam das mais diferentes formas; as
ciéncias humanas, o préprio conhecimento da
realidade.

Quais sao os principais documentos pontificios
do ensino social? Leao X111, Rerum Novarum; Pio
X1 Quﬂdrﬂgésimo Ano; Joao XXIII, Mater et Ma-
gistra; Paulo V1, Populorum Progressio. Depois te-
mos os documentos de Joao Paulo II, que s3o vi-
rios, mas cabe destacar Laborem Exercens e, por
fim, os documentos da CNBB, sobretudo os se-
guinte: Reflexdo Cristd sobre a Conjuntura Politi-
ca; Por uma Nova Ordem Constitucional; Igreja,
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Comunbao e Missdo na Evangelizacio dos Povos no
geLLzag

Mundo do Trabalbo, da Politica e da Cultura; Exi-

géncias Eticas da Ordem Cristd. Infelizmente pre-

cisamos passar para o segundo momento, talvez af

possamos retomar ou ampliar aspectos que nao

puderam ser suficientemente explorados.

7.4 Espaco para Perguntas

Por que a Igreja Catdlica cultua, ou, pelo menos,
demonstra importdncia para a cruz, que seria um
objeto de tortura utilizado pelos romanos?

Pe. José Ivo Follmann: Exatamente, a cruz é
um instrumento de tortura. Era considerado o
mais ignominioso da época. O que faz a cruz se
tornar para os cristaos, nao € s para os catélicos,
mas para o cristianismo em geral, algo tao central,
exatamente porque pela morte na cruz entrou a
salvagio no mundo. Segundo a doutrina crista,
Cristo morreu na cruz, ele se submeteu a essa tor-
tura, ele se rebaixou até o mais extremo da miséria
humana e daf ele alcangou a gléria, nao sé para
ele, mas para toda a humanidade, por isso a cruz é
o simbolo central. Para o cristianismo, ¢ simbolo
de reden¢io de toda a humanidade e nio de
tortura.

Como o senhor acha que caminbham algumas
questoes? Peo uma opinido pessoal mesmo sua, sobre
algumas questoes, como, por exemplo, o celibato, a
ordenagio feminina?

Pe. José Ivo Follmann: O celibato, por exem-
plo, na minha opinido, a rigor nao tem funda-
mentagio biblica ou biblico-teoldgica. O celibato
tem uma fundamenta¢io muito mais, eu diria,
cultural, administrativa. Entrou na histéria no sé-
culo IV e foi sendo justificado pela sua praticida-
de para tornar o clero mais liberado para a missao,
liberado, sobretudo, da carga da familia. O argu-
mento é que ser responsdvel por uma familia tor-
naria o clero muito fixo, pouco mével. Ou entao
a ligacdo afetiva por alguém poderia atrapalhar a
dedicagao ao servico divino. Todos esses argu-
mentos foram sendo trabalhados, foi sendo cons-
tru{do um argumento interessante, mas teologi-



camente nao hd fundamenta¢io nenhuma na Bi-
blia para o celibato do clero e nao teria nenhum
mistério se amanha ou depois viesse um decreto
determinando a liberagao do celibato. Isso nio
causaria nenhum choque maior na teologia da
Igreja no geral. Causaria choques culturais nas
comunidades, evidentemente.

Como o senhor vé o ecumenismo nesses tempos,
porque tem havido, a gente vé na imprensa, um rea-
quecimento das vocacées nos semindrios, um certo
crescimento nesse sentido, mas, ao mesmo tempo pa-
rece, pela relagio que eu tenho com outros padres
aqui em Sdo Leopoldo mesmo, tenho o testemunho
de que essas vocagoes novas nem sempre estiio abertas
ao ecumenismo como a Igreja foi na década de seten-
ta, oitenta, no tempo das Comunidades de Base, no
dpice dessa luta pela teologia da libertagio e tudo o
mais. Parece que nessas novas vocagoes se nota um
certo retrocesso na caminhada do ecumenismo.
Como o senhor avalia isso?

Pe. José Ivo Follmann: Houve passos grandes
da Igreja Catdlica com relagao ao ecumenismo e
ao didlogo inter-religioso, sobretudo marcado
pelo Concilio Vaticano II. O Concilio Vaticano
I deu um salto de qualidade impressionante nes-
sa temdtica na Igreja Catdlica, cuja presenca nes-
ses 6rgaos, como no Conselho Mundial de Igre-
jas, nao é como membro oficial. Quanto a segun-
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da parte da pergunta, realmente ¢ um fenémeno
interessante de estudar-se, inclusive, essa tendén-
cia de que alguns grupos integrantes do clero, que
atualmente estao entrando, estarem manifestan-
do certo retrocesso com relagio a isso e outras coi-
sas... Estaria sendo afirmado um certo integrismo
catdlico? Eu nao cheguei a entrar nessa temdtica
toda. Sao tendéncias fortes do catolicismo ao lon-
go da histéria. Em diversos momentos, manifes-
taram-se mais claramente os integrismos. Quer
neles afirmar a Igreja Catdlica como a tnica, o
tinico caminho etc. Talvez tenha algo a ver com
os movimentos carismdticos. Existe hoje na Igreja
um movimento muito forte que se manifesta de
diferentes formas que é o chamado Movimento
de Renovagao Carismdtica. Trata-se de uma espé-
cie de pentecostalizagao de setores da Igreja. Eles
se distinguem do pentecostalismo evangélico por-
que afirmam com muita énfase a autoridade do
Papa e a devogdo & Maria e o cultivo 2 presenca
eucaristica fora da celebragao. Sao trés aspectos
caracteristicos da identidade catélica, manifes-
tando, a0 mesmo tempo, um desejo forte de asse-
gurar uma identidade, o que também demonstra
uma clara rejei¢ao do outro. Eu sempre digo que,
para haver didlogo inter-religioso, é necessdrio o
cultivo da identidade, mas é necessdrio, sobretu-
do, o respeito pelas identidades dos outros.



8 Estudando as Religioes VIII

Histéria da Umbanda'®

Mie Aguida Guiomar Pires: Os agradeci-
mentos, primeiramente a Zambi (Deus), a Preta
Velha Zimba do Congo, pela oportunidade de ser
umbandista. E uma luta de quase 30 anos, o que ¢
muito pouco ainda para essa existéncia. Venho
palmilhando, buscando, pesquisando, pergun-
tando por que estou aqui. Por que vim? O que
aconteceu? De onde vim? E com isso, hd 13 anos,
fundamos o nosso templo de Umbanda.

Comegamos o trabalho primeiro em hospitais,
em lares, sistema domiciliar. Apés a abertura do
nosso Centro em S3o Leopoldo, iniciei a busca e
o conhecimento, que ainda estd no inicio, sobre a
Umbanda, uma religido brasileira, “a religiao bra-
sileira”. Qual ndo foi a minha satisfa¢ao ao perce-
ber que a minha mediunidade estava sendo enca-
minhada para este segmento religioso e que real-
mente eu poderia levar um pouco de amor, de
fraternidade e de caridade para as pessoas que pre-
cisassem ou que estivessem a nossa volta.

Pelo que estudei sobre a Umbanda, os seus ca-
minhos se plasmaram no plano material por meio
de uma organizagio astral onde nds, ainda em
nossa forma grotesca como médium, estamos
buscando aprimorar para estarmos aptos a trans-
mitir os ensinamentos que estes espiritos passam
pelos médiuns de Umbanda.

Umbanda, uma religido de cunho medidnico.
Portanto, uma religido dinimica, em que o mé-
dium umbandista, devidamente preparado, esta-
rd levando conhecimentos diferenciados as pessoas
que o procuram.

8.1 Surge uma Religiao no Brasil

Temos como marco da Umbanda no Brasil,
1908, em Neves, Niterdi, antigo estado do Rio de
Janeiro, onde um jovem de 17 anos recebeu uma
energia especial, diferenciada. Com o passar do
tempo, a Umbanda foi montando a sua histdria,
foi levando para dentro da casa do médium Zélio
Fernandino de Morais grande nimero de pessoas,
adeptos de todos os niveis sociais, pessoas mais hu-
mildes, nao fechando suas portas a quem pudesse
passar e entrar. Ali comegaram a participar pessoas
que jd possufam um caminho religioso. No Brasil
desta época, a religiao dominante era a Catélica.

O médium Zélio incorporou o Caboclo das
Sete Encruzilhadas, como ele mesmo se denomi-
nou. Era um indio, um espirito de muita luz. Pos-
sibilitou que descendentes de escravos adentras-
sem e fizessem com ele, com o médium, um ca-
minho paralelo de encontro, de trocas. Isso jd es-
tava também no astral, uma egrégora espiritual
trabalhou para isso. Por isso, tivemos desde o ini-
cio da Umbanda, um grande niimero de descen-
dentes de escravos que trouxeram de suas linha-
gens, seus antecessores, 0 ensinamento sobre a re-
ligiao dos Orixds, os africanos e suas diversas na-
¢oes, reunindo com grande dificuldade, tentando
preservar o seu culto a qualquer sacrificio. Leva-
ram entdo para a casa de Zélio Fernandino de
Morais os primeiros conhecimentos sobre os Ori-
xds. Este trabalho foi lento, pois a maioria das
pessoas que ali adentrava pelos mais diversos mo-

" Palestra ministrada, em 3 de novembro de 2004, por Mie Aguida Guiomar Pires e Cacique El6i Saldanha, Templo de
Umbanda, Pesquisa e Inicia¢io P. Preta Velha Zimba do Congo.



tivos, tinha como a sua religiao base o catolicismo.
Levaram, entdo, para dentro deste culto, os anjos,
0§ arcanjos, 0s santos catdlicos e, com o seu dpice,
Jesus Cristo. No entanto, a Umbanda veio através
de um médium, j4 que, 4 na Franga, jd existia o
Espiritismo, trazendo a terceira revelagao para o
mundo. A Umbanda d4 segmento a um caminho
espirita, uma vez que traz para seus estudos a reen-
carnagio, a lei de causa e efeito, a lei do carma.

O sincretismo, que fez brotar em solo brasilei-
ro a religido de Umbanda, colaborou e cooperou
com o dom que cada ser humano recebeu ao nas-
cer ou ao renascer nesta terra. S6 crescemos quan-
do nos unimos e podemos entao deixar aflorar al-
guns dos nossos dons. A imagem cldssica que te-
mos de Zélio Fernandino de Morais é uma foto,
com a idade de uns 60/70 anos e fez-se uma alu-
sao aquele espirito de luz que chegou neste mé-
dium no dia 15 de novembro de 1908.

Faz 96 anos que iniciou com ele, que reiniciou,
esta caminhada umbandista para cooperar, cola-
borar e colocar mais um caminho b4sico de co-
nhecimento para que as pessoas pudessem ter
acesso a ela. Entlo, essa forca de sabedoria mile-
nar, que veio do velho mundo, nos trouxe uma fi-
gura singela de um preto velho numa linha origi-
nal, chamada linha de Yorimar. Essa forga mdgica
trazia conhecimentos de terras africanas, veio
mostrar que a Umbanda trabalhava com forgas
energéticas da natureza que produziam, através
de espiritos afins, determinados fen6menos que
interagiam com o ser humano.

Esta imagem ¢ do Caboclo Sete Encruzilhada
que nds temos 14 no nosso Templo, onde recebe-
mos desta maneira e conservamos até hoje.

Fig. 15 Preta Velha Zimba do Congo
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O hino umbandista foi criado na década de
1960 por um senhor cego, que entrou no terreiro de
Umbanda, buscando as curas de que ele tanto ouvia
falar. Tentou curar-se da cegueira, porém, por ori-
entagao do espirito e sua condigdo cdrmica, nao ha-
veria cura nesta vida. Mesmo assim, apaixonou-se
pela Umbanda e percebeu que poderia colaborar
com o que conhecia, a musica. Fez, entdao, uma mad-
sica que, posteriormente, foi levada a apreciagao do
Caboclo das Sete Encruzilhadas. Em 1962, passou a
ser o Hino Oficial da Umbanda.

Os médiuns do nosso Templo se posicionam
com a mao direita sobre o peito e voltados para o
Congd (Altar) cantam o Hino 4 Umbanda.

8.2 Os Fundamentos Umbandistas

Os principais fundamentos umbandistas,
aqueles que realmente dao a forga propulsora a
esta religido, estao dentro de um “setendrio” mis-
tico, divino e dele determinadas energias vao se
agrupando e colaborando com essa forga que, aos
poucos, estuda-se, desenvolve-se e conhece-se.
Temos como base principal este “setendrio”, o
dpice dessas sete linhas energéticas da Umbanda.
Iniciando por Oxald, esse tridngulo umbandista
com o circulo e a cruz, onde estd o divino, a Lei
Unica, divinizada, pura. Nés, para essa apresenta-
¢ao, colocamos junto os chacras, que sao pontos
energéticos do corpo fisico e que estao situados
em determinados corpos etéreos que nos envol-
vem na nossa aura. Por meio dessa relago e do
trabalho com os médiuns ¢ que vamos conseguir
sentir essas energias. O chacra de que estamos fa-
lando estd na parte superior da cabega, ¢ o coro-
ndrio, responsdvel pela recep¢ao de informagoes
astrais csmicas. Por ele recebemos os conheci-
mentos e os estudos dentro de um contexto.

Temos ainda Yemanj4. Orixd muito conheci-
da no Brasil e fora do Brasil. Tem como seu pon-
to de atuagao energético as dguas, a linha das
dguas salgadas. Sua relagdo com o chacra no cor-
po fisico estd na regido da testa, entre as sobrance-
lhas e que ¢ conhecida pela sua vidéncia. Conhe-
cida no Egito como o olho de Hérus ou a terceira
visao.



Em seguida, nés vamos para a linha de Xang6,
que estd relacionada ao equilibrio, a justiga, a
uma for¢a da natureza muito grande que é a busca
do equilibrio psiquico, mental, com um equili-
brio astral. A correlag¢io que fazemos com Xangd
¢ no chacra do plexo cardiaco, que tem como for-
ca a energia de Nous, uma energia equilibrada
que distribui o sangue venoso e o sangue arterial
por todo o corpo, equilibrando o corpo fisico.

Fig. 16: Caboclo

A linha de Oxdssi estd ligada direto a linha das
matas. Os nossos caboclos, que vém trazer firme-
za aos médiuns, desenvolvidos para serem firmes,
perseverantes em sua busca dentro da Umbanda.
Estd relacionado com o chacra esplénico, na re-
gido do bago.

Ogum, Orixd conhecido no Brasil e fora do
Brasil, cultuado, sincretizado com S3o Jorge.
Encontra-se em relagio com o chacra na regido
umbilical, onde estd seu ponto de energia.

Na linha de Yorim4, nés temos rosdrios, cru-
zes, tipos que correspondem aos elementos dos
Pretos Velhos, Dona Zimba quando (porque eu
nao estou representando a Umbanda, eu estou re-
presentando o meu Templo, P. TUMPIZ), na pri-
meira incorporagio, (hd trinta anos), solicitou al-
guma coisa para escrever e fez este simbolo, o
“P.”. O “P.”, em toda incorporagio ou trabalho
que efetudvamos, sempre vinha apés a incorpora-
¢do. Por isso, deixamos para a linha de Yorimd ser
esta a representagao da linha de Pretos Velhos.
Tem relagio com o chacra genético, a origem,
que tem a sua concentragao de maior energia na
coluna vertebral, relacionado também ao estudo
de Kundalini, que ativa esta energia, espalhando
por todo o corpo uma energia especial.
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Também temos a linha de Yori, que eu deixei
por ultimo porque estd na regiao da laringe e rela-
ciona-se com o chacra larl’ngeo, e estd presente
pela sua pureza em todos os trabalhos que o um-
bandista executa. Normalmente, quando em
transe, ou incorporado, o médium modifica a sua
voz, sua emissao do som e, como este chacra estd
justamente na regido das cordas vocais, todo mé-
dium em seus trabalhos modifica, mesmo que
seja um pouquinho, a sua tonalidade vocal.

8.3 A Preparacao do Médium e seu
Desenvolvimento

A preparagio do médium e seu desenvolvi-
mento vem trazer a condi¢ao de poder realizar
os seus trabalhos e caminhar religiosamente na
Umbanda no sentido de ascensio.

Na prepara¢io de um amaci, as ervas sio ma-
ceradas de acordo com o Orixd ou com a entidade
com que este médium vai trabalhar. Temos velas
na cor do Orixd, a chama da vela, o fogo. Traba-
lhamos com os quatro elementos da natureza. Sao
pronunciadas algumas palavras referentes aquele
Orix4 que estamos invocando para fazermos essa
chamada lavagem de cabega. Na realidade, as er-
vas tém fins especificos dentro da Umbanda. De-
pois de feito o amaci, os médiuns agradecem,
concentrados em sua linha energética. Esse traba-
lho nés realizamos também na preparagio do mé-
dium porque ¢ necessdrio termos equilibrio, es-
tarmos tranqiiilos. Somos aparelhos rudimenta-
res e estamos tentando passar um pouco desse co-
nhecimento que as entidades nos trazem, um
pouco dessa sabedoria em seus graus diferencia-
dos. Quanto mais elevada essa entidade, mais di-
ficil a nossa captagdo. Dessa forma, os médiuns
precisam da harmonia, da trangiiilidade para se
sentirem mais plenos, perceberem melhor estas
vibragoes.

Na preparagio e desenvolvimento do médium,
temos trabalhos realizados no mar. Nés temos
uma entidade chamada Marinheiro de Aruanda,
na linha de Yemanjd. Os Orixds agregam espiritos
afins para um trabalho com os médiuns que po-



dem recebé-los. Temos um trabalho na mata, nos
rios e nas cachoeiras, onde sao feitos os cruzamen-
tos dos médiuns iniciantes ou numa situagio na
qual é necessdrio para a feitura de Cacique de
Umbanda.

O Exu ¢ um agente cdrmico, infelizmente é
pouco compreendida a sua atuagdo. Ele assusta
pela correlagao com o diabo catdlico, com o dia-
bo das religioes tradicionais. O Exu tem a sua atua-
¢a0 como agente cdrmico para equilibrar, tra-
zer-nos a condi¢io de realizar a nossa caminhada
e, 20 mesmo tempo, irmos reparando erros come-
tidos em vidas pretéritas. Aprendemos, na Umban-
da, que 0 amor de Deus ¢ dnico, ¢ 0 amor univer-
sal, ndo aprendemos que Deus castiga e também
nao aprendemos que o Exu castiga. Aprendemos
que o Exu é um agente necessdrio, um agente cdr-
MmIco para que possamos reparar, reestruturar a
nossa situagao como almas, para posteriormente,
entdo, estarmos com 0 nosso espirito preparado
para algarmos outros voos. Da mesma fonte, dos
sete triﬁngulos evocatdrios, estao representados os
sete Exus principais, os sete Exus da Lei, que se
multiplicam de acordo com a sua drea de atuagio.
Quanto mais profunda, na crosta terrestre, a sua
atuagio, mais esta fonte se desdobra para que as-
sim possa atuar. Entao, sete, sete vezes sete, depois
quarenta e nove vezes quarenta e nove, sao agen-
tes cdrmicos palmilhando todo o nosso caminho
espiritual e terreno.

8.4 As Oferendas

Oferecer, na Umbanda, tem a finalidade de
agradecer, pedir, ou, simplesmente, doar. Na
Umbanda, nao fazemos sacrificio de animais.
Hoje, a oferenda pode ser desde a prece ao nosso
Orixd, a outros Orixds ou ao espago maior, ou a
Aruanda, como ¢ chamada a egrégora responsi-
vel, onde ficam os mentores da Umbanda. Temos
oferendas para as sete linhas, para Exus e para as
sete vibragoes, o setendrio divino, onde, nds cos-
tumamos realizar as oferendas, mas, claro, ela di-
versifica de templo para templo. Utilizamos velas,
flores, legumes, elementos da natureza para essas

50

oferendas. Nessa ritualistica, podemos perceber
que o médium, aos poucos, vai absorvendo, tra-
zendo para dentro dele uma organizagio, uma es-
trutura para no futuro atuar, porque, se nao hou-
ver, no sistema uma ritualistica, essa organizagao,
perde-se tempo, dispersam-se determinadas ener-
gias que estao ali para atuar em prol das pessoas
que buscam ajuda do préprio médium. E neces-
sdria esta ritualistica porque o médium preparado
pode mentalmente fazer contato com a espiritua-
lidade. Na Umbanda, o médium aprende a reali-
zar determinados ritos e, com eles, procura uma
maneira de trazer energias com mais facilidade
para junto dele mesmo.

8.5 As Ervas

As ervas possuem os mais variados fins na
Umbanda. Vai desde a receita de um Preto Velho
para um chazinho até a de um caboclo que conhe-
ce muito bem o bom resultado que as ervas tra-
zem. Através de reencarnagoes, espiritos que jd vi-
veram nesta terra, que passaram pelo Planeta e
pela crosta terrestre, hoje estao nos auxiliando em
nosso conhecimento e na nossa adaptagio nesta
religido. Essas ervas servem também para emplas-
to, banhos, descarregos, defumagoes, principal-
mente quando secas. E necessdrio que o médium
tenha muito cuidado com as ervas e a sua prepara-
¢ao, porque elas preparam o médium, iluminam
sua aura, deixando-a propicia para o trabalho
espiritual.

Os canticos na Umbanda ou pontos cantados
sao utilizados em nossa casa. Quando nos referi-
mos aos Caboclos, empregamos alguns termos
indigenas, mas cantados também como termos
africanos. Na sua grande maioria, porém, sio
cantados em nosso idioma.

8.6 A Percussao

Lembramos que a Umbanda é sincrética e que
esse sincretismo nos trouxe alguns conhecimen-
tos sobre os Orixds, que sao os Sete Orixds de Lei.



O que acontece? A Umbanda passou a ter, em sua
ritualistica, a presenca de dancas para os Orixds e
também de cAntico, com o tambor ou atabaques,
o maracd etc... Tudo isso foi acontecendo aos
poucos, na histéria da Umbanda que ela estd
montando ainda. Existem templos em que nio
utilizam instrumentos de percussao.

8.7 Os Materiais Usados

Os materiais sao usados de acordo com a enti-
dade. Elas solicitam para sentirem-se mais proxi-
mas de quando ainda viviam aqui na terra. Exis-
tem materiais que sao empregados em todos os
templos: os pontos riscados (simbologia umban-
dista) nos permitem estudar, compreender,
identificar (ela nao precisa ser escrita, é compre-
endida por meio dos simbolos). Alguns templos
ainda utilizam muito os santos catdlicos mistu-
rados a imagens de indios. Cosme e Damiao, por
exemplo, presentes no Congd; outros, j4 mais re-
centes, utilizam simbolos. Isso depende da evolu-
¢ao e da maneira como foi feito aquele médium
(desenvolvido).

Como se faz um médium? “Fazer” um médi-
um ¢ toda uma preparagio especifica e, principal-
mente, estar de acordo com a ritualfstica do Tem-
plo. Zélio Fernandino de Morais fundou até
1930 sete Tendas. Os materiais usados, em sua
maioria sio: sineta, charuto, cachimbo, marafo
(que é a cachaga), ervas, arcos e flechas para os es-
piritos dos caboclos e indios. Também sao usados
guias, colares ou segurangas que fazem parte da
seguranca do médium e normalmente é elabora-
da de acordo com 0 médium fundador da casa ou
diretor espiritual. Acompanha a cor do guia ou do
mentor, ou do Orix4 responsdvel por aquele mé-
dium. As guias de Preto Velho, normalmente de-
vem ser de vegetais. S0 extremamente necessari-
as essas segurangas, porque identificam o grau hi-
erdrquico do médium.
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8.8 Os Sacramentos na Umbanda

O casamento, o batizado e o funeral. Interes-
sante, porque na certidio de casamento da reli-
gido de Umbanda estao descritos os guias espiri-
tuais que abengoarao este matrimonio. Nao par-
ticipam, simplesmente, os padrinhos materiais,
mas também os padrinhos espirituais.

A certidao de batismo também apresenta os
padrinhos espirituais e os padrinhos materiais, e o
batizando tanto poder ser de um bebé como de
um adulto. Quantos de nds aqui j4 nao tivemos
os batismos catdlicos e posteriormente, jd adul-
tos, nos batizamos em outra religiao tradicional?
Na Umbanda também podemos passar por esse
batismo jd adultos. No batismo de uma crianga,
tem sempre o oficiante e os materiais necessdrios,
porque ali é feita a consagragao dos cinco sentidos
do batizando, a consagragao dos Orixds ou Enti-
dades trazem forte vibragio energética durante o
ato.

Hoje, em alguns templos de Umbanda, quan-
do desencarna um médium, ainda se faz o funeral
com o funeral catélico. J4 tivemos funerais em
nosso Templo. Um médium desencarnou e o fu-
neral foi realizado no ritual umbandista.

Existem também os atendimentos internos e
externos. Os atendimentos internos consistem
em passes, sessdes abertas ao publico, sessoes de
cura. E um atendimento personalizado. No aten-
dimento coletivo, o simpatizante, ou freqiienta-
dor, jd recebe energias dos espiritos ao entrar nos
portdes de um Templo de Umbanda, porque ali
existem entidades que estao preparadas para rece-
bé-los e deixarem seu coragiao mais trangiiilo, o
pensamento voltado para que ele alcance o que
veio buscar. Essa situagio dos atendimentos in-
ternos também varia de acordo com o grau cons-
ciencional de quem dirige o Templo e do que os
médiuns jd atingiram. Em alguns templos, até
para o seu préprio sustento, o dirigente acaba de-
senvolvendo, paralelo ao seu conhecimento um-



bandista, o seu conhecimento em ordculos, por-
que a Umbanda nao possui uma determinada si-
tuagao de receber de alguma fonte a sua condigao
de subsisténcia. Como a Umbanda ¢ caridade, o
médium estuda maneiras de arcar com as despe-
sas para cuidar daquele Templo. Em nosso Tem-
plo, desenvolvemos a psicografia, ordculos do
tard utilizam cristais e cromoterapia e trabalho di-
reto com os chacras. Também a incorporagio ¢
utilizada, a Entidade faz uma limpeza na aura da
pessoa que estd na sua frente e o cambono ao lado
auxiliando. Temos uma parte em que nio hd in-
corporagao, utilizamos o magnetismo; um passe
mais profundo, estudado, somente utilizado para
determinados casos.

Além do trabalho com o publico, a doutrina é
levada aos médiuns da casa semanalmente, as ve-
zes mais. No atendimento domiciliar e externo, o
médium preparado nio vai fazer uma sessao na
casa de uma pessoa, mas levard todo conhecimen-
to, toda a bagagem que ele adquiriu para aquela
residéncia. O objetivo é deixar o ambiente limpo
e harmonizado.

8.9 Organizacao

A Umbanda tem, dentro da sua situagao hoje,
uma administrago. O trabalho espiritual é a
base. Por exemplo, nds temos um presidente, um
secretdrio e um tesoureiro. As vezes, o tesoureiro
fica até sem ter o que fazer, porque a Umbanda
realmente ¢ caridade, e ele nao tem subsidio sufi-
cientes para atuar como tesoureiro, mas ele tem
que existir.

Nés temos uma configuracio externa interes-
sante que as pessoas se perguntam: “A Umbanda
faz filantropia? Como ela interage com a socieda-
de?”. Ela faz filantropia; tem literatura. E ainda
enfrenta o preconceito. A Umbanda hoje abrange
nio apenas o Brasil, mas também outros paises.
Ela existe no Japao, na Nova Zelandia, etc.

Existem cursos, escolas e faculdades de
Umbanda para o estudo do médium e seu esclare-
cimento. Se ele jd tem a esséncia, ela precisa de
respaldo tedrico.
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No nosso Templo, organizamos chds benefi-
centes e campanhas para arrecadar fundos neces-
sdrios para algum tipo de atuagdo e do atendi-
mento direto a pessoas carentes. Isso acontece
fora de datas comemorativas, como o Natal, por
exemplo, nés nio temos o hdbito de determinar
uma data, conforme vamos arrecadando, vamos
repassando esse atendimento, gostarfamos até
que fosse maior.

Num Simpésio Internacional, fiquei muito
triste a0 ouvir que nio existia literatura sobre a
Umbanda. No entanto, nao conseguimos huma-
namente dominar a literatura que estd ao alcance
de todos. Nao precisamos deixar que a Umbanda
continue carregando, sobre os seus ombros, o
preconceito, nem interno, porque, infelizmente,
alguns médiuns sé sao umbandistas dentro do es-
pago fisico em que estao, e também num contex-
to externo, porque Umbanda ¢ conhecimento.

Elisabeth Regina Cercato (médium do P.
TUMPIZ): Sou médium atuante no Templo de
Umbanda Pesquisa e Iniciagio P. Preta Velha
Zimba do Congo — P. TUMPIZ, hd dois anos e
meio, mas simpatizante e freqiientadora hd mais
de doze anos.

Agradeco a Sacerdotisa de Umbanda, Mae
Aguida, por me dar a oportunidade de falar pela
primeira vez em um evento publico sobre a
Umbanda. Agrade¢o também a todos os meus ir-
mios de fé, os presentes e os ausentes, porque o
resultado da nossa uniao ¢ um trabalho muito sé-
rio de dedicagao, de fazer o bem sem olhar a
quem.

O nosso templo umbandista abre as suas por-
tas a todas as pessoas, sem distin¢ao alguma. Tan-
to a nossa lider espiritual, quanto os médiuns do
Templo, em um cansativo dia de trabalho, quase
sempre sem tempo de lanchar, de tomar um ba-
nho, de relaxar um pouco, nos doamos para auxi-
liar o préximo. Muitas vezes, esses médiuns tém,
em sua vida pessoal, problemas tdo graves e até
maiores dos daquelas que ali buscam auxilio de
espiritualidade. A Umbanda vem me ensinando
que, para fazer o bem, nio s3o necessdrias refor-
mas morais severas, mas para alcangar aquilo de



que necessitamos e o auxilio na espiritualidade
sa0 indispenséveis, sim, as reformas morais. Por
exemplo: Uma pessoa chega ao Templo umban-
dista com sério problema, porém, em nenhum
momento antes de solicitar ajuda ela ativou o seu
juiz interior, chamado de consciéncia, para avaliar
o seu comportamento do dia-a-dia e auto-avaliar
o seu merecimento de solugoes rdpidas para o seu
problema. Apds ser atendido pelo médium em
transe ou incorporado ou nio, apds receber a pri-
meira orientacio e o inicio do tratamento, sai do
Templo, passa no barzinho, bebe um pouco (de-
mais), torna-se um irresponsdvel no trnsito e um
brigao quando chega em casa. Essa pessoa imagi-
na que nada ¢é avaliado pela espiritualidade e que
o templo umbandista é um lugar mdgico, mila-
groso e o simples fato de ir até 14 e ser atendido,
resolverd o seu problema. Grande engano. Essa
pessoa culpa o médium, o Templo, o sacerdote,
fala mal do local onde esteve, pois seu problema
piorou, mas em nenhum momento parou para
avaliar as causas. A Umbanda estd me ensinando
o caminho do bem, da caridade e do amor, mas
principalmente o caminho das reformas morais
de que necessitamos. O Templo de Umbanda
Pesquisa e Iniciagao Preta Velha Zimba do Con-
go, porém, estard sempre com as suas portas aber-
tas mesmo para aquelas pessoas que saem dali nao
acreditando, mesmo falando mal, porque mais
adiante elas compreenderao que nao adianta ir ao
médico e nao tomar os medicamentos receitados
ou entao tomar somente a primeira dose, a doen-
¢a ndo vai curar, e o problema continuard. Con-
forme as nossas reformas morais vao acontecen-
do, a atuagao da espiritualidade na matéria é ime-
diata, pois quanto melhor nos tornarmos como
seres humanos s vistas do nosso Mestre maior,
mais receptivos e merecedores do auxilio da espi-
ritualidade seremos. Saravd Umbanda! Muito

obrigada!

8.10 Espaco para Perguntas

Eu gostaria que a senhora comentasse mais como
funciona essa incorporagio. O que o médium sente

quando incorpora a Entidade e depois que incorpo-
ra, como é?

Mie Aguida: O transe meditnico vai aconte-
cendo gradativamente. Para que o médium possa
vir a desenvolver a sua mediunidade, ele precisa
estar sendo ensinado, estar dentro do ambiente
propicio, para que o médium possa vir a sentir
esse transe e comegar a perceber essas vibragoes, e
como o espirito, a alma, o Anima, ¢ seu, nds va-
mos auxiliar, mas as sensacoes s6 ele poderd sen-
ti-las. E possivel ter uma visio generalizada do
que acontece com o médium em transe H4 vdrias
situagdes especificas que nds temos que conside-
rar para responder a essa pergunta, porque exis-
tem vdrias vibragoes, e elas sao diversificadas, tem
o seu conhecimento, o seu histérico como espiri-
to, a sua condi¢ao mental. Essa esséncia jd existe e
estd brotando com um trabalho paulatino em di-
re¢ao a uma profunda concentrag¢o para que pos-
sa fazer, como a escritora colocou, uma incorpo-
ra¢ao “limpa”, uma incorporagio que tenha mais
possibilidade de transmitir as informagoes dos es-
piritos que chegam nesse médium de maneira mais
clara. Isso leva mais tempo para alguns que para
outros. Todo o trabalho precisa ser feito com
tranqiiilidade, absorvendo essas energias. A sen-
sacao que o médium que recebeu algum espirito,
tem ¢ muito pessoal e nao se deve fazer aleatoria-
mente, simplesmente a pessoa estar no lugar, to-
cou um atabaque ou tambor, é um ponto de Ca-
boclo e ela j4 sentir. E preciso tomar cuidado, nio
sermos apressados e n3o nos preocuparmos com a
espiritualidade em si, porque ela estd presente,
mas nos preocuparmos
devidamente.

em nos preparar

Eu sempre tive uma dilvida sobre o que represen-
ta a Entidade. E nas festas, por exemplo, festa de
Ogum, ou de outros Orixds, eu nio entendo como as
entidades se manifestam em vdrios médiuns ao mes-
mo tempo, em locais diferentes. Gostaria que expli-
casse 1sso.

Mae Aguida: A linha ¢ a linha... Vamos colo-
car o exemplo de Ogum, tao conhecido. A linha
de Ogum: Ogum ¢é um Orixd, e 0 médium dito

filho de Ogum trabalha com falanges, com subfa-



langes e com legides de espiritos. Assim como
existem essas legides, subfalanges e falanges, exis-
tem vérios médiuns que podem trazé-los porque a
vibragao é a mesma. As vezes, as pessoas dizem,
“aqui tem dez Oguns incorporados”, entdo, real-
mente s30 espiritos, porque, na Umbanda, se tra-
balha com espiritos, sao espiritos dessa linha, des-
te Orixd que estio tomando aqueles médiuns
para executar uma determinada tarefa, por isso hd
essa possibilidade. Nao existe um Ogum (espiri-
to), existem espiritos que trabalham em nome
desta energia.

Qual é a relagio dos Exus, porque jd fui a muitas
sessoes de Exus e jd os vi fazendo uso da cachaga, da
cerveja, do tabaco, como sendo algo para limpar a
energia e ndo consigo entender. Qual é a relacio do
tabaco, da cachaga, da cerveja, nessas sessoes de Exu,
que sdo espiritos de vibragio mais baixa, na hierar-
quia eles estio mais abaixo? Gostaria que falasse um
pouco a respeito disso. E, nio &

Mae Aguida: Os Exus estdo sempre numa si-
tuacio dificil com relagdo a coletividade, porque
eles sao tachados de entidade ruins, beberroes, as
pombas-gira sao mulheres da vida, sdo prostitu-
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tas, é essa a situagdo que estd acontecendo, infeliz-
mente. Entdo, esses espiritos — nao se esqueca que
a Umbanda trabalha com espiritos desencarna-
dos, com a reencarnagio — estao nessa faixa vibra-
téria muito baixa, mas nao so os Exus. Os Exus,
na realidade, estao af para nos defender desse tipo
de espirito, ou entdo, chamados simplesmente
como vocé disse, de baixa vibra¢ao, nds temos os
miasmas astrais, nés temos os cascoes astrais, en-
t30, nés precisamos de guardides que venham nos
proteger destas vibragdes, e os Exus estao ali exa-
tamente para isso, tém essa competéncia, eles po-
tencializam a atuagao dos Orixds ou das Entida-
des. Por qué? Porque eles fazem o cordao de isola-
mento destas energias de baixa vibragao, utilizan-
do a sua energia, para atuagio através de médiuns.
H4 um controle, é um agente para esta fungio,
mas pouco compreendido, as vezes, falam em
Exus, e as pessoas se assustam, mas na realidade a
presenca do Exu potencializa toda a atuagio de
vibragbes mais sutis, porque dao este amparo. O
Exu é aquele que conhece o0 mundo da rua, as do-
engas, a pobreza e as encruzilhadas. E o mediador
dos orixds.
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