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Numa época em que a ciéncia penetra sempre mais decisivamente na
préxis social, esta mesma ciéncia s6 podera exercer adequadamente
sua funcdo social quando néo ocultar seus proprios limites e as condi-
cBes de seu espaco de liberdade. E justamente isso que a filosofia deve
esclarecer a uma geragdo que acredita na ciéncia até os extremos da
idolatria.

Hans-Georg Gadamer
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Em forma de prefacio...

Com prazer aceitei 0 convite para prefaciar o
belo artigo do prof. Sérgio Ricardo Silva Gacki
intitulado Perspectivas do dialogo em Gadamer: a
questdo do método.

Muitas foram as motivagoes e as razOes que me
levaram a responder positivamente ao pedido do
Ricardo, escrevendo este modesto “prefacio” ao
seu texto. Saliento primeiramente seu interesse
pelo tema do didlogo ao longo de sua formagao
juridica até seu ingresso no mestrado bem como
sua bem sucedida conclusdo com a elaboracéo de
uma dissertacdo sobre perspectivas do dialogo fi-
loséfico. Em segundo lugar, ressalto o aspecto
pessoal do autor que, em seu procedimento e pos-
tura — pedagogica e politica — encontrou no dié-
logo uma “metodologia” apropriada para o trata-
mento de questdes humanas, pautando sempre
sua conduta pelo “espirito” dialdgico. Sua pes-
quisa sobre a obra de Gadamer, tendo como foco
central de aten¢do o dialogo, revela a apreensdo,
por parte do Ricardo, de um dos temas funda-
mentais e estruturantes da hermenéutica filosofica
gadameriana. Enfim, enfatizo meu grande aprego
em escrever este prefacio pela atualidade — ética,
social, politica, pedagdgica— que o tema do diélo-
go ocupa e deveria ocupar na construcdo de rela-
¢Oes humanas sadias e auténticas. Razdes e moti-
vacBes que corroboram a caracterizagao atribuida
a Gadamer como o “Sdcrates contemporaneo”.

O artigo do Prof. Ricardo retrata, de forma
fiel e coerente, a postura critica de Gadamer para
com o método unilateral e asséptico das ciéncias
da natureza. Contudo, com suas incessantes criti-
cas ao “imperialismo cognitivo da metodologia
das ciéncias da natureza”, ndo sustentou uma

postura de rechago ou de abandono tout court
das metodologias cientificas, mas justificou a
necessidade de se elaborarem “metodologias”
apropriadas aos diferentes objetos. No caso das
questdes humanas, sustentado pelo conceito de
phronesis de Aristoteles, Gadamer retomou a no-
¢do do dialogo socrético-platonico, mostrando
que, na filosofia, “Verdade e Método” com-
pdem num certo sentido o que Heraclito desig-
nava de “harmonia dos contrarios”. Em outras
palavras, a proposta filoso6fica gadameriana néo
consistiu em destruir a validade do método cien-
tifico, mas em justificar que, ao filosofar é mais
proprio a arte de dialogar que a técnica de disse-
car temas e problemas.

O conceito de verdade, irredutivel a nocéo de
certeza, foi abordado por Gadamer sob diferentes
perspectivas — pela nogdo de jogo, de circulo her-
menéutico e pela concepcédo de dialogo — consti-
tui um dos principais fios condutores da herme-
néutica filosofica, que foi muito bem explicitado
neste artigo. Nele aparece muito bem a postura
préopria da hermenéutica em que o conhecimento
€ sempre auto-implicativo, ou seja, trata-se de um
modo de conhecer que amplia o saber sobre nés
mesmaos.

Enfim, trata-se de um texto que espelha muito
bem intuicdes e indicacdes sobre 0 modo apro-
priado de pensar e de tratar o real, as pessoas. E
pela palavra que podemos, conjuntamente, retra-
tar um modo de configurar e de reconfigurar ndo
apenas nossa forma de pensar como também nos-
so modo de agir. Ora, a “metodologia dialdgica”
proposta por Gadamer, apresentada no artigo do
Ricardo, contribui para a compreensao e a divul-



gacdo de uma proposta filosofica extremamente  remos evitar as guerras e a destruicdo do nosso
pertinente e atual. A fim de concluir este prefacio  planeta.

e conduzir o leitor & leitura do artigo, recordo

que, para Gadamer, somente pelo didlogo pode-  Sdo Leopoldo aos 15 de setembro de 2005.

Dr. Luiz Rohden:

' Dr. Luiz Rohden ¢ professor do PPG em Filosofia da Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS.



Introducao

Gadamer, como Socrates, assume 0 ensino
como missdo, proclamando a necessidade de o
homem conhecer a si mesmo, de tomar conscién-
cia de seus limites e da consisténcia verdadeira do
préprio saber. Nesse horizonte socratico, consoli-
da-se sua critica ao espirito instrumental da mo-
dernidade, alertando que a sabedoria n&o se reduz
a visdo tecnico-calculativa. A sabedoria ndo esta
no fato de se saber mais coisas que 0s outros, mas
no saber que n&o se sabe.

Em nosso artigo, partimos da premissa de que
estamos envolvidos em debates metodoldgicos
quando enfrentamos questdes como estas: E pos-
sivel conhecer? Como conhecemos? Quando co-
nhecemos? Por que conhecemos? Na verdade,
sempre temos um proceder que nos orienta na
busca do conhecimento. O método — causal-ex-
plicativo — desenvolvido no dmbito das ciéncias
naturais, orientado pelo subjetivismo moderno,
ganhou status de caminho Unico para a verdade.
Gadamer era consciente disso e imbuido desta re-
feréncia; deu sua contribuicdo para a discussao
sobre a questdo do método na filosofia, destacan-
do ainda as consequiéncias desta posicdo para o
desenvolvimento da humanidade.

Desde ja, alertamos que a hermenéutica de Ga-
damer é muito mais que discussao sobre o método.
A questdo do método na filosofia de Gadamer,
para expor as deficiéncias do espirito instrumental
reinante na modernidade, € meramente o fio con-
dutor escolhido para orientar nossa pesquisa. Apos
um breve sobrevoo sobre o conceito de hermenéu-
tica e a apresentacdo das justificativas e relevancia
do tema, apresentaremos a delimitagéo da aborda-
gem, juntamente com seus elementos e qual o per-
curso escolhido para desenvolvé-lo.
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Consideramos fundamental, na produgéo in-
telectual de Hans-Georg Gadamer, o conceito de
hermenéutica. Sua reflexdo se propbe a funda-
mentar e justificar uma perspectiva filosofica que
pode ser caracterizada como hermenéutica e que
pode orientar-nos na compreensdo de fendmenos
da vida humana, como ciéncia, arte, politica, reli-
gido, sem cair em perspectivas reducionistas.

Concordamos com José Maria Aguirre Oraa,
quando diz que “o proposito explicito de Gada-
mer consiste em tentar desenvolver de maneira
continua e obstinada os fundamentos e as gran-
des linhas de uma alternativa filosofica definida
como hermenéutica”2. Gadamer, em seus livros e
artigos, expressa-nos esta intencéo, que se apre-
senta em seus estudos filolégicos hermenéuticos
sobre a filosofia grega (principalmente sobre Pla-
tdo e Aristoteles) e sobre a histdria da hermenéu-
tica em seus autores mais significativos, exploran-
do os fundamentos, as implicac0es e as perspecti-
vas de um pensamento hermenéutico em varia-
dos mbitos da experiéncia vital humana.

Neste labor, Gadamer entra no debate sobre a
questdo do método na filosofia. Esta é uma preo-
cupacdo central que j& aparece no inicio de Ver-
dade e Método, quando seu autor denuncia e fun-
damenta a inadequacédo de 0 método das ciéncias
naturais ser importado para o ambito das ciéncias
do espirito. Aqueles que acompanham os tradici-
onais debates sobre 0 método na filosofia, ao lon-
go da histdria, e a dimensdo que tal debate tomou
na modernidade, sabem que esse assunto é talvez
um dos mais importantes e controversos dentro
da filosofia. Os estudiosos de Gadamer, apreensi-
vos, poderiam se perguntar: Qual o motivo de tal
proposicao (discutir o método) e qual o sentido

ORAA, José Maria Aguirre. Hans-Georg Gadamer: La Alternativa “Ontolégica” Hermenéutica. In: Cuadernos de Investi-

gacion Historica. Espanha: Universidad de La Rioja, 1997, p. 427.



do embate gadameriano com o método que pro-
pde o presente trabalho? Uma justificativa plausi-
vel deve ser apresentada para evitar que tal pro-
posta seja ligada de imediato a um debate reduci-
onista sobre a hermenéutica, restringindo-a a
uma discussdo metodoldgica. Como explicitare-
mos, falar de método na filosofia de Gadamer en-
volve um mergulho na tradi¢do, rompendo com
0 autismo gnosiologico proposto pela visdo de
método da modernidade. A afirmativa de um de-
bate de Gadamer com a questdo do método soa
provocadora e talvez confusa a principio, porém,
obedece, entre outras coisas, a ironia3 de Gada-
mer a0 nomear sua obra magna de Verdade e
Meétodo.

Neste artigo, mantivemos como fio condutor
de nossa reflexdo o ponto de partida de Gadamer,
qual seja, sua critica ao “imperialismo cognitivo
da metodologia das ciéncias da natureza™4. O mé-
todo n&o é o canone Unico e universal, nem do
conhecimento, nem da verdade. Convém ressal-
tar que tal postura ndo passou incélume pela cri-
tica, principalmente a critica facil que qualifica a
hermenéutica como relativismo e como um re-
chaco da racionalidade metodoldgica.

Um dos motivos que nos faz situar nosso tra-
balho como um contributo a discussdo do méto-
do no pensamento de Gadamer — pensador que
resgatou o valor da tradicéo e elucidou o signifi-
cado de preconceito, sempre presente e atuante
nas nossas reflexdes e no nosso atuar no mundo —
é o fato de que esta presente no esforco de sua
obra a importancia atribuida aos processos episte-
moldgicos e metodoldgicos da filosofia. Questio-
nado a este respeito, Gadamer diz que acredita ter
sido “convincente” em Verdade e Método, no que
se refere a seu franco respeito a pesquisa cientifi-
ca, bem como a racionalidade metodica que a
possibilita. A hermenéutica ndo é ametddica ou
antimetodica. A hermenéutica trabalha em outra
perspectiva; poderiamos dizer que trabalha com

outra metodologia que néo a cientifica, como ve-
remos no decorrer de nossa reflexao.

O problema da realidade como elemen-
to tensional da reflexao hermenéutica

O problema do método na discussao gadame-
riana, como ja dissemos, tem como mote a postu-
lacdo da inadequacdo do método da ciéncia para a
filosofia. Salientamos, porém, que a preocupagao
com as consequiéncias dessa inadequacao se verifi-
ca como problema geral, ou seja, 0 problema que
Gadamer esta enfrentando ao questionar o méto-
do é a realidade que se plasma com base no refe-
rencial das ciéncias causais explicativas. Discor-
damos da idéia de tais ciéncias, em que somente
seu aval permite o nascimento de verdades. Tal
problematica alcangou-nos como desafio para
reflexdo.

Nao se trata aqui de considerarmos a ciéncia
como algo maligno, mas de verificar que a repeti-
¢do acritica de muitos pressupostos, que devem
ser localizados em tempo e espaco na historia, esta
levando a humanidade a um ponto critico. Que
ponto critico é esse? Estamos falando aqui de nos-
so destino. A possibilidade da destruigdo da hu-
manidade, tornada consciente por este referencial
tecnocientifico, que, conforme Gadamer, “na sua
incrivel capacidade de instaurar mudangas nos
dados naturais em proveito da vida e da sobrevi-
véncia do homem, tornou-se, nos seus efeitos,
um gigantesco problema mundial™. Nisso reco-
nhecemos o esforco de Gadamer, em sua herme-
néutica filosofica, ao reestruturar e repensar o fi-
losofar como ato existencial. A filosofia e o filoso-
far acontecem no mundo.

Nosso destino se decidira no como esse mundo marca-
do pela ciéncia e que se formulou filosoficamente no
universo do conceito, caminha, também, ao mesmo
tempo junto as profundas visdes dos destinos humanos,

® Essa expressdo restara esclarecida no debate que realizaremos adiante com Carsten Dutt na obra En conversacion com

Hans-Georg Gadamer.
* ORAA, op. cit., p. 427-8.

° ALMEIDA; FLICKINGER; ROHDEN. Hermenéutica Filoséfica — Nas Trilhas de Hans-Georg Gadamer. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2000, p. 15. Utilizaremos a sigla HF para esta obra.



tal como aquela que ganha expresséo, aproximadamen-
te no didlogo de um mestre chinés com seu discipulo,
ou em outro qualquer testemunho de culturas de cunho
religioso, para nds muito desconhecidas.®

Nao €é de admirar a acusacdo de Heidegger ao
dizer que a “ciéncia ndo pensa”. Por que a ciéncia
n&do pensa? Para responder tal questdo temos que
pensar 0 homem e sua eterna busca pela verdade.
Mas que verdade é esta que se busca? A verdade
COMO um conceito estanque ou COMO UM Proces-
so construido?

O homem, em sua histdria, colecionou fanta-
sias, ambicdes e insucessos incontaveis. A ciéncia
empirica moderna encontrou, no século XVII, na
mecanica de Galileu e de Huygens, seu primeiro
fundamento. Continuou a desenvolver-se cada
vez mais, incorporou todos os &mbitos do saber
numa nova metodologia e buscou finalmente —
este € 0 momento em que agora Nos encontramos
—conquistar e submeter ao seu enfoque, também,
a realidade social, com a pretensdo de conduzi-la
cientificamente’. Nesse sujeito historicamente
construido, recai a proposta cartesiana e as mara-
vilhas anunciadas por Francis Bacon, encontran-
do solo fértil, nesse homem desalentado saido da
Idade Média, para que se instale um referencial
tedrico que instaura um paradigma que nos cerca
e comanda até os dias de hoje.

Que realidade vivemos? A realidade que pen-
samos estar vivendo? Platdo parece ja ter discuti-
do semelhante idéia, pois eleva a esfera do pensa-
mento ao status de espaco privilegiado para escla-
recermos a questdo. Hegel nos propde que “tudo
que é real é racional, tudo aquilo que é racional é
real.” Esta pavimentada na modernidade a aveni-
da por onde ocorrera a disputa pela “verdade”.
Varios arcaboucos surgiram para dar conta da ta-
refa de compreender a realidade, porém estes ndo

°1d., p. 16.
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conseguiram desvincular-se da visdéo de mundo
pautada pela racionalidade técnica.

Afinal de contas, o que é racional? Se o racio-
nal é reconhecido como um processo construido
num reconhecimento do humano como elemen-
to que o funda, fatalmente se plasmara uma reali-
dade com base neste referencial. O real estara ali-
cercado, entdo, em valores, tais como camarada-
gem, amizade, amor, solidariedade, respeito as
diferencas, entre outros.

Na verdade, o desenvolvimento cientifico tem
nos frangqueado o convivio com contradi¢fes que
patrocinam a exclusdo de milhdes de pessoas do
chamado mundo globalizado tecnocientifico. No
discurso, tal mundo existe para todos, mas na rea-
lidade, 0 modo de vida baseado na tecnologia e
no consumismo exacerbado ndo comporta a in-
clusdo total. Denuncia-se a politica do estado
“minimo do social” e “estado maximo do capi-
tal”. Esta aparente convivéncia tranquila entre
miséria e tecnologia talvez seja o indicativo de cri-
se desta visdo de mundo.

O fato € que a ciéncia ergueu um muro entre
sujeito e objeto, sentenciando uma total desinte-
gracdo entre o investigador e 0 objeto investiga-
do. Forja-se e faz-se prosperar uma alienacéo ali-
cercada na visdo de um homem-mercadoria, em
que este esta fadado a render-se as “leis do merca-
do”, irrefutaveis, irredutiveis e inevitaveis8, visao
com a qual ndo concordamos.

Ao longo da histdria, vemos todo um processo
de acomodacéo a esse referencial pragmatico-tec-
nocientifico. As outras areas, chamadas “ciéncias
humanas”, importaram o método cientifico para
suas investigacOes, na tentativa de enquadrar o
humano dentro do referencial da suposta certeza
e exatiddo das ciéncias causais e explicativas. Ga-
damer, nos recorda que:

GADAMER, H.G. A Razdo na época da ciéncia. In: A filosofia de Hegel e suas influéncias atuais. Tempo Brasileiro. Rio de

Janeiro: s.n., 1983, p. 28. Para esta obra usaremos a sigla REC.

® “Essa tese esta posta, na sua dimensio tedrica e nos seus prolegdmenos pratico-propositivos, pela midia, pelos idedlogos do
neoliberalismo, pelos pregoeiros do fim da Historia, pelos sustentaculos da ordem, pela utopia milenarista do capital
imortalizado.” (ROCHA, Ronald. O Mundo do Trabalho e o Trabalho do Luto. In;: ARRUDA JUNIOR, Edmundo Lima
de; RAMOS, Alexandre (org.). Globalizagdo, Neoliberalismo e Mundo do Trabalho. Curitiba: IBEJ. 1998. p. 96.)



A auto-reflexdo logica das ciéncias do espirito que
acompanha seu efetivo desenvolvimento no século XIX,
é inteiramente dominada pelo modelo das ciéncias da
natureza. Mostra-o um simples olhar lancado a expres-
sd0 “ciéncias do espirito”, desde que essa expressao rece-
ba o significado que nos é familiar, unicamente através
de sua forma plural. As ciéncias do espirito se entendem
tdo clarividentes, gracas a sua analogia com as ciéncias
da natureza, tanto que o eco idealistico, que se situa no
conceito de espirito e da ciéncia do espirito, retrocede.®

Ressaltamos, em tempo, que ndo estamos
tomando a tarefa da Teoria Critical®, pois,
Horkheimer, Adorno, Erich Fromm, Marcuse e
Walter Benjamin levaram a efeito uma preciosa
reflexdo que ndo sera nosso objeto de pesquisa.

Tendo presente as questdes até aqui expostas,
ja temos elementos suficientes para fundamentar-
mos os esforcos da reflexdo de Gadamer em seu
dilogo constante com as obras de Platdo, Aristo-
teles, Hegel, Husserl, Heidegger, Nietszche e ou-
tros grandes pensadores, para opor-se radical-
mente ao espirito instrumental reinante na mo-
dernidade. Interessar-se pela hermenéutica filo-
sofica, “coisa de Gadamer”, nas palavras de Hei-
degger, é refletir com o interesse pelo ético e hu-
mano. E romper com as decisGes disfarcadas me-
diante indices e estatisticas que se prestam so-
mente para criar imagens que ndo correspondem
a realidade.

O fio condutor

No horizonte proposto pelo presente artigo,
aprendemos que a leitura do texto gadameriano é
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possivel quando pautada na proposta da humil-
dade socratica e na sua forca maiéutica. Note-se
que a oposicao ao espirito instrumental se estabe-
lece como ponto fundamental no horizonte da
reflexdo. Defendemos que tal oposicédo, em Ga-
damer, estd fundamentada e realizada no mundo
pelo “auténtico dialogo”. Pensamos e sustenta-
mos que este fio condutor perpassa tanto as diver-
sas criticas de Gadamer as ciéncias, quanto esta
presente no seu debate com Hegel, bem como em
sua exposicéo e fundamentacdo da universalidade
da linguagem. A guisa de apresentacio do autor,
entendemos que a abordagem, dentro dos limites
que possibilitassem este artigo, expressa, de forma
ilustrativa, algumas das preocupagdes com as quais
estivera Gadamer em constante debate durante
seus bem vividos e produtivos 102 anos de vida.

Para ndo passar in albis o esforco e a trajetoria
que aqui pretendemaos realizar, pensamos que eles
contribuem também para os debates sobre a ava-
liac&o epistemologica da hermenéutica filosofica.
Tais discussdes tém perdido de vista que o cerne
ou motivo originario da hermenéutica filosofica
ndo era epistemoldgico, mas ético-politico. Se-
gundo Flickinger, “é uma afirmacédo que vale, an-
tes de tudo, no caso de H. G. Gadamer, cuja criti-
ca do gesto dominador da razdo instrumental ar-
ticula-se pelo recurso a postura ética que move o
dialogo socratico”11,

GADAMER, H.G. Verdade e Método I1. Traduzido por Enio Paulo Giachini. Revisao de tradugdo de Mércia Sa Cavalcan-

te-Schuback. Petropolis: Vozes, 2002, p. 39. Para esta obra usaremos a sigla VMII.
' Boa parte dos ensaios e artigos que compdem a Teoria Critica foram publicados no Zeitschrift fiir Sozialforshchung (Jor-

nal para a Pesquisa Social) no periodo de 1932 a 1941.

" FLICKINGER, Hans Georg. Pedagogia e hermenéutica — uma revisio da racionalidade iluminista. In: DALBOSCO, Clau-
dio Almir. Filosofia pratica e pedagogia. Passo Fundo: UPF, 2003, p. 54.
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1 A questao do método™?

[...] nesse conglomerado de conhecimentos, que leva o
nome de ciéncia sem merecé-lo, fala-se habitualmente
sobre o fim e generalidades semelhantes do mesmo
modo histoérico e ndo-conceitual como se fala do pré-
prio contetdo [de tal ciéncia]. Na filosofia, ao contra-
rio, ressaltaria a inadequacdo de utilizar tal procedimen-
to, quando ela mesma o declara incapaz de apreender o
verdadeiro.13

Como ja anunciamos, pretendemos desenvol-
ver neste artigo elementos da critica de Gadamer
a visdo univoca de racionalidade que limitou a fi-
losofia a uma discussdo metodologica. Prelimi-
narmente, privilegiamos o que se evidencia em
Verdade e Método como a intencdo de oferecer
uma contribuicdo mediadora entre a filosofia e as
ciéncias. Gadamer pergunta se “podemos objetar
a reflexdo filosofica que ela ndo leva em conside-
racdo a investigacéo cientificacomo um fimemsi
e que, ainda, com seu questionamento filoséfico
tematiza as condi¢des e limites da ciéncia no todo
da vida humana”14, Parece que Gadamer esta
questionando sobre a responsabilidade e a neces-
sidade de uma posicéo coerente da filosofia dian-
te das ciéncias naturais. Ele nos orienta:

Numa época em que a ciéncia penetra sempre mais de-
cisivamente na praxis social, esta mesma ciéncia so po-
dera exercer adequadamente sua fungéo social quando
nédo ocultar seus préprios limites e as condi¢des de seu
espaco de liberdade. E justamente isso que a filosofia
deve esclarecer a uma geragdo que acredita na ciéncia
até os extremos da idolatria.®

E é justamente nisso que a tensdo de Verdade e
Meétodo, justifica o autor, possui uma atualidade

inalienavel — afirmacdo com a qual concordamos
e buscaremos sustentar.

Convém ainda justificar as opcOes de aborda-
gem levadas a efeito no presente artigo, optando
neste por, além de desenvolver elementos que fun-
damentam a critica de Gadamer ao espirito instru-
mental, apresentar, sem um aprofundamento maior,
uma analise panoramica de alguns conceitos de-
senvolvidos por Gadamer na segunda parte de
VM, que consideramos centrais para a sedimenta-
¢do da proposta da hermenéutica filosofica e que
desemboca na sua paradigmatica concluséo do de-
bate sem fim proposto pelo diélogo.

Embora o “caminho” hermenéutico-meto-
doldgico proposto na segunda parte de VM seja
0 “circulo hermenéutico” — na terceira parte é 0
“dialogo” —, ndo é por acaso que Gadamer nos
coloca a questdo do dialogo ao final da obra,
onde a reflexdo ocorre alicercada em sua reflexéo
anterior16. A explicitacdo de Gadamer sobre o
preconceito, a tradicdo, a histdria efeitual, a apli-
cacdo e a fusdo de horizontes sdo alicerces para o
entendimento de sua hermenéutica filosofica e,
por conseqiiéncia, fundamentais para a compre-
ensdo de sua critica & dominacdo do espirito
instrumental.

Quando desenvolvemos a critica a ciéncia, fei-
ta por Gadamer, verificamos que a suposta hege-
monia das ciéncias passa pela producéo de conhe-
cimento. O ponto de vista sui generis de Gada-
mer, bem como sua reinterpretacdo de alguns dos
conceitos historicos da filosofia, apresentados na

" “N4o: Nao quero nada. / Ja disse que ndo quero nada. / Ndo me venham com conclus@es! / A Ginica concluso é morrer. /
N&o me tragam estéticas! / N&o me falem em moral! / Tirem-me daqui a metafisica!
® HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do Espirito. Petropolis: Vozes, 1992, p. 25. Usaremos para esta obra a abreviatura FEM.

“ vMIl, p. 509.
Id., p. 509.

** E claro que a reflexo levada a efeito na segunda parte de VM ndo é a Ginica base da reflexio da terceira parte. O que quere-
mos salientar é que tal reflexdo é basilar — e ndo exclusiva — tendo em vista que muitos conceitos sdo retomados, para fun-

damentacéo do fio condutor da linguagem.



segunda parte de VM, merecem minimamente se-
rem reconhecidos e desenvolvidos, para a funda-
mentacdo da critica da epistemologia moderna le-
vada a efeito pelo autor. Faz-se fundamental tra-
zer esses elementos ao leitor, sob pena de, ndo o
fazendo, exclui-lo do didlogo proposto pelo pre-
sente artigo.

1.1 Ciéncia e método

A hermenéutica é a arte do entendimento. Parece espe-
cialmente dificil entender-se sobre os problemas da her-
menéutica, pelo menos enquanto conceitos ndo claros
de ciéncia, de critica e de reflexdo dominarem a discus-
sd0. E isso porque vivemos numa era em que a ciéncia
exerce um dominio cada vez maior sobre a natureza e
rege a administragdo da convivéncia humana, e esse or-
gulho de nossa civilizacdo, que corrige incansavelmente
as faltas de éxito e produz constantemente novas tarefas
de investigacdo cientifica, onde se fundamentam nova-
mente o progresso, 0 planejamento e a remogéo de da-
nos, desenvolve o poder de uma verdadeira cegueira.
No enrijecimento desse caminho rumo a uma configu-
ragdo progressiva do mundo pela ciéncia, perpetua-se
um sistema no qual a consciéncia pratica do individuo
se submete resignada e cegamente ou entéo se rebela re-
voltosa, e isso significa ndo menos cega.l’

Como superar o enrijecimento desse caminho
rumo a uma configuragdo progressiva do mundo
pela ciéncia e libertar a consciéncia prética do indi-
viduo que se submete, resignada e cegamente, ao
gue vem se anunciando como o fim da histéria?

O esclarecimento sobre essa cegueira ndo tem
nada a ver com aquela critica cultural romantica
que se volta contra a ciéncia e sua manifestagao
técnica como tal. Seja que tomemos como objeto
do pensamento a “perda da razao” (the eclipse of

Y VMIL, p. 292.

reason), o crescente “esquecimento do ser” ou a
tensédo de “verdade e método”, é s6 uma cons-
ciéncia cientifica exacerbada até a cegueira que
podera desconhecer que o debate sobre os verda-
deiros fins da sociedade humana, o dar-se conta
de nossa origem histdrica e de nosso futuro, de-
pendem de um saber que ndo € s6 0 da ciéncia,
mas que estéa encarregado da diregdo de toda pra-
xis18 da vida humanal®.

E verdade que a ciéncia moderna, desde 0 sé-
culo XVII, suscitou um novo mundo, renuncian-
do radicalmente ao conhecimento das substancias
e limitando-se ao projeto matematico da natureza
e a0 emprego metodoldgico da medicéo e dos ex-
perimentos, para assim abrir a via construtiva
para o dominio da natureza. Foi isso que impul-
sionou a expansdo planetéaria da civilizacédo técni-
ca. S6 no século XX, porém, foi se acirrando cada
vez mais, junto com os crescentes éxitos da tecno-
logia, a tensdo entre nossa consciéncia do pro-
gresso cientifico e nossa consciéncia sociopolitica.
Mesmo assim, o conflito entre esses saberes &€ um
problema muito antigo. Custou a vida a Socrates,
quando pds em evidéncia a ignorancia do saber
técnico e dos artesdos, com relacéo ao verdadeiro
saber, 0 bem. Isso se repetiu no portrait socratico
que faz Platdo. Platdo sustenta a dialética, a arte
de dialogar, ndo somente contra o saber limitado
e especializado dos técnicos, mas até contra o
mais elevado paradigma de toda a ciéncia, a mate-
matica, embora considere esta ultima como con-
dicdo indispensavel para quem quiser dedicar-se
as ultimas questoes “dialéticas” sobre o verdadei-
ro ser e 0 bem supremo20,

Na verdade, ocorre que o investigador tem di-
ficuldades de ver o estreitamento de perspectivas

** Gadamer nos ensina que, na atualidade, a praxis é definida, em certa medida, por oposic&o a teoria. Ha um certo tom anti-
dogmatico na palavra praxis, uma desconfianca ante 0 mero conhecimento teorico, de quem carece de experiéncia e, por
certo, uma sempre presente oposi¢ao latente que a Antigliidade também conheceu. Entretanto, seu conceito oposto, o de
teoria, converteu-se em algo diferente e perdeu alguma coisa de sua dignidade. Neste conceito, ja ndo resta nada daquilo
que a theoria significava para quem tinha olhos para ver a estrutura do céu e a ordem do mundo e da sociedade humana. A
teoria se converteu num conceito instrumental, dentro da investigacdo da verdade e da aquisicdo de novos conhecimentos.
Em Gadamer, teoria possui um sentido positivo.(REC, p. 41.)

¥ VMIL, p. 292-3.
“1d., p. 293.
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que o pensamento metodoldgico carrega. “Ele ja
esta sempre voltado a justeza metodoldgica de seu
procedimento, isto é, estd afastado da direcdo
oposta, que supde a reflexdo21.

Encarar a inexisténcia de um sujeito em uma
posicao privilegiada é o que possibilita uma vira-
da no significado moderno de método. A palavra
“método”, no sentido que Ihe foi outorgado por
Descartes, pressupOe a convicgdo de seu carater
Unico como guia da verdade. No Discurso do Mé-
todo, e também em outras obras, Descartes insis-
tiu no fato de que o método é unico e geral para
todos os possiveis objetos de conhecimento, e este
conceito de método terminou por dominar a
epistemologia da Idade Moderna. Gadamer colo-
ca que sua posicdo no debate filoséfico de nosso
século tem outro viés, caracterizando-se por reto-
mar a bem conhecida oposicéo entre ciéncias na-
turais e ciéncias do espirito, “entre a I6gica de John
Stuart Mill, de uma parte, e Wilhelm Dilthey, de
outra”22, Porém, acima das diversidades das duas
posicOes, parece que se fundamentam em um
mesmo pressuposto, a objetividade do método, e
que tudo se reduz a uma diversidade de métodos.
“Precisamente isto que me parece desorienta-
dor”, diz Gadamer.

Meéthodos, no sentido antigo, significa sempre a totali-
dade do estudo de um campo de questdes e de proble-
mas. Neste sentido, 0 método ja ndo é um instrumento
para objetivar e definir algo, sendo que é para participar
das coisas de que nos ocupamos. Este significado de
“método” pressupde que nos encontramos ja dentro do
jogo e ndo em um ponto de vista neutro?3,

Naturalmente, esta afirmagdo aparece como
uma provocagao para o ideal da objetividade, ti-
pico das ciéncias naturais. Entretanto, nas ciéncias
do espirito entram em jogo, segundo Gadamer,
“valores de outro tipo, mais elevados”. Este hipo-

“ p., p. 512.
“ 1p., p. 292.

tético ponto de vista neutro das ciéncias naturais,
diga-se de passagem, seria a eliminagéo do sujeito
do conhecer e é completamente evidente que o
fim Ultimo das ciéncias é o de eliminar todos o0s
pontos de vista subjetivos. N&o é possivel tal hi-
potese no mundo da vida. Né&o se confirma na
vida cultural nem tampouco na vida social.

A filosofia pode ser reduzida ao espirito cienti-
fico? A filosofia resignou-se a ser um departamen-
to da arqueologia? Gadamer insiste que a exigén-
cia de uma unidade sistematica de nosso saber
continua constituindo o ambito legitimo da filo-
sofia, porém, precisamente, a realizacdo deste tra-
balho de ordenacdo sistematica requerido a filo-
sofia tropeca, cada vez mais, com maior desconfi-
anca. E como se, atualmente, a humanidade esti-
vesse disposta a aceitar sua propria limitagdo e,
apesar da particularidade24 insuperavel do saber
da ciéncia, encontrasse satisfacdo em seu progres-
S0 e no crescente dominio da natureza. Tal alie-
nacdo impde uma cegueira que esconde o fato de
que, com o crescente dominio da natureza, o
crescente dominio do homem sobre 0 homem
ndo s6 ndo diminui, como também, contra todas
as expectativas, é cada vez maior, chegando a
ameacar a liberdade. Gadamer diz que “a metafi-
sica e areligido parecem haver oferecido melhores
pontos de apoio para as tarefas de ordenacéo da
sociedade humana que o poder acumulado pela
ciéncia moderna”2s.

1.1.1 O que é ciéncia?

E verdade que as ciéncias humanas procuram,
permanentemente, apoio na filosofia contempo-
ranea, mas ndo é menos verdade que continuam
tendo como base 0 modelo das ciéncias da natu-
reza quando elaboram seus métodos histori-
co-criticos. Por que seria a idéia cartesiana de me-

* GADAMER, Hans-Georg. El inicio de la filosofia ocidental. Traducido por Ramoén Alfonso Diez y M2 del Carmen Blanco.

Barcelona: Paidds, 1995, p. 34.

* Com pretensio de universalidade, conforme discurso da ciéncia.

® REC, p. 10.



todo adequada no dominio das ciéncias huma-
nas? Por que ndo deveria continuar a prevalecer o
conceito antigo, grego, de método26?

Explica Gadamer:

Em Aristoteles, por exemplo, a idéia de um método
Unico, que se possa determinar antes mesmo de investi-
gar a coisa, constitui uma perigosa abstracdo; é o proprio
objeto que deve determinar o0 método apropriado para
investiga-lo. Ora, curiosamente, se prestarmos atengdo
as pesquisas levadas a cabo pelas ciéncias humanas no
decorrer do ultimo século, parece que, no tocante a seus
procedimentos efetivos (refiro-me aos procedimentos
que conduzem a evidéncia e ao conhecimento de novas
verdades, e ndo a reflexdo sobre tais procedimentos),
impde-se caracteriza-los pelo conceito aristotélico de
método e ndo pelo conceito pseudocartesiano do méto-
do historico-critico.?’

Na verdade, o fundamento sobre o qual se er-
gueu a filosofia na Grécia era o irrefreavel desejo
de saber, e ndo aquilo a que chamamos ciéncia.

Mesmo quando o primeiro nome da metafisi-
ca era “ciéncia primeira” (prima philosofia), este
saber de deus, do mundo e do homem, que cons-
truia o conteudo da metafisica tradicional, ndo
possuia de maneira indiscutivel uma prioridade
absoluta em relagdo a todos os demais conheci-
mentos: ciéncias matematicas, teoria dos nume-
ros, trigonometria e masica.

O que chamamos de ciéncia néo cabia, em sua
maior parte, no campo de designacéo da palavra
philosofia. Diante do uso que a ela davam os gre-
gos, a expressdo “ciéncias empiricas” soaria a seus
ouvidos como algo contraditério. Eles nomea-
vam este tipo de conhecimento como historia,
testemunho. O que nds designamos com 0 con-
ceito usual de ciéncia foi entendido pelos gregos,
sobretudo, como o saber daquilo sobre cuja base é
possivel fabricar algo: chamavam poietike episteme
ou techné. O exemplo mais claro e, a0 mesmo
tempo, o tipo mais importante desta techné, era a

medicina, que ndo chamamaos de ciéncia, mas de
arte de curar, quando queremos honrar sua tarefa
humanitaria28.

Existem tradicbes de sabedoria e conheci-
mento em outras culturas que nédo sao formula-
das na linguagem da ciéncia e sobre a base da
ciéncia, sendo necessaria uma tomada de cons-
ciéncia no ambito social para dissolvermos a co-
ercdo dominadora que prevalece nas ciéncias
causais-explicativas.

1.1.2 As ciéncias do espirito e sua auto-
consciéncia metédica

Verdade e Método apresenta, em sua segunda
parte, a discussdo da compreensdo nas ciéncias do
espirito, anunciando a introducédo da obra que a
hermenéutica que ali se desenvolveria ndo seria
uma doutrina de métodos da ciéncia do espirito,
“mas a tentativa de um acordo sobre o que sdo na
verdade as ciéncias do espirito, para além de sua
autoconsciéncia metddica, e 0 que as vincula ao
conjunto da nossa experiéncia no mundo”29,

Onde esta o cerne da mudanca de perspectiva
que Gadamer propde? Onde reside a diferenca
com a tematizagdo metodoldgica das ciéncias do
espirito? Ele responde: “Ja no conceito de método
que aparece no titulo de meu livro [Verdade e Mé-
todo] assinalo esta diferenca. (...) O que tenho
tentado mostrar é que o conceito de método
como instancia legitimadora das ciéncias do espiri-
to é inadequado™30. As ciéncias do espirito ndo se
diferenciam das ciéncias da natureza s6 por seus
modos de proceder, mas

também por sua relacdo precedente com as coisas, por
sua participagdo na tradigdo, que faz com que nos falem
sempre renovadamente. Por este motivo, propus-me a
completar o ideal de conhecimento objetivo que domi-
na nossos conceitos de saber, ciéncia e verdade, com o
de participagdo.3!

* GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia historica. FRUCHON, Pierre (org.). Traduzido por Paulo César
Duque Estrada. Fundacdo Getulio Vargas. Rio de Janeiro: s.n., 1998, p. 21. Para esta obra, utilizaremos a sigla PCH.

“1d., p. 21-2.
* REC, p. 12-3.

* GADAMER, H.G. Verdade e Método. 4. ed. Petropolis: VVozes, 2002. p. 45. Para esta obra, usaremos a sigla VM, p. 34.

* DUTT, op. cit., p. 29.
*1d., p. 29-30.



A participacdo nos enunciados essenciais da
experiéncia humana tal como se tem desenvolvi-
do na tradicdo artistica, religiosa e historica ndo
sO de nossas culturas sendo de todas, é o auténtico
critério da riqueza ou da pobreza dos resultados
cientifico-espirituais. Podemos formular de ou-
tro modo e dizer: em todas as ciéncias do espirito se
oculta uma filosofia que jamais pode chegar ple-
namente ao conceito.

1.1.3 Verdade versus método?

Como verificamos na argumentacédo do item
anterior, atribui-se a Gadamer um rechago a me-
todologia em geral. Surgiram, inclusive, obje-
¢Oes, propondo a interpretacdo do titulo de sua
obra de maior projecdo, como Verdade versus
Meétodo. Tal interpretacéo é encarada por Gada-
mer como uma percepcao unilateral das coisas:
“como se ndo houvesse método algum nas cién-
cias do espirito32,

Diz Gadamer que existem métodos e que te-
mos que aprendé-los e aplica-los. Devemos salien-
tar que isso ndo deve ser entendido como justifi-
cativa do valor do cultivo das ciéncias do espirito:
“ndo é porque podemos aplicar determinados
métodos a determinados objetos, que podemos
fundamentar por que cultivamos as ciéncias do es-
pirito”33. Cultivamos as ciéncias da natureza —
pelo menos na intengdo — para que possamaos Vi-
ver e sobreviver melhor que na natureza. Entre-
tanto, as ciéncias do espirito ndo tém nada a ver
com esse dominio do mundo historico. “Por seu
modo de participar da tradigéo, as ciéncias do espi-
rito introduzem em nossa vida algo diferente;
algo que ndo € “saber de dominio’, porém, ndo

“ Ip., p. 30.
* Ib., p. 30.

por isso menos importante. A isso chamamos ha-
bitualmente ‘cultura34. Tal reflexdo vai mais
além da autocompreensdo metodoldgica das dis-
ciplinas cientifico-espirituais; ela ocorre sobre seu
proprio contetido, que relativiza o conceito de
método, “ndo que o superal(...) Os métodos sdo
sempre bons como instrumentos. Temos, toda-
via, que saber onde utiliza-los com proveito. A es-
terilidade metodoldgica € um fendmeno univer-
salmente conhecido™s>,

Insiste Gadamer, em seu Posféacio referente a
32 edicdo de VM (1972)36, que foi “certamente
um mal-entendido querer acusar o lema ‘verdade
e método’ de estar ignorando o rigor metodologi-
co da ciéncia moderna”,

A reflex&o que se levou a cabo em Verdade e
Meétodo pode ser tudo, menos um simples jogo de
conceitos. Em todos os pontos, procede da praxis
concreta das ciéncias, para as quais a reflexdo so-
bre 0 método, isto é, o procedimento controlador
e a falsificabilidade “é evidente para todos”. Essa
reflexdo hermenéutica ndo elegeu a ciéncia como
Unico critério de verdade, mas buscou também o
aval da préaxis da ciéncia3’. Reitera Gadamer:

Se quisermos caracterizar o lugar de meu trabalho den-
tro da filosofia de nosso século, devemos partir direta-
mente do fato de que tentei oferecer uma contribuicio
mediadora entre a filosofia e as ciéncias, e sobretudo de-
senvolver de maneira produtiva as questdes radicais de
Martin Heidegger — as quais agradeco terem proporcio-
nado pontos decisivos no tanto que pude compreen-
dé-las — dentro do amplo campo da experiéncia cientifi-
ca. Foi isso que me levou necessariamente a ultrapassar
o limitado horizonte de interesses da metodologia da
teoria da ciéncias®.

*Ib., p. 31. Sobre a quest&o da cultura cito Gadamer: Desde ent&o somos um diélogo e podemos escutar uns aos outros. A con-
versagdo da humanidade consigo mesma, e o didlogo dos homens com o divino, soam nestes versos de Holderlin como um
dialogo Unico. Desde que somos um dialogo, somos uma histéria da humanidade da qual sabemos cada vez mais, na medi-
da em que empreendemos investigacBes dos recantos da cultura, de culturas prévias, de ruelas antigas da vida humana ou
de ilhas étnicas, que até agora ndo tém sido alcangadas pela corrente de transmissao histérica mundial.” (GADAMER,
Hans-Georg. Elogia de la Teoria. Traducido por Anna Poca. Ediciones Peninsula. Barcelona: s.n., 1993, p. 10.)

* DUTT, op. cit., p. 31.
* VMII, p. 508.

“1d., p. 509.

* 1b., p. 500.



Na nova teoria da ciéncia — desde Thomas
Kuhn - se tem falado e questionado a respeito de
por que uma aplicacdo razoavel dos resultados
cientificos naturais a praxis da vida ndo se conse-
gue por métodos cientificos naturais. Gadamer,
quando questionado sobre a ocultacdo de uma es-
trutura hermenéutica na formacdo dos campos
cientifico-naturais, responde com uma pergunta:
“Que é em realidade isso que chamamos o dado,
de cujo fundamento seguro parte a investigacéo
cientifico-natural? Ha algo ai diante de nossos
olhos? O que se V& ou 0 que aparece NO Microsco-
pio como ponto de partida ndo é o resultado da-
quela mediacdo que chamamos compreensao”39?

1.2 Ciéncia e conhecimento

A ciéncia nos permite conhecer? Tem impor-
tancia, afinal, que a ciéncia ndo s6 ndo pense — no
sentido enfatico da palavra, tal como o utiliza
Heidegger — como tampouco fale uma lingua-
gem propria? Depois dos elementos introdutorios
proporcionados pela discussdo sobre ciéncia e
método travada até aqui, temos elementos para
iniciarmos uma aproximacgao e um aprofunda-
mento em relagdo ao pensamento de Gadamer
quanto ao conhecimento. A pergunta preambu-
lar parece que ja foi respondida, na medida em
que ja fora esclarecida minimamente a esquizo-
frenia proporcionada pela visdo univoca de méto-
do das ciéncias causais e explicativas, que encer-
ram a experiéncia do conhecimento dentro dos li-
mites do “método”. A visdo cartesiana consolida
seu ideal tedrico-filosdfico na sinonimia em que o
método € equiparado, sendo igualado, a verdade.

Parece, entdo, pertinente verificar que Gada-
mer, ab initio, em seu Verdade e Método, passa a
justificar as falhas da filosofia em tomar para si,
como ponto de partida, o ideal de método das
ciéncias da natureza. Passando por Hermann

* DUTT, op. cit., p. 32-3.
“ VM, p. 45.

“ DUTT, op. cit., p. 26.
“1d., p. 26.

“Ib., p. 26.
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Helmholtz, Droysen e Dilthey — embora saliente
os esforgos do Ultimo em manter a independéncia
teorético-cognoscitiva das ciéncias do espirito —
Gadamer é enfatico em dizer que “o que se deno-
mina método na ciéncia moderna é algo Unico e 0
mesmo por toda a parte e s6 especialmente nas
ciéncias da natureza cunha-se como modelar4.

Gadamer afirma que, em nosso século, Hei-
degger, seguindo a linha de Dilthey, deu o0 passo
decisivo, limitando o @mbito de validez do con-
ceito cientifico de método, explicitando que, em
toda compreenséo, ha um terceiro momento de
autocompreensdo. N&do s6 o compreender € 0 in-
terpretar, mas também o aplicar, como veremos
adiante, o compreender a si mesmo, formam par-
te do proceder hermenéutico.

Dilthey proporcionou ao jovem Heidegger
“estimulos essenciais para a transformacao e de-
senvolvimento ulterior da fenomenologia husser-
liana”41. Afirma Gadamer que, “somente quando
Heidegger desenvolveu em Ser e Tempo a herme-
néutica da facticidade, da existéncia humana fati-
ca, constatavel, interveio a escola diltheyana, gra-
cas a Georg Misch, no desenvolvimento da her-
menéutica”42.

Gadamer diz que a importancia da hermenéu-
tica em Heidegger esta no fato de que este “foi o
primeiro a abrir nossos olhos para o fato de que
nesse assunto estamos as voltas com o conceito de
ser”43, O objetivo final de Heidegger ndo era, em
absoluto, desenvolver uma teoria das ciéncias do
espirito ou uma critica da razdo histérica, como se
propos Dilthey.

Gadamer assume a tarefa de contribuir para
desenvolver esta inovagdo filosofica de Heidegger
para a compreensdo nas ciéncias do espirito. A Ga-
damer importava ndo confiar a linguisticidade
humana somente a subjetividade da consciéncia e
a capacidade linglistica que nela reside, como foi,
todavia, o caso no idealismo alem&o e em Hum-
boldt. Nas palavras de Gadamer: “o que fiz foi co-



locar o didlogo no centro da hermenéutica”44.
O giro hermenéutico, que se fundamenta na
linguisticidade do homem, inclui também a
nos, nesse “uns e outros”; nisso se funda a obri-
gacdo humana de aprender. “O que importa
n&do é somente escutar coisas uns dos outros, se-
nédo escutar uns aos outros. Unicamente isso é
‘compreender’”4s,

1.2.1 Do conceito de preconceito como
elemento da reflexao do cientifico

O Iluminismo, diz Gadamer, declarou guerra
a todo preconceito e, mediante isso, conseguiu
uma espécie de liberagdo, uma emancipagdo do
espirito. Engana-se, porém, aquele que, com base
nisso, conclui que pode fazer-se transparente a si
Mesmo ou soberano em seu pensar e atuar.

Sob qualquer outro ponto de vista, acentua
Gadamer, “nenhum de nos conhece realmente as
determinages que nos levaram a ser quem so-
mos. Nossas determinagdes abrem e delimitam
nosso horizonte”46. Tal assertiva nao exime o ci-
entifico do espirito da obrigacéo de refletir sobre
suas expectativas, ou melhor, da obrigacéo de te-
matizar seus preconceitos. Tal questdo — central
para Gadamer — é rebatida com a afirmacgdo de
que, além de encarar a obrigacdo da tematizacéo,
h& que se encarar a possibilidade de uma desativa-
¢do dos preconceitos quando estes ndo se legiti-
mem. “Porém pode ser que 0s preconceitos se le-
gitimem™47,

Falando da inevitabilidade dos preconceitos,
Gadamer acaba, por conseqliéncia, reabilitando
suas fontes: a) a irrenunciabilidade da autoridade;
b) e a tradicdo. Estes sdo conceitos carregados de
mal-entendidos.

O que, sob a idéia de uma autoconstrugdo absoluta da
razdo, se apresenta como um preconceito limitador, é
parte integrante na verdade, da prépria realidade histd-

“Ib., p. 27.

“Ib., p. 28.

“b., p. 34.

“b., p. 34.

VM, p. 416.

“ DUTT, op. cit., p. 35
* VM, p. 532.

rica. Se se quer fazer justica ao modo de ser finito e his-
térico do homem, é necessério levar a cabo uma dréstica
reabilitacdo do conceito do preconceito e reconhecer
que existem preconceitos legitimos. Com isso a questao
central de uma hermenéutica verdadeiramente histori-
ca, a questdo epistemoldgica fundamental, pode ser for-
mulada: em que pode basear-se a legitimidade de pre-
conceitos? Em que se diferenciam os preconceitos legi-
timos de todos os inumeraveis preconceitos cuja supe-
racdo representa a inquestionavel tarefa de toda razéo
critica®®?

Gadamer observa também que “a idéia de que
a autoridade e a tradicéo sdo algo a que podemos
nos limitar ¢ um puro mal-entendido. Quem
apela a autoridade e a tradi¢do ndo tem autorida-
de nenhuma”49. O mesmo ocorre com 0s precon-
ceitos. Quem se refere aos preconceitos é alguem
com quem ndo se pode falar. Quem ndo esta dis-
posto a questionar seus preconceitos, é alguém
com quem tampouco se pode falar.

A expressdo que poe as coisas no seu lugar, diz
Gadamer, vem de Heidegger: primazia dos pre-
conceitos (Vorurteilstiberlegenheit). De uma pri-
mazia assim forma parte a capacidade de dar razéo
ao argumento do outro ou, quando ndo se sabe
bastante e se presume no outro um saber maior, a
de reconhecer a ele como autoridade. Nisso se ba-
seia toda a aprendizagem. Entretanto, o que nao se
pode aprender é o critério pessoal que Se requer,
tanto para atuar como para aspirar a saber.

Aquele que se cré seguro na sua falta de preconceitos,
porque se apoia na objetividade de seu procedimento e
nega seu préprio condicionamento historico, experi-
menta o poder dos preconceitos que o dominam incon-
troladamente como uma vis a tergo. Aquele que néo
quer conscientizar-se dos preconceitos que o dominam
acaba considerando erroneamente 0 que vem a se mos-
trar sob eles®,

Sobre a presente citacdo, Carsten Dutt esclare-
ce que seu verdadeiro destinatario € a consciéncia



historica, a consciéncia de fundo das modernas
ciéncias do espirito. “Na consciéncia historica con-
vivem a clarividéncia com respeito a historicidade
de seus objetivos com a cegueira no que diz res-
peito a sua propria inclusdo na histérias1. E Ga-
damer continua: “Sim, assim é o objetivismo his-
tdrico, a ingenuidade da fé no método, em que
cai aquele que cré, poder prescindir de si mesmo
na compreensao”s2,

E fundamental assinalar ainda a questdo da
distdncia como elemento que torna possivel re-
solver a verdadeira questdo critica da hermenéuti-
ca, ou seja, distinguir os verdadeiros preconcei-
tos, sob os quais compreendemaos, dos falsos pre-
conceitos, que produzem os mal-entendidos. “A
distancia é o fio condutor que liga horizontes dis-
tintos e, pelo processo dial6gico, torna possivel a
fusdo entre eles>3.

Gadamer destaca a necessidade de uma autocri-
tica reflexiva da consciéncia historica, dizendo que

uma consciéncia formada hermeneuticamente tera de
incluir também a consciéncia historica. Tornaré cons-
cientes os proprios preconceitos, que a guiam na com-
preensdo, com o fim de que a tradigéo se destaque, por
sua vez, como opinido diferente, dando-lhe assim o seu
direito. E claro que destacar um preconceito implica
suspender sua validez, pois na medida em que um pre-
conceito nos determina, ndo o conhecemos nem o pen-
samos como um juizo. Como poderia entéo ser destaca-
do? Conseguir pdr um preconceito diante dos olhos é
impossivel enquanto este estiver constante e desaperce-
bidademente em obra, porém somente quando, por as-
sim dizer, ele é atraido por estimulo. Esse estimulo pro-
cede precisamente do encontro com a tradicdo, pois o
gue incita a compreensdo deve ter-se feito valer ja, de al-
gum modo, em sua prdpria alteridade. Ja vimos que a
compreensdo comega ai onde algo nos interpela. Esta é
a condicdo hermenéutica suprema®.

Esta feita a exigéncia de suspensdo dos proprios
preconceitos. Entretanto, a suspensdo de todo o
juizo e de todo o preconceito, vista logicamente,

* DUTT, op. cit., p. 36.

tem a estrutura de pergunta. O que isso quer di-
zer? A esséncia da pergunta € a de abrir e manter
abertas as possibilidades. Quando um preconcei-
to se torna questionavel — diante do que nos diz
outra pessoa ou um texto — isso ndo quer dizer,
consequientemente, que ele seja simplesmente dei-
xado de lado e que o outro ou o diferente venha
substitui-lo imediatamente em sua validez. Essa
€, antes, a ingenuidade do objetivismo historico,
a admissdo de que n6s podemos nos omitir No
processo do conhecimento. Na verdade, o pre-
conceito proprio s6 entra realmente em jogo na
medida em que ja esta metido nele. Somente na
medida em que se exerce, pode experimentar a
pretensdo de verdade do outro e oferecer-lhe a
possibilidade de que este se exercite por sua vez®®.

1.2.2 A historia efeitual e o conhecimento
cientifico

Em VM, Gadamer afirma que o interesse his-
torico ndo se orienta somente pelos fendmenos
historicos ou pelas obras transmitidas, mas tem
como tematica secundaria o seu efeito na historia.
Isso é considerado geralmente como um mero
complemento do questionamento histdrico. A
historia efeitual ndo representa algo de novo. O
que ha de novo é a exigéncia de precisar, sempre
de novo, de um tal questionamento da histéria
efeitual, quando uma obra ou uma tradicéo tiver
de sair da obscuridade constituida de tradigdo e
de historiografia para o claro e o aberto de seu real
significado — exigéncia feita ndo a investigagao,
mas a sua consciéncia metodica. “Essa exigéncia
da-se obrigatoriamente com base na reflexdo a
fundo da consciéncia historica™>®.

A consciéncia historica tem que aprender a com-
preender melhor a si mesma e a reconhecer que 0s
esforcos hermenéuticos sempre estdo co-determina-
dos por um fator histérico efeitual. “Estamos den-

*Id., p. 37. Sobre a ingenuidade do historicismo ver VM, p. 448.
® ALMEIDA, Custodio Luis Silva. Hermenéutica e dialética: dos estudos platonicos ao encontro com Hegel. Porto Alegre:

EDIPUCRS, 2002, p. 175.
* VM, p. 447.
®1d., p. 448.
* 1., p. 449.
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tro de tradicOes, conhecendo-as ou ndo, sejamos
conscientes delas ou sejamos tdo pretensiosos para
crer que COMecamos sem Pressupostos: isso nao
muda nada com respeito a efetividade das tradicdes
sobre nds e sobre nossa compreensdo™’. Conscien-
tes ou ndo desta realidade, estamos submetidos a
esta situagdo, ndo suspendendo a negacéo do real 0s
efeitos do mundo sobre nos.

Entendemos como essenciais 0s questionamen-
tos de Gadamer a consciéncia historica, asseverando
a necessidade que esta tem de “conscientizar-se de
que, na suposta imediatez com que se orienta para a
obra ou para a tradicdo, estd sempre em jogo esse
outro questionamento, ainda que de uma maneira
despercebida e, por conseqiiéncia, incontrolada™8,

Gadamer deixa bem claro em VM, que em sua
abordagem a consciéncia historica é mais ser que
consciéncia®®. Sempre ja nos encontramos em
uma situacdo historico-efeitual determinada. O
proprio conceito de situagdo implica que, em
toda reflexéo, alguém néo pode relacionar-se com
ela de fora. Todo esforco investigador auténtico
exige elaborar uma consciéncia da situacdo her-
menéutica. SO assim podemos ilustrar isso que
fundamenta nosso interesse e responde a0s N0Ss0S
questionamentos. De qualquer jeito, ha que se re-
conhecer que esta tarefa é infinita. Néo se pode
alcancar uma clareza total sobre os préprios inte-
resses e perguntas. Em qualquer caso, contudo,
temos que nos desviar da ingenuidade objetivista
e destruir o fantasma de uma verdade desligada
da posicdo de quem compreende®?. “O mérito da
consciéncia historica que sabe da dimensdo outra
do passado é ndo encobrir a tensdo entre passado
e presente com assimilagdes precipitadas”6l.

* DUTT, op. cit., p. 37-8.
* VM, p. 449.

1.2.3 Consideracgoes sobre a aplicacao

A escolha do método ou a escolha da melhor
forma de aplica-lo é algo diferente do compreen-
der? Ou ja estamos compreendendo quando faze-
mos nossas escolhas metodoldgicas? Esta questdo
ndo trata de uma aplicacdo ulterior de algo ja
compreendido em si, a outra coisa distinta, sendo
que a propria aplicacdo é a auténtica compreen-
sdo do assunto para aquele que intenta compre-
ender. Em toda compreensdo, produz-se uma
aplicacéo, de modo que aquele que compreende,
esta ele mesmo dentro do sentido do compreen-
dido. Ele forma parte da mesma coisa que com-
preendeb2, A interpretacdo ndo é um ato posterior
e oportunamente complementar a compreensao,
porém compreender é sempre interpretar, e, por
conseguinte, a interpretacdo é a forma explicita
da compreensao®3.

E interessante verificar que Carsten Dutt esta
preso ao ponto de vista da consciéncia histérica
no seu viés metodico tradicional quando questio-
na Gadamer com a seguinte pergunta: “Como
iSSO ocorre com as ciéncias do espirito, na ciéncia
literaria ou na ciéncia histérica? A praxis herme-
néutica dessas disciplinas ndo persegue por regra
geral objetivos de aplicacdo”64? Gadamer esclare-
ce-nos que a praxis hermenéutica ndo é dirigida
em cada caso por um objetivo de aplicagdo, pois
esta € um elemento implicito em toda a compre-
ensdo e ndo estd em absoluto em conflito com as
auténticas obrigaces da cientificidade.

Compreender ndo é compreender melhor, nem saber
mais, no sentido objetivo, em virtude de conceitos mais
claros, nem no da superioridade bésica que o consciente
possui com respeito ao inconsciente da producdo. Bastaria
dizer que, quando se logra compreender, compreende-se de
um modo diferente.5®

* Parece aqui uma referéncia a Nietzsche, no sentido de evitar um congelamento da dinamicidade hermenéutica.

® DUTT, op. cit., p. 39.
% 1d., p. 40.

“ |b., p. 41.

® VM, p. 459.

* DUTT, op. cit., p. 41.
® VM, p. 444.



Tal dinamicidade da compreensdo esta ex-
pressa também quando Gadamer caracteriza o
processo compreensivo como fusdo de horizon-
tes. Onde se fundem os horizontes surge algo que
antes ndo havia. Os horizontes ndo sdo fixos, se-
ndo maveis, estdo em movimento porque Nossos
preconceitos se pdem a prova constantemente.
Isso sucede também em todo encontro com a
tradicdo®6,

1.2.4 A fusao de horizontes e a critica do
método cientifico

Compreender uma tradigdo requer, sem davi-
da, um horizonte histdrico, assinala Gadamer.
Mas o que ndo é verdade é que se ganhe esse hori-
zonte deslocando-nos para uma situacéo histori-
ca. Pelo contrario, precisamos ter sempre um ho-
rizonte para podermos nos deslocar a uma situa-
¢do qualquer. Entéo, o que significa deslocar-se?
Evidentemente que ndo serd algo tdo simples
como “apartar o olhar de si mesmo”. Evidente-
mente que também isso é necessario na medida
em que se procura dirigir a vista realmente a uma
situacdo diferenteb’. Esse deslocar-se, diz Gada-
mer, “ndo é nem empatia de uma individualidade
na outra, nem submisséo do outro sob os proprios
padrdes, mas significa sempre uma ascenséo a
uma universalidade superior, que rebaixa tanto a
particularidade prépria como a do outro”®8,

O conceito de horizonte expressa essa visdo su-
perior mais ampla, que aquele que compreende
deve ter. Ganhar um horizonte quer dizer sempre
aprender a ver mais além do préximo e do muito
préximo, ndo para aparta-lo da vista, sendo que
precisamente para vé-lo melhor, integrando-o em
um todo maior e em padrdes mais corretos.

Deve ser uma tarefa constante impedir uma
assimilacdo precipitada do passado com as pro-
prias expectativas de sentido. Sé se chega a ouvir a
tradigdo tal como ela pode fazer-se ouvir em seu
sentido préprio e diferente. “Um intérprete com

® DUTT, op. cit., p. 42.
VM, p. 455.
“ 1d., p. 456.
® DUTT, op. cit., p. 43.
" VM, p. 565.
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experiéncia historica distingue o horizonte da tra-
dicdo do horizonte-tempo pessoal, porém sua
compreensdo inclui de fato a mediagdo de ambos
os horizontes. O desenho desse horizonte histori-
co, distinto do horizonte do presente, se supera
na compreenséo, de modo que esta significa a
aquisicdo de um novo horizonte historico”6°.
Gadamer compara a forma de levar a cabo a
fusdo de horizontes com a forma de levar-se a
cabo o diadlogo. Da mesma forma que dois inter-
locutores tentam colocar-se em acordo sobre um
tema, também entre o fildlogo e seu texto, entre o
historiador e sua investigacéo, se produz uma co-
municacdo, um “dialogo hermenéutico”.
Diz que esta plenamente justificado falar de um dialogo
hermenéutico. Segue-se dai, que o dialogo hermenéuti-
co tem de elaborar uma linguagem comum, em condi-
¢do de igualdade com o didlogo real, e que esta elabora-
¢do de uma linguagem comum tampouco consistird na
preparacdo de um instrumento com vistas ao acordo,
mas que, tal como no diélogo, coincide com a realizagéo
mesma do compreender e do chegar a um acordo. Entre
as partes desse “dialogo” tem lugar uma comunicagéo,
como se da entre duas pessoas, e que é mais que mera
adaptacdo. O texto traz um tema a fala, mas quem o
consegue €, em Ultima andlise, o desempenho do intér-
prete. Nisso os dois tomam parte?®.

Tem causado estranheza a descricdo feita por
Gadamer tendo como ponto de partida esse dia-
logo. Paira a acusagdo de que esse didlogo tenha
sido colocado ao lado da tradicdo, o que aparece
como algo consequiente no marco da historia efe-
tiva. Todavia, tem-se interpretado como uma es-
tilizagdo que fornece a tradicdo falsos predicados
de acdo, elevando-a a posicéo de sujeito. A respei-
to da presente objecdo, Gadamer esclarece que
um sujeito esta sempre ante um objeto ou ante
um mundo de objetos. Assim, uma das experién-
cias mais essenciais que uma pessoa pode fazer é
possibilitar que outro venha conhecé-lo melhor.
Isso significa, todavia, que precisamos levar a sé-
rio 0 encontro com o outro, porque sempre pode



haver algo sobre o que ndo tinhamos razéo e nem
a temos agora. No encontro com o0 outro supera-
mos a estreiteza de nosso saber corrente das coi-
sas. Abre-se um novo horizonte para o desconhe-
cido, e isso sucede em todo o dialogo auténtico.
Vamos nos aproximando da verdade porque nao
nos aferramos a n6s mesmos. Por que € também
um dialogo o encontro com a tradi¢do no que,
efetivamente, algo nos fala? E um dialogo por-
que 0 que Nnos sai ao encontro traga uma pergun-
ta a que temos de responder. Algo da tradi¢édo —
uma obra de arte, um acontecimento que com-
preendemos de repente — nos interpela: ocorre
conosco, entédo, como com o interlocutor em um
didlogo’?.

Ora, mas ¢ mesmo a tradicdo que nos interpe-
la? Antes de tudo, devemos lembrar que Gadamer
nos ensina que o modo de ser da tradi¢do néo é
algo imediatamente sensivel. Ele é linguagem, e 0
ouvir’2 que a compreende, na medida em que in-
terpreta os textos, envolve sua verdade num com-
portamento para com o0 mundo, comportamento
préprio e linguistico. Essa comunicagdo linguisti-
ca entre presente e tradi¢do € o acontecer que em
toda compreenséo abre seu caminho?3,

Quando Gadamer fala de um dialogo herme-
néutico com a tradicéo, “ndo é simplesmente um
modo de falar metaforico”74, e sim a descrigéo da
compreensdo da tradi¢do, compreensao que se rea-
liza no meio da linguagem. A linguagem néo ¢
um suplemento da compreensdo. Compreenséo e
interpretacdo estédo entrelacadas mutuamente na
forma de linguagem. A interpretacéo linguistica
leva a compreensdo a identificar-se expressamen-
te, € a concrecdo de sentido que se compreende

" DUTT, op. cit., p. 44.

no encontro com a tradicdo. A tese de que isso
ocorre sempre em uma determinada situagao his-
torico-efetiva, de que a tradigdo coloca perguntas
e constata respostas, ndo quer dizer, em absoluto,
que a tradicdo seja um hipersujeito. O dialogo
com a tradicdo é um dialogo auténtico no qual
participa ativamente o aludido por sua palavra.
Nessa medida, a interpretagdo da tradi¢do ndo é
nunca uma mera repeticdo linguistica, mas sem-
pre algo assim como uma nova criacdo da com-
preensdo que advém a sua determinacgdo na pala-
vra interpretativa’®.

Algo essencialmente novo aqui se evidencia: 0
papel positivo da determinacéo pela tradicéo, que
0 conhecimento histdrico e a epistemologia das
ciéncias humanas compartilham com a natureza
fundamental da existéncia humana. E verdade
que os preconceitos que nos dominam frequiente-
mente comprometem 0 nosso verdadeiro reco-
nhecimento do passado histérico. Mas sem uma
compreensdo prévia de si, que é nesse sentido um
preconceito, e sem uma disposi¢do para uma au-
tocritica, que é igualmente fundada na nossa au-
tocompreensdo, a compreensdo historica nao se-
ria possivel, nem teria sentido. Por meio dos ou-
tros é que adquirimos um verdadeiro conheci-
mento de n6s mesmos. O que implica que o co-
nhecimento historico ndo conduz necessaria-
mente a dissolucéo da tradicdo na qual vivemos;
ele pode também enriquecer essa tradigéo, confir-
ma-la ou modifica-la, enfim, contribuir para a
descoberta de nossa prépria identidade. A histo-
riografia das diferentes nacGes constitui uma am-
pla prova disso6,

" E interessante o desenvolvimento de Gadamer das peculiaridades dialéticas contidas no ouvir: “NZo se trata somente de
que aquele que ouve é de algum modo interpelado. Antes nisso esta o fato de que quem € interpelado tem de ouvir, queira
ou ndo. Néo pode apartar seus ouvidos, tal como se aparte a vista de outra coisa, olhando numa determinada direcéo. Essa
diferenca entre ver e ouvir é para nés importante, porque ao fenémeno hermenéutico subjaz uma verdadeira primazia do

ouvir, como Aristoteles ja reconhece. (VM, p. 670)
" VM., p. 671.
“ DUTT, op. cit., p. 47.
®1d., p. 47-8.
" PCH, p. 12-3.
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1.2.5 A tradicao e o conceito de experién-
cia em Gadamer

Para a compreensdo de um texto temos que
perguntar pelo seu scopus, por sua intengéo fun-
damental, por seu ponto de vista central. A capta-
¢&o do scopus constitui a base para o infinito labor
da compreenséo. Exemplifica Carsten Dutt:

Se eu tivesse que dar conta da segunda parte de Verda-
de e Método, diria que sua intencdo fundamental é de
descrever as ciéncias do espirito ndo tanto como com-
ponentes do sistema funcional autdnomo da ciéncia,
mas, sobretudo, como componentes de um mundo de
experiéncia que funde o mundo de especialistas e dos
leigos™”.

Em Gadamer, o conceito de experiéncia, sa-
lienta Dutt, € a concluséo fundamental de sua
analise da consciéncia historico-efetiva. A expli-
cacdo que oferece dela é diferente de outras expli-
cacOes filosoficas do conceito de experiéncia.
Arnold Gehlen, por exemplo, fala do carater sele-
tivo, gestor, criador de disponibilidade e sistema-
tico da experiéncia. Essa série de caracteristicas
cai por completo sob o estigma do conceito de ex-
periéncia das chamadas ciéncias empiricas, e
Gehlen o remete também expressamente a exem-
plar “resisténcia a crise” das ciéncias naturais, ao
que corresponde admitir sO experiéncias plena-
mente determinadas e excluir desde o principio
outras experiéncias.

Em sua réplica, no diadlogo com Carsten Dutt,
Gadamer primeiramente salienta que o conceito
de experiéncia ao final atribuido a “ele”, ndo é o
conceito “dele”: “este ndo & 0 meu conceito de ex-
periéncia, mas é realmente assim como se vive a
experiéncia no mundo da vida”’8. O con-
tra-exemplo de Gehlen caracteriza o assunto cor-
retamente, a experiéncia produz uma pessoa ex-
perimentada. 1sso ndo significa que uma pessoa
seja algo de uma vez por todas e se cristalize nesse

" DUTT, op. cit., p. 49.
" 1d., p. 49.

VM, p. 525.

* DUTT, op. cit., p. 50.

saber, sendo que esta aberta para novas experiéncias.
Quem tem experiéncia ndo é dogmatico, “o ho-
mem experimentado é sempre 0 mais radicalmen-
te ndo dogmatico, pois precisamente por ter feito
tantas experiéncias e aprendido gracas a tanta ex-
periéncia, estad particularmente capacitado para
voltar a fazer experiéncias e delas aprender”’9,

O conceito de experiéncia é seguramente pou-
co conhecido em toda a nossa filosofia, precisa-
mente porque esta eleva a paradigma o experi-
mento das chamadas ciéncias experimentais.
Estas s6 aceitam uma experiéncia da qual adve-
nham respostas metodicamente garantidas. Ga-
damer, contudo, salienta:

assim ndo é nossa vida em sua totalidade. N&o vivemos
blindados as crises mediante programas, sendo que te-
mos que fazer sem mais nossas experiéncias. (...) E, de
fato, se as ciéncias do espirito tém uma especial impor-
tancia se deve a esse ndo-isolamento [ndo-acabar] da ex-
periéncia. Diferente das ciéncias da natureza, ndo ob-
tém resultados garantidos.80

Nas ciéncias do espirito, aprendemos continua-
mente coisas novas da tradicdo. Para isso, porém,
se necessita de uma disposi¢do a experiéncia, ao
saber, a abertura a esse desejo de verdade que vem
a0 Nosso encontro na tradi¢do. Assim, consegui-
mos algo distinto das meras ordenagdes histori-
cas. E isso significa que saimos de aporias em que
estavamos presos.

Parece-nos ainda pertinente destacar como
Gadamer se recusa a estabelecer uma tese funcio-
nal que atribua as ciéncias do espirito uma meta
determinada de prestagdes dentro do pressuposto
de experiéncia vigente. “As ciéncias do espirito, se-
gundo Ritter, compensariam o movimento real
(-..) em que se vai eliminando o velho patriménio
historico e preservariam como o histérico o dis-
tanciado da realidade presente”8l. Para Gadamer,
tal restricdo ndo é apropriada ao conceito de cién-
cia e ao conceito de sentido historico que atua

* Die Aufgabe der Geisteswissenschaften in der modernen Gesellschaft, en idem, Subjektivitat, Francofort del Meno, 1974,

p. 105-40, 132.
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nela. O sentido histérico em que o século XIX
fundou as ciéncias do espirito ndo é a ultima pala-
vra, e sim representa unicamente uma caracteri-
zacgdo prévia do atual mundo humano de expe-
riéncia e de sua relacdo com a tradicdo. Embora
Gadamer né&o tenha acompanhado em detalhes
0s trabalhos da escola de Ritter, questiona:

Como saber de antem&o a que clarividéncias, a que
compreensdo e autcompreensdo nos conduz a experién-
cia da tradigéo: da tradicdo do mundo, e ndo s6 da Eu-
ropa? Também nas ciéncias do espirito ocorre na reali-
dade isto: que admitimos a tradicdo do mundo ndo s6
na sua outreidade, mas também em suas reivindicagdes.
Em suma, pelo fato de que tem todavia algo a nos dizer.
Para isso necessita abertura, como acabo de dizer. (...), a
posicdo tedrico-compensatoria ndo faz justica a vida

® DUTT, op. cit., p. 52-3.
®1d., p. 54.
“ Ib., p. 54.
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real em suas relacdes com a tradicdo. A experiéncia viva
da tradigéo é um processo hermenéutico sem fim e mais
além sempre de toda formula funcional sociopolitica82.

Gadamer tampouco define as ciéncias do espi-
rito como ciéncias exclusivamente narrativas,
pois a seu ver, ndo o sdo. “Nas ciéncias do espirito
se narra; traslada-se continuamente a conceitos e
se abrem novos horizontes conceituais. Certa-
mente, também se avaliam estatisticas, se estabe-
lecem exemplos e interpretam textos83”. Isso, po-
rém, € para compreendermos melhor. Em resu-
mo, o0 essencial sempre € isto, ensina Gadamer: “o
método ndo define a verdade. N&o a esgota. E
preciso levar a sério o porqué do titulo de meu li-
vro Verdade e Método”84.



Conclusao

O objetivo deste artigo foi apresentar, no de-
senvolvimento das perspectivas do dialogo em
Gadamer, a oposi¢do ao espirito instrumental
presente na discussao sobre a Questdo do Método,
fundamentalmente no que concerne a sua critica
a esquizofrenia metodoldgica das ciéncias.

No caminho percorrido, verificamos em nossa
reflexo que o pensamento gadameriano traz de
volta a consciéncia filosofico-cientifica uma tra-
dicdo que valoriza, enfatizando-0s, 0s processos
de instauracdo de sentido. Isso ndo ocorre so pela
linguagem, mas também pelo dialogo vivo e pela
interpretacdo, compreendendo-0s como cami-
nhos, por exceléncia, a autocompreensdo do ser
humano. A dialética de Platdo, a retdrica aristoté-
lica ou a experiéncia vivida, tal como a Fenomeno-
logia do Espirito de Hegel a expde, representam os
exemplos paradigmaticos da oposi¢ao ao espirito
instrumental que predomina nas modernas cién-
cias causal-explicativas. A estas, como vimos no
percurso deste artigo, a hermenéutica filosofica
desafia, aliando-se a uma tradi¢éo que se abre ao
estranho, ao que esta a frente em sua alteridade
prépria. Este é o cerne da proposta tematica de-
senvolvida neste trabalho.

Concluimos, no decorrer destes estudos, que
ali onde surge a compreensdo, surge uma espécie
de caminho, ou experiéncia do compreender, que
por si ja justifica o dialogo como uma experiéncia
positiva, que em seu bojo pode ser posta com a
realizacdo de um agir virtuoso, em que a solida-
riedade, o respeito a alteridade e a camaradagem
podem florescer. Tal construgdo teorica ofereceu
uma base para entendimento do significado do
didlogo na filosofia hermenéutica de Gadamer,
gue nos ensina:

* HF, p. 140.
® DUTT, op. cit., p. 55.
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Como ai se pode alcangar o compreender e ao final até o
consenso no plano pratico ou também no dialogo pes-
soal ou tedrico, pode bem ser um simbolo do fato que,
também onde parece faltar a linguagem, pode alcancar
o0 entendimento mediante a paciéncia, a sensibilidade, a
simpatia e a tolerncia, e mediante a confianca incondi-
cional na razdo de que todos nos partilhnamos.8>

Enfim, Gadamer trabalha na perspectiva da
dimensdo especulativa do l6gos. Afirma que quem
fala uma linguagem, mas que nédo entende nada
mais além dela, ndo fala. Falar significa falar a al-
guém. A linguagem ndo é algo relacionado com
sujeitos isolados. A linguagem é um nds no qual
nos relacionamos e no qual o individuo ndo tem
fronteiras pré-fixadas. “E isto quer dizer que to-
dos nos temos de sobrepujar nossos limites para
compreender. Isso ocorre no intercdmbio vivo do
didlogo. Todas as comunidades de vida sdo co-
munidades de linguagem, e a linguagem existe s6
no dialogo™ss,

Verificamos, nos ensaios de Gadamer sobre a
compreensdo no dialogo, indicios de um acolhi-
mento positivo da “opinido comum” como uma
opinido basicamente fidedigna: “que um aborda
0 outro”, “que os interlocutores tentam fazer va-
ler neles mesmos o estranho e antagonista” que 0s
separa, “que dizem algo a alguém” e essa expe-
riéncia faz que ja “néo siga sendo o que era”.

Gadamer ndo tenta criar uma nova conscién-
cia do dialogo e uma nova consciéncia da com-
preensao nele, mas explicitar a idéia ja existente
do que é um dialogo. Ele incorpora a seu discurso
0 que em nossos discursos cotidianos dizemos so-
bre a compreenséo e o dialogo. llustra a questdo
uma réplica de Gadamer a Carta sobre 0 humanis-
mo: “Me segue parecendo verdade que a lingua-
gem nao € so a casa do ser, mas também a casa do



homem, em que nela vive, se encontra com ou-
tros, se encontra no outro8’,

Fortaleceu-se, ao longo de nosso trabalho,
nossa convicgdo da importancia da compreensao
da proposta do dialogo gadameriano, quanto a
sua fundamental conotacéo ética. O didlogo ndo
€ um fim em si mesmo. Dialogamos porque que-
remos, porque precisamos, porque somos dialo-
go. E dialogamos também porque queremos
compreender. Compreender significa que eu pos-
S0 pensar e ponderar 0 que 0 outro pensa. Ele po-
deria ter razdo com o que diz e com 0 que pro-
priamente quer dizer. Compreender ndo é domi-
nar o que esta a nossa frente, o outro e, emgeral, 0
mundo objetivo. Muito mais do que isso, € im-
portante que o alcance da dominagéo seja limita-
do por meio de outras forcas da comunidade, da

* GADAMER apud DUTT, op. cit., p. 58.
“1d., p. 23.

familia, da camaradagem, na solidariedade, de tal
modo que as pessoas se compreendam e enten-
dam. “Compreender é sempre, em primeiro lu-
gar, ‘Ah! agora compreendi 0 que tu queres!.
Com isso eu ndo disse ainda que tu também tens
razdo ou a teras”8!

O horizonte ético do dialogo se faz presente
no seu modo-de-ser, que € inclusivo, que pressu-
pde o outro. O didlogo propde o rompimento
com a reificacdo do saber ético. O saber ndo é nos-
sa propriedade nem tampouco uma coisa de que
dispomos e que podemos ou Ndo usar a0 NOsso
bel-prazer. O saber na hermenéutica ndo é um sa-
ber de dominio, ndo € instrumental. Afinal o que
é hermenéutica? Gadamer nos responde: “isto é
hermenéutica: o saber do quanto fica, sempre de
ndo-dito quando se diz algo89”.

* As conclusGes deste estudo impulsionaram as pesquisas que hoje desenvolvemos no doutorado em Educagio da Universi-
dade Federal do Rio Grande do Sul no projeto intitulado Possibilidades do Diélogo Hermenéutico para a Educagdo: Prima-
ziada Pergunta e Filosofia Pratica. Sentimo-nos estimulados nesse sentido a mostrar a contribuicdo de Gadamer para o res-
gate desse dialogo. “O que perfaz um verdadeiro dialogo ndo é termos experimentado algo de novo, mas termos encontra-
do no outro algo que ainda ndo haviamos encontrado em nossa propria experiéncia de mundo”. (GADAMER)
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