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O impensado como poténcia e a desativacao das maquinas de poder

The unthought as potency and the deactivation of power machines

Resumo

Razao neoliberal e projeto de apropriagdo do comum sequestram a democracia.
Antes que o rei “nos deixe nus”, nds deveremos fazé-lo através da profanagéo dos dis-
positivos que operam por meio da gléria e escondem o seu Nada. Giorgio Agamben é o
pensador do impensado ndo como negatividade, mas como “a forma mais extrema de
positividade na qual se desenvolve uma nogéo singular de poténcia que habita as som-
bras do ‘submundo’ da tradi¢do”.

Palavras-chave: Giorgio Agamben; Impensado; Poténcia; Poder; Razdo Neoliberal.

Abstract

Neoliberal reason and the project of appropriation of the common kidnap demo-
cracy. Before the king “renders us naked”, we must do it through the profanation of the
dispositifs that operate through glory and hide their Nothing. Giorgio Agamben is the
“thinker of the unthought” not as negativity, but as “the most extreme form of positivity in
which a unique notion of potency is developed that inhabits the shadows of the ‘unde-
rworld’ of tradition”.

Keywords: Giorgio Agamben; Unthought; Potency; Power; Neoliberal Reason.
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O IMPENSADO COMO POTENCIA E A DESATIVACAO
DAS MAQUINAS DE PODER

Rodrigo Karmy Bolton
Universidad de Chile

Apresentacéao

Giorgio Agamben é o pensador do impensado ndo como negativida-
de, mas como “a forma mais extrema de positividade na qual se desenvol-
ve uma nog¢éao singular de poténcia que habita as sombras do ‘submundo’
da tradicao”, reflete Rodrigo Karmy na entrevista concedida por e-mail a
IHU On-Line. “Poderiamos dizer que toda a arqueologia filosofica agam-
beniana consiste em desbloquear o impensado da maquina, abrir o0 cam-
po do possivel que toda maquina tenta conter. Aqui se encontra o que
Agamben chama provisoriamente de a poténcia destituinte, que pode ser
definida como um movimento de constituicdo e destituicdo, uma vez que
possibilita multiplos usos possiveis”. Nesse sentido Paulo de Tarso se
configura, para Agamben, como o “impensado da tradi¢éo crista (e, espe-
cialmente, de sua maquina politica e juridica), cujo gesto permitira revo-
gar seu anticristo, deixando o rei nu.”

E acrescenta: “Se Agamben recorre a Paulo de Tarso, Averrois e
Dante, é porque eles pertencem ao impensado da tradi¢gdo ocidental cujo
legado expande a “comicidade” capaz de desativar maquinas. Assim, po-
demos compreender que ser um pensador do impensado néo significa
nada mais do que ser um pensador cémico — esta seria minha tese de
leitura. Apenas a énfase na incoincidéncia entre vida e lei, presente tanto
no messianismo paulino, na noética averroista e na comédia dantesca,
seria capaz de revogar as maquinas e deixar o rei nu antes que ele possa
desnudar a nés.”

Uma verséo resumida da entrevista encontra-se na Revista IHU On
-Line, n. 505. [22/05/2017]. Disponivel em: http://www.ihuonline.unisinos.
br. Sdo Leopoldo: Instituto Humanitas Unisinos — IHU. A entrevista foi re-
alizada por Mércia Junges. A traducdo € de Henrique Denis Lucas.

Confira a entrevista.


http://www.ihuonline.unisinos.br
http://www.ihuonline.unisinos.br
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IHU On-Line - Quais sdo os pontos cruciais formulados por Agam-
ben' em sua critica ao presente?

Giorgio Agamben é um pensador do impensado. Esta seria a
férmula de leitura que proponho. Assim, na tradi¢ao filoséfica estru-
turada sob a nocao aristotélica do ato repousa, intacta, uma ontologia
da poténcia. Nas multiplas maquinas do poder e seus efeitos glorio-
sos, habita o trono vazio. Na violéncia extrema do estado de exce-
céo, a possibilidade de sua prépria revogagcdo. Em toda a operosida-
de, existe uma inoperancia que lhe excede e que, de certa forma, tem
sido capturada. Como vocé pode perceber, Agamben é um pensador
da imanéncia, pois ndo ha necessidade de buscar em outro lugar as
coisas que a propria tradicdo deixou como legado sem necessaria-
mente saber. Poderiamos dizer que a tradigdo sempre possibilita pre-
ver uma heranca que lhe ultrapassa, seu descanso impensado que
estad sempre por vir. Nao se trata de um “ja foi” que, eventualmente,
tenha sido excedido (aufheben), mas um “nunca foi” que assume a

1 Giorgio Agamben (1942): fil6sofo italiano. Foi professor da Facolta di Design e arti della
IUAV (Veneza), onde ensinou Estética, e do College International de Philosophie de Paris.
Formado em Direito, foi professor da Universita di Macerata, Universita di Verona e da New
York University, cargo ao qual renunciou em protesto a politica do governo estadunidense.
Sua produgéo centra-se nas relagdes entre filosofia, literatura, poesia e, fundamentalmente,
politica. Entre suas principais obras, estdo Homo sacer: o poder soberano e a vida nua
(Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2002); A linguagem e a morte (Belo Horizonte: Ed. UFMG,
2005), Infancia e histdria: destruicdo da experiéncia e origem da histdria (Belo Horizonte:
Ed. UFMG, 2006); Estado de excecao (Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2007), Estancias — A
palavra e o fantasma na cultura ocidental (Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2007) e Profanagées
(Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2007). Em 4-9-2007, o sitio do Instituto Humanitas Unisinos
— IHU publicou a entrevista Estado de excegao e biopolitica segundo Giorgio Agamben,
com o filésofo Jasson da Silva Martins, disponivel em http://bit.ly/jasson040907. A edicao
236 da IHU On-Line, de 17-9-2007, publicou a entrevista Agamben e Heidegger: o 4mbito
origindrio de uma nova experiéncia, ética, politica e direito, com o filésofo Fabricio Carlos
Zanin, disponivel em http://bit.ly/ihuon236. A edicdo 81 da publicagéo, de 27-10-2003, teve
como tema de capa O Estado de excecdo e a vida nua: a lei politica moderna, disponivel pa-
ra acesso em http://bit.ly/ihuon81. Em 30-6-2016 o Prof. Dr. Castor Bartolomé Ruiz proferiu
a conferéncia Foucault e Agamben. Implicagbes Etico Politicas do Cristianismo, que pode
ser assistida em http://bit.ly/29j12pl. De 16-3-2016 a 22-6-2016 Ruiz ministrou a disciplina
de Pés-Graduacao em Filosofia e também validada como curso de extensdo através do
IHU intitulada Implicagbes ético-politicas do Cristianismo na filosofia de M. Foucault e G.
Agamben. Governamentalidade, economia politica, messianismo e democracia de massas,
que resultou na publicagdo da edi¢do 2412 dos Cadernos IHU ideias, intitulado O poder
pastoral, as artes de governo e o estado moderno, que pode ser acessada em http:/bit.
ly/1Yy07S7. Em 23 e 24-5-2017, o IHU realizara o VI Coldquio Internacional IHU - Politica,
Economia, Teologia. Contribuicbes da obra de Giorgio Agamben, com base sobretudo na
obra O reino e a gldria. Uma genealogia teoldgica da economia e do governo (Sédo Pau-
lo: Boitempo, 2011. Tradugao de: Il regno e la gloria. Per una genealogia teoldgica dell’ecco-
nomia e del governo. Publicado originalmente por Neri Pozza, 2007). Saiba mais em http:/
bit.ly/2hCAore (Nota da IHU On-Line)


http://bit.ly/jasson040907
http://bit.ly/ihuon236
http://bit.ly/ihuon81
http://bit.ly/29j12pl
http://bit.ly/1Yy07S7
http://bit.ly/1Yy07S7
http://bit.ly/2hCAore
http://bit.ly/2hCAore
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dimenséao radical de uma poténcia. Neste sentido, o impensado nao
€ uma negatividade, mas a forma mais extrema de positividade na
qual se desenvolve uma nogao singular de poténcia que habita as
sombras do “submundo” da tradigcéo.

A féormula que proponho, Agamben, o pensador do impensado,
pode ser aclarada se nos remetermos a obra A Linguagem e a Morte.
Um Semindrio Sobre o Lugar da Negatividade que, de longe, funcio-
na como uma espécie de livro-laboratério no qual, discutindo com
Hegel? e Heidegger® (o pensador do “final” e do “principio”), Agamben
define as condi¢des para pensar a Voz sem a negatividade que a
tradicéo lhe atribuiu. Nesse sentido, a metafisica é, para Agamben, a
tradicdo da negatividade, onde o logos se baseia apenas em funcgéo
da sua prépria suspensao, na aposta pelo que “ja foi” de uma Voz que
permanecera como indizivel. Neste contexto, o excursus 7 de tal livro
€ mais do que decisivo: nele, a questao da negatividade da Voz surge
remetendo-a a uma figura antiga — o Homo sacer.

Esta vida inteiramente “desnuda” e posta a mercé do poder tem
sido o reduto “negativo” no qual é fundada a ordem politica e que, a
partir da exceptio, permitira capturar a imanéncia de uma praxis que,
longe de qualquer “metafisica da vontade” (veja O homem sem con-
tetdo), definira o que Agamben colocara em jogo em L’Uso Dei Corpi
como uma verdadeira relagdo de uso.

2 Friedrich Hegel (1770-1831): filésofo alemao idealista. Como Aristételes e Santo Tomas
de Aquino, desenvolveu um sistema filoséfico no qual estivessem integradas todas as
contribuicbes de seus principais predecessores. Sobre Hegel, confira no link http:/bit.
ly/ihuon217 a edi¢do 217 da IHU On-Line, de 30-04-2007, intitulada Fenomenologia do
espirito, de (1807-2007), em comemoragéo aos 200 anos de langamento dessa obra. Veja
ainda a edigao 261, de 09-06-2008, Carlos Roberto Velho Cirne-Lima. Um novo modo de
ler Hegel, disponivel em http://bit.ly/ihuon261; Hegel. A tradugdo da histdria pela razéo,
edicdo 430, disponivel em http:/bit.ly/ihuon430 e Hegel. Ldgica e Metafisica, edicao 482,
disponivel em http://bit.ly/2959irT. (Nota da IHU On-Line)

3 Martin Heidegger (1889-1976): filésofo alemé&o. Sua obra méaxima é O ser e o tempo
(1927). A problematica heideggeriana é ampliada em Que é Metafisica? (1929), Cartas
sobre o humanismo (1947) e Introdugcdo a metafisica (1953). Sobre Heidegger, confira
as edi¢cdes 185, de 19-6-2006, intitulada O século de Heidegger, disponivel em http://bit.
ly/ihuon185, e 187, de 3-7-20086, intitulada Ser e tempo. A desconstrugcdo da metafisica,
disponivel em http:/bit.ly/ihuon187. Confira, ainda, Cadernos IHU em formacao n° 12,
Martin Heidegger. A desconstrugdo da metafisica, que pode ser acessado em http://bit.
ly/ihuem12, e a entrevista concedida por Ernildo Stein a edi¢cdo 328 da revista IHU On-
Line, de 10-5-2010, disponivel em https://goo.gl/dn3AX1, intitulada O biologismo radical de
Nietzsche ndo pode ser minimizado, na qual discute ideias de sua conferéncia A critica de
Heidegger ao biologismo de Nietzsche e a questao da biopolitica, parte integrante do ciclo
de estudos Filosofias da diferenga, pré-evento do XI Simpésio Internacional IHU: O (des)
governo biopolitico da vida humana. (Nota da IHU On-Line)


http://bit.ly/ihuon217
http://bit.ly/ihuon217
http://bit.ly/ihuon261
http://bit.ly/ihuon430
http://bit.ly/2959irT
http://bit.ly/ihuem12
http://bit.ly/ihuem12
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A voz sem negatividade seréa pensada mais adiante como a rela-
céo de uso ou, da mesma forma, como o impensado de uma tradicédo
que experimenta seu fim historico-metafisico:

Se a histdria assinala a expropriagdo da natureza humana em
uma série de épocas e destinos histdricos — escreve Agamben
em Meios sem fim: Notas sobre a politica — o cumprimento e a
apropriagdo do telos histdrico do qual tratamos aqui ndo signi-
fica que o processo histdrico da humanidade ja esteja simples-
mente ordenado em uma disposigdo definitiva (cuja gestao seja
possivel confiar a um Estado universal e homogéneo), mas que
a mesma historicidade andrquica que, permanecendo pressu-
posta, destinou o homem como ser vivo de diferentes épocas e
culturas histdricas, agora deve vir como tal ao pensamento, ou
seja, que agora o homem tenha de apropriar-se do seu proprio
ser histdrico, de sua propria impropriedade. (pp. 94-95).

Esta passagem é crucial ndo apenas porque Agamben discute
com as duas grandes leituras acerca da “negatividade” (Hegel e Hei-
degger), mas, também, porque adverte sobre a “historicidade anar-
quica” que define uma concepcgédo ativa de poténcia. Uma poténcia
gragas a qual o homem tornou-se diversas coisas, agora — segundo
Agamben —, deveria vir ao pensamento ela prépria ou, o que da na
mesma, o pensamento deveria pensar a sua impensabilidade, sua
poténcia de pensamento. O que significa “apropriar-se” da “impro-
priedade”? Primeiramente, “apropriar-se” de uma “historicidade anar-
quica” implica colocar em jogo uma relagdo de uso. Mas o que é uma
relagdo de uso? Em L’Uso Dei Corpi, Agamben definira essa relagédo
como uma paradoxal “apropriagcdo do inapropridvel’, o que significa
problematizar o que é comum. O uso como uma nova relacédo de
“apropriacdo” e o comum como o “inapropriavel” por definigédo.

Poténcia destituinte

No entanto, a probleméatica da Voz negativa ter4 um tratamento
propriamente politico na saga Homo sacer, cujo “ponto crucial” pode-
ria, talvez, ser resumido com a seguinte férmula: deixar o rei nu antes
que ele desnude a nés. Com o termo “nu”, refiro-me aqui a uma dupla
acepgéao: por um lado, “deixar o rei nu” significaria ser capaz de exibir
0 “trono vazio”, que lhe é constitutivo e sobre o qual o rei assenta toda
a sua “maquina”. Por outro, com a afirmacgéo, “antes que ele desnude
a nos”, quero dizer que a operacdo fundamental de toda a “maquina
governamental” ndo consistira em nada além de produzir vida desnu-
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da. Esta ultima é o que permanece na forma de uma excluséo e, por
conseguinte, revela-se como um efeito da maquina e ndo um pressu-
posto “natural” como conceberia uma filosofia contratualista. Da mes-
ma forma em que em A linguagem e a morte, Agamben mostra a ma-
neira em que a Voz é incluida ao logos na forma de uma excluséao,
assim também ocorre com a vida desnuda anunciada na figura do Ho-
mo sacer. Por isso, poderiamos dizer que toda a arqueologia filosdfica
agambeniana consiste em desbloquear o impensado da mdquina, abrir
0 campo do possivel que toda maquina tenta conter. Aqui se encontra
o0 que Agamben chama provisoriamente de a poténcia destituinte, que
pode ser definida como um movimento de constituicdo e destituicao,
uma vez que possibilita multiplos usos possiveis.

Neste sentido, o gesto agambeniano da poténcia destituinte tra-
balha na direcdo oposta de como faz Tessalonicenses 2, 3, onde o
Apéstolo Paulo* anuncia a apari¢do do Anticristo ou o Filho da Perdi-
¢do. Contrariando este texto, cuja leitura nutriu o horizonte teédrico de
Carl Schmitt’, Agamben contrasta a problemética anticrista, aberta
por Paulo com a Carta aos Romanos, onde o apoéstolo insiste na figu-

4 Paulo de Tarso (3-66 d. C.): nascido em Tarso, na Cilicia, hoje Turquia, era originariamente
chamado de Saulo. Entretanto, € mais conhecido como S&o Paulo, o Apostolo. E
considerado por muitos cristdos como o mais importante discipulo de Jesus e, depois de
Jesus, a figura mais importante no desenvolvimento do Cristianismo nascente. Paulo de
Tarso & um apéstolo diferente dos demais. Primeiro porque, ao contrario dos outros, Paulo
ndo conheceu Jesus pessoalmente. Antes de sua conversdo, se dedicava a perseguicao
dos primeiros discipulos de Jesus na regido de Jerusalém. Em uma dessas missées, quando
se dirigia a Damasco, teve uma visdo de Jesus envolto numa grande luz e ficou cego. A
visao foi recuperada apo6s trés dias por Ananias, que o batizou como cristdo. A partir deste
encontro, Paulo comegou a pregar o Cristianismo. Ele era um homem culto, frequentou
uma escola em Jerusalém, fez carreira no Templo (era fariseu), onde foi sacerdote. Era
educado em duas culturas: a grega e a judaica. Paulo fez muito pela difusdo do Cristianismo
entre os gentios e é considerado uma das principais fontes da doutrina da Igreja. As suas
Epistolas formam uma sec¢do fundamental do Novo Testamento. Afirma-se que ele foi quem
verdadeiramente transformou o Cristianismo numa nova religido, superando a anterior
condi¢do de seita do Judaismo. A IHU On-Line 175, de 10-4-2006, dedicou sua capa ao
tema Paulo de Tarso e a contemporaneidade, disponivel em http://bit.ly/ihuon175, assim
como a edigdo 286, de 22-12-2008, Paulo de Tarso: a sua relevéncia atual, disponivel em
http://bit.ly/105Sq3R. Também s&do dedicadas ao religioso a edicdo 32 dos Cadernos IHU
em formacéao, Paulo de Tarso desafia a Igreja de hoje a um novo sentido de realidade,
disponivel em http:/bit.ly/ihuem32, e a edicdo 55 dos Cadernos Teologia Publica, Sdo
Paulo contra as mulheres? Afirmag&o e declinio da mulher cristad no século 1, disponivel em
http://bit.ly/ihuteo55. (Nota da IHU On-Line)

5 Carl Schmitt (1888-1985): jurista, filésofo politico e professor universitario aleméo.
E considerado um dos mais significativos e controversos especialistas em direito
constitucional e internacional da Alemanha do século XX. A sua carreira foi manchada
pela sua proximidade com o regime nacional-socialista. O seu pensamento era firmemente
enraizado na teologia catélica, tendo girado em torno das questdes do poder, da violéncia,
bem como da materializagéo dos direitos. (Nota da IHU On-Line)


http://bit.ly/ihuon175
http://bit.ly/ihuem32
http://bit.ly/ihuteo55
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ra do messias que renuncia ao poder na forma do “como nao”. Mes-
sias significa o gesto de revogacédo de toda méaquina ou, de forma
equivalente, a abertura de um vazio que deixa o rei nu e torna-o intei-
ramente inoperante (a formula paulina usada por Agamben é a de
que o messias é o telos da Lei). Messias — da mesma forma que Ja-
ques Lacan® denominava a “mulher” — designa o “ndo-todo”, frente a
pretensao de totalidade caracteristica da maquina, o “ndo-todo” con-
cebido como uma singularidade. Paulo de Tarso sera, para Agamben,
0 impensado da tradi¢ao cristd (e, especialmente, de sua maquina
politica e juridica), cujo gesto permitira revogar seu anticristo, dei-
xando o rei nu.

E aqui onde a critica agambeniana adquire sentido foucaulteano
de “arquivo”, desenvolvido no final de O que resta de Auschwitz (um
texto que deve ser lido para além da problematizacdo da figura do
campo de concentragdo, atentando ao subtitulo “O arquivo e a teste-
munha”, que faz alusdo a uma teoria da subjetividade): a testemunha
nao se encaixa no arquivo, pois é literalmente o seu resto. Se o arqui-
vo é precisamente o campo que se refere a tudo o que foi dito (e,
portanto, ao d&mbito do “ato”), a testemunha se torna “(...) um sistema
de relagées entre o que ha dentro e fora da langue, entre o dizivel e
o indizivel em todas as linguas (...)” (p. 151) com o qual a testemunha
exibe o sujeito em um “trono vazio” que, ao contrario do arquivo, ha-
bita o terreno da possibilidade e da impossibilidade de dizer, na area
da poténcia. O “sujeito” deixa de coincidir com a figura cléassica her-
dada da metafisica soberana (0 Eu penso) e passa a situar-se como
um efeito da fratura in-fantil entre o “dentro e fora da langue”. Com
isso, Agamben deixa o rei nu (neste caso, “rei” € o “sujeito psiquico
substancial” caracteristico da metafisica ocidental), desbloqueando o
impensado imanente & maquina.

6 Jacques Lacan (1901-1981): psicanalista francés. Realizou uma releitura do trabalho de
Freud, mas acabou por eliminar varios elementos deste autor. Para Lacan, o inconsciente
determina a consciéncia, mas ainda assim constitui apenas uma estrutura vazia e sem
conteudo. Confira a edicdo 267 da revista IHU On-Line, de 4-8-2008, intitulada A fungao
do pai, hoje. Uma leitura de Lacan, disponivel em http://bit.ly/ihuon267. Sobre Lacan,
confira as seguintes edi¢des da revista IHU On-Line, produzidas tendo em vista o Coléquio
Internacional A ética da psicandlise: Lacan estaria justificado em dizer “ndo cedas de teu
desejo”? [ne céde pas sur ton désir]?, realizado em 14 e 15 de agosto de 2009: edigdo 298,
de 22-6-2009, intitulada Desejo e violéncia, disponivel em http://bit.ly/ihuon298, e edicao
303, de 10-8-2009, intitulada A ética da psicanalise. Lacan estaria justificado em dizer “ndo
cedas de teu desejo”?, disponivel em http://bit.ly/ihuon303. (Nota da IHU On-Line)
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Desnudar o rei

Neste registro, parece-me importantissimo considerar um pe-
queno texto que Agamben escreveu em Categorie Italiane (que foi
traduzido para o Portugués de maneira espléndida por Vinicius Ho-
nesko’ e Eduardo Schmidt Capela®), que se intitula Comédia e
constitui um questionamento radical sobre o porqué de Dante Ali-
ghieri® ter chamado sua obra de A Divina Comédia. Nele, Agamben
sustenta que a seriedade do termo “comédia”, utilizado consciente-
mente por Dante, reside na demarcac¢édo de uma modulagédo na con-
cepcgdo do homem para com a concepgao crista. Se esta ultima in-
siste em ver o homem com base na unidade pessoal, Dante introduz
uma verdadeira “quebra” em tal unidade, insistindo na impossibili-
dade da pessoa e no hiato que distancia a inocéncia natural e a
responsabilidade pessoal. Segundo Agamben, essa “quebra” é o
que Dante chama de “comédia”.

Nao apenas me parece fundamental essa leitura para pensar
acerca da obra de Dante (questédo que teria de ser vista pelo olhar do

7 Vinicius Honesko: graduado em Direito pela Universidade Estadual de Londrina-PR
(2004), mestre em Filosofia e Teoria do Direito pela UFSC (2007) e doutor em Literatura
pela UFSC (2012). Fez estagio poés-doutoral na Universidade Estadual de Campinas -
Unicamp (2015) e atualmente é professor do Departamento de Histéria e do programa de
pds-graduagdo em Histéria da Universidade Federal do Parana - UFPR. E autor do livro
O Paradigma do Tempo: Walter Benjamin e messianismo em Giorgio Agamben (Vida e
consciéncia; 2009) e de varios ensaios e capitulos de livro. Também trabalha com tradugéo,
tendo traduzido, de Giorgio Agamben, O que é o Contemporaneo? e outros ensaios (Argos:
2009), Categorias ltalianas. Ensaios de poética e literatura (UFSC: 2015) e Bartleby, ou da
contingéncia (Auténtica: 2015), além de alguns ensaios esparsos publicados em revistas;
também traduziu diversos ensaios de autores como Roberto Esposito, Jean-Luc Nancy e
Barbara Cassin, dentre outros. Confira a entrevista concedida por Honesko na edi¢éo 495
da IHU On-Line, de 17-10-16, intitulada A impossibilidade de melhorar o mundo, disponivel
em http://bit.ly/2jbzchG. (Nota da IHU On-Line)

8 Eduardo Schmidt Capela: bacharel e licenciado em Letras pela Universidade Estadual de
Campinas — Unicamp, mestre em Teoria e Historia Literaria pela mesma instituicdo, e doutor
em Literatura pela Universidade Catdlica de Louvain, Bélgica, é professor da Universidade
Federal de Santa Catarina— UFSC e autor de Jud Bananére irrisor, irrisdrio (Sao Paulo: eds.
Nankin/EDUSP, 2009). (Nota da IHU On-Line)

9 Dante Alighieri (1265-1321): escritor italiano. Estudou Teologia e Filosofia, sendo profundo
conhecedor dos classicos latinos e dos fildsofos escolasticos. Pertenceu ao Partido Guelfo,
lutou na Batalha de Campaldino contra os Gibelinos e, por volta de 1300, iniciou a carreira
diplomética. Em 1302, foi preso por causa das suas atividades politicas. Iniciou-se entédo a
segunda etapa da sua vida: o exilio definitivo, pois ndo aceitou as anistias de 1311 e 1315.
Afastado de Florenga, viveu em Verona e em Lunigiana. Sua principal obra é A Divina
Comeédia. Sobre Dante, confira a entrevista Divina Comédia. A relagdo entre poesia e Deus.
Edicdo 301, de 20-7-2009, disponivel em http://bit.ly/LHKaXb, concedida por Massimo
Pampaloni a IHU On-Line. (Nota da IHU On-Line)
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grande arabista Miguel Asin Palacios'®, que advertiu sobre a dimen-
sd@o arabe-mugulmana desta nogcédo dantesca da “viagem”), mas, tam-
bém, para considerar o carater “cémico” do pensamento agambenia-
no: o impensado ndo é nada mais do que a “quebra” descoberta por
Dante no seio daquele “Eu” que a tradig¢éo crista pretendia que fosse
unitario. Desnudar o rei implica em exibir a descontinuidade que per-
siste entre a sua “inocéncia natural” e sua “pessoa”, entre sua vida e
o logos. Além disso, entende-se por que Agamben recorre a Aver-
réis™: o filosofo cordovés (e, em particular, os chamados “averrois-
tas” que habitaram o Ocidente latino durante varios séculos de polé-
micas nas universidades nascentes) concebeu o intelecto (no Grande
Comentdrio ao De Anima de Aristdteles e em sua Exposigdo da “Re-
publica” de Platao, entre outros textos) como uma poténcia separada,
Unica e eterna, que impossibilitava a “personificacdo” do homem,
porque exibia o ndo-sujeito dentro do sujeito, o fato de que apds o
enunciado pronunciado por um homem singular ndo houvesse mais
“ninguém”, ndo haveria “sujeito” algum que lhe fundamentasse.

10 Miguel Asin Palacios (1871-1944): arabista, historiador e erudito espanhol. Foi catedratico
da Universidade de Madri. Em 1923 fundou a revista Al-Andalus, que contribuiu de modo
especial para os estudos espanhdis sobre o Isla. Formou alguns arabistas famosos como
Emilio Garcia Gémez. Dedicou toda sua vida a investigacao das relagdes existentes entre
a cultura hispano-mugulmana e cristd medieval, demonstrando a influéncia da filosofia e
teologia arabes sobre a escolastica do século XlIl e sobre Ramon Llull e Dante. (Nota da
IHU On-Line)

Averrées (1126-1198): fildsofo e fisico arabe, também conhecido pelo nome de Averrdis,
um dos maiores conhecedores e comentaristas de Aristételes. Alias, o préprio Aristételes
foi redescoberto na Europa gracas aos arabes, e os comentarios de Averrdis em muito
contribuiram para a recepgao do pensamento aristotélico. Averréis também se ocupou com
astronomia, medicina e direito canénico muculmano. Confira a entrevista concedida por
Rodrigo Karmy, intitulada Agamben leitor de Averroes e as condigdes de uma “politica da
inoperosidade”, disponivel em http://bit.ly/1ALhgyt. (Nota da IHU On-Line)

-
jury
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Se Agamben recorre a Paulo de Tarso, Averrdis e Dante, é por-
que eles pertencem ao impensado da tradicdo ocidental cujo legado
expande a “comicidade” capaz de desativar maquinas. Assim, pode-
mos compreender que ser um pensador do impensado néo significa
nada mais do que ser um pensador cémico — esta seria minha tese de
leitura. Apenas a énfase na incoincidéncia entre vida e lei, presente
tanto no messianismo paulino, na noética averroista e na comédia
dantesca, seria capaz de revogar as maquinas e deixar o rei nu antes
que ele possa desnudar a nés.

IHU On-Line - A partir desse diagnostico, qual é a contribuicao
de Agamben para pensarmos acerca dos limites da democra-
cia e sua proximidade aos fascismos e, por consequéncia, de
um “império” da biopolitica?

Eu diria que uma das contribuicdes mais decisivas desenvolvida
pela reflexdo agambeniana na saga Homo sacer é a insisténcia sobre
0 “ponto de conexdo” entre as técnicas individualizantes e os dispo-
sitivos totalizantes, entre os dispositivos totalitarios das democracias
gerenciais e as formas de gestédo dos regimes totalitarios. No entan-
to, a contribuicdo agambeniana ndo é nova; nova é a maneira de
aborda-lo: a sempre atual critica da Escola de Frankfurt, com Ador-
no'2 e Horkheimer'3, ja haviam mostrado, em seu livro-chave Dialéti-
ca do Esclarecimento, os limites da democracia liberal a partir da

12 Theodor Adorno (1903-1969): socidlogo, filésofo, musicélogo e compositor, definiu o perfil
do pensamento alemao das ultimas décadas. Adorno ficou conhecido no mundo intelectual,
em todos os paises, em especial pelo seu classico Dialética do lluminismo, escrito junto
com Max Horkheimer, primeiro diretor do Instituto de Pesquisa Social, que deu origem
ao movimento de ideias em filosofia e sociologia que conhecemos hoje como Escola de
Frankfurt. Sobre Adorno, confira a entrevista concedida pelo filésofo Bruno Pucci a edicdo
386 da Revista IHU On-Line, intitulada Ser auténomo nédo é apenas saber dominar bem as
tecnologias, disponivel para download em http://bit.ly/ihuon386. A conversa foi motivada
pela palestra Theodor Adorno e a frieza burguesa em tempos de tecnologias digitais,
proferida por Pucci dentro da programacéo do Ciclo Filosofias da Intersubjetividade. (Nota
da IHU On-Line)

13 Max Horkheimer (1895-1973): filésofo e sociélogo alemdo, conhecido especialmente
como fundador e principal pensador da Escola de Frankfurt e da teoria critica. Aproximou-
se “obliquamente” do marxismo no final dos anos 1930, mas segundo testemunhos da
época raramente citava os nomes de Marx ou de Lukacs em discussdes. Apenas com
a emergéncia do nazismo, Horkheimer se aproxima de fato de uma perspectiva critica e
revolucionaria que o fara escrever, ja diretor do Instituto para Pesquisas Sociais, 0 ensaio-
manifesto, Teoria Tradicional e Teoria Critica (1937). Suas formulagdes, sobretudo aquelas
acerca da razao Instrumental, junto com as teorias de Theodor Adorno e Herbert Marcuse,
compdem o nucleo fundamental daquilo que se conhece como Escola de Frankfurt. (Nota
da IHU On-Line)
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problematizacdo da “iluminacéo”. Esta ultima é vista como um mito
cuja ressonancia pulsa no interior de democracias liberais, conduzin-
do-as para a constituicdo de campos de concentracéo. Para Adorno
e Horkheimer, tudo comeca em Ulysses e termina em Auschwitz, um
périplo mitico em que a “iluminac&o” assume uma dindmica propria-
mente mortifera.

O trabalho agambeniano, de certa forma, revitaliza essa tese,
mas em novos marcos de inteligibilidade definidos em dois ciclos pro-
bleméticos que atravessam a saga Homo sacer: um primeiro ciclo, o
da soberania, onde o autor fundamental é Carl Schmitt e o dispositivo
em questdo é o estado de excecéo, configura todo um primeiro ciclo
da saga, onde a figura do Homo sacer aparece como um enigma ar-
queologico da Modernidade. Um segundo ciclo, o do governo, onde o
autor principal é Michel Foucault (especialmente o Foucault das au-
las no Collége de France de 1978, intituladas Segurancga, Territdrio,
Populagéo), em que o dispositivo em questdo sera a gloria, onde
Agamben termina mostrando a dimensé&o liturgica reproduzida nas
democracias contemporaneas, entendidas como “democracias glo-
riosas”. A soberania e o governo, o primeiro e o segundo ciclos, con-
figuram um tipo de conjunto denominado tecnicamente de “maquina”:
um dispositivo bipolar em cujo centro habita um vazio (o que todo
poder disputa é justamente a possibilidade de capturar o vazio).

Neste sentido, em relagédo a diferenga entre a perspectiva frank-
furtiana a que me referia acima, que analisava a “democracia” (a bio-
politica) das sociedades “capitalistas industriais avancadas” através
do prisma do totalitarismo, ou de Foucault, que parece abracar uma
perspectiva inversa ao analisar as experiéncias totalitarias através do
prisma da “democracia” (os poucos comentarios de Foucault sobre o
nazismo em 1976), Agamben tenta articular essas duas posi¢cdes mos-
trando o “ponto de intersecédo” entre ambas as tecnologias de poder.
N&o se trata de ver a democracia através do prisma do fascismo (Es-
cola de Frankfurt) ou o fascismo através do prisma da democracia
(Foucault), mas de considerar o modo de funcionamento da “maquina
governamental’, na qual os opostos aparentes encontram uma conver-
géncia estrutural. Nesta perspectiva, Agamben ndo criticara o fascis-
mo simplesmente para posicionar-se em defesa da democracia liberal,
mas justamente para ir além dela. Se no primeiro ciclo Agamben pro-
blematiza com Carl Schmitt e sua concepcao de “soberania”, no se-
gundo ciclo problematiza com Jurgen Habermas e sua nogéo de “razéo
comunicativa”: uma “razéo gloriosa” que, segundo ele, segue reprodu-
zindo o paradigma teoldgico da maquina governamental.
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IHU On-Line - Em que medida o neoliberalismo enquanto disposi-
tivo aprofunda a financeirizagdo da vida e o dominio da econo-
mia sobre os outros aspectos da vida? Quais sdo as principais
consequéncias politicas desse aristocratismo econémico?

O neoliberalismo poderia ser pensado a partir do paradigma da
oikonomia oferecida por Agamben. Embora o filésofo concentre seus
esforcos para rastrear sua genealogia no campo do Cristianismo he-
lenistico, em Opus Dei ele estende esta analise ao Cristianismo lati-
no, dando énfase especial ao modo em que o “oficio” perturba a no-
cdo de “virtude” que sustentava toda a ética aristotélica,
transformando-a em “dever”. O nucleo desta pergunta néo seréa tanto
0s conceitos teoldgicos problematizados em O Reino e a Gldria quan-
to a posicédo do sacerdote e da liturgia, no qual o primeiro realiza a
“obra de Deus”. E claro que o interesse implicito de Agamben aqui é
problematizar a burocracia moderna e, em particular, o fato de que o
sacerdote opera na Igreja Catélica da mesma maneira como o funcio-
nario publico € uma engrenagem a mais da maquina. Apenas neste
horizonte é que adquire inteligibilidade o fendmeno descrito por Han-
nah Arendt'* sobre o exterminio operado por Eichmann' durante o
nacional-socialismo: a “banalidade do mal”.

O funcionario realiza um “servi¢o”, mobilizando uma maquina des-
personalizada que carrega consigo o “mistério” de funcionar sozinha, de
operar sem sujeito algum. E ai, na propria figura do oficio que o mistério

14 Hannah Arendt (1906-1975): filésofa e sociéloga alema, de origem judaica. Foi influenciada
por Husserl, Heidegger e Karl Jaspers. Em consequéncia das persegui¢cdes nazistas, em
1941, partiu para os Estados Unidos, onde escreveu grande parte das suas obras. Lecionou
nas principais universidades deste pais. Sua filosofia assenta em uma critica a sociedade
de massas e a sua tendéncia para atomizar os individuos. Preconiza um regresso a uma
concepcao politica separada da esfera econémica, tendo como modelo de inspiracdo a
antiga cidade grega. A edicdo 438 da IHU On-Line, A Banalidade do Mal, de 24-3-2014,
disponivel em http://bit.ly/ihuon438, abordou o trabalho da filésofa. Sobre Arendt, confira
ainda as edi¢cdes 168 da IHU On-Line, de 12-12- 2005, sob o titulo Hannah Arendt, Simone
Weil e Edith Stein. Trés mulheres que marcaram o século XX, disponivel em http://bit.ly/
ihuon168, e a edigdo 206, de 27-11-2006, intitulada O mundo moderno é o mundo sem
politica. Hannah Arendt 1906-1975, disponivel em http://bit.ly/ihuon206. (Nota da IHU
On-Line)

15 Adolf Otto Eichmann (1906-1962): oficial do alto escaldo na Alemanha Nazista e membro
da SS (Schutzstaffel). Foi largamente responséavel pela logistica do exterminio de milhdes
de pessoas durante o Holocausto, em particular pelos judeus, na chamada Solucdo
Final. Organizou a identificagdo e o transporte de pessoas para os diferentes campos de
concentracdo, sendo por isso conhecido frequentemente como o executor chefe do Terceiro
Reich. Seu julgamento foi coberto por Hannah Arendt em cinco artigos para a revista The
New Yorker, os quais mais tarde dariam origem ao livro Eichmman em Jerusalém: Um relato
sobre a banalidade do mal. (Tradugdo: José Rubens Siqueira. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1999). (Nota da IHU On-Line)
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(a forga oculta de Deus) e o ministério (sua expressdo administrativa)
acabam convergindo. E é nas figuras de Kant'® e Kelsen'” que este para-
digma encontrara sua consumagao moderna: “A ‘revolugdo copernicana’
—escreve Agamben — operada em Kant, ndo consiste tanto em colocar no
centro o sujeito ao invés do objeto — ainda que ambas as contribui¢cdes
sejam inseparaveis — ou melhor, em haver substituido uma ontologia da
substéncia com uma ontologia de comando”. (Tradugdo nossa, p. 140).
Duas coisas me parecem fundamentais. A primeira € que Agamben trans-
muta seu Iéxico: a partir da importancia que a nogao de “biopolitica” tenha
recebido no primeiro ciclo, dedicado a soberania, no segundo ciclo, o ter-
mo inicialmente associado a estrutura excepcionalista de soberania é
deslocado pela nogédo de “governamentalidade” (ou, se preferir, por oiko-
nomia). Isto resulta em um terceiro deslocamento operado em Opus Dei,
quando Agamben usa o conceito de “efetividade” e/ou “comando” para
descrever a implementacgéo latina da oikonomia.

Dasein-empreendedor

A segunda questdo é que a partir da latinizagdo da oikonomia que,
através do “oficio” como performance liturgica fundamentada no sacerdo-

16 Immanuel Kant (1724-1804): filésofo prussiano, considerado como o Ultimo
grande fildsofo dos principios da era moderna, representante do Iluminismo.
Kant teve um grande impacto no romantismo alemao e nas filosofias idealistas
do século XIX, as quais se tornaram um ponto de partida para Hegel. Kant
estabeleceu uma distingdo entre os fenémenos e a coisa-em-si (que chamou
noumenon), isto é, entre o que nos aparece e o0 que existiria em si mesmo.
A coisa-em-si nao poderia, segundo Kant, ser objeto 11de conhecimento
cientifico, como até entdo pretendera a metafisica classica. A ciéncia se
restringiria, assim, ao mundo dos fendmenos, e seria constituida pelas formas
a priori da sensibilidade (espaco e tempo) e pelas categorias do entendimento.
A IHU On-Line nimero 93, de 22-3-2004, dedicou sua matéria de capa a vida
e a obra do pensador com o titulo Kant: razdo, liberdade e ética, disponivel
para download em http://bit.ly/ihuon93. Também sobre Kant foi publicado
o Cadernos IHU em formagdo numero 2, intitulado Emmanuel Kant - Razdo,
liberdade, logica e ética, que pode ser acessado em http://bit.ly/ihuem02.
Confira, ainda, a edicao 417 da revista IHU On-Line, de 6-5-2013, intitulada A
autonomia do sujeito, hoje. Imperativos e desafios, disponivel em http://bit.
ly/ihuon417. (Nota da IHU On-Line)

17 Hans Kelsen: jurista austriaco, autor da teoria pura do direito. De origem
judia, foi perseguido pelo nazismo e fugiu para os Estados Unidos da América.
Sua obra abrange a Teoria do Direito, principalmente, mas também filosofia do
direito, dogmatica juridica, especialmente quanto ao direito constitucional e
direito internacional, além de obras propriamente politicas, filosofia da justica
e sociologia. De sua autoria citamos Teoria pura do Direito (Sao Paulo, Martins
Fontes, 2000); A ilusdo da justica (Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000); O que é
justica? (Sao Paulo: Martins Fontes, 2001). (Nota da IHU On-Line)
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te como engrenagem da maquina burocrética, acaba por converter a on-
tologia do ser em uma ontologia do dever ser ou, de forma equivalente,
articula uma circularidade entre o ser € o dever ser. Com isso, a “maquina”
€ rearmada colocando o sacerdote como “instrumento animado” da litur-
gia que possibilita o seu funcionamento. O fato de Kant e Kelsen serem
colocados como duas referéncias tedricas que vém para consumar o
triunfo da ontologia do dever é importante para nds (embora Agamben
néo o trabalhe explicitamente), porque nos permite inteligir o modo intei-
ramente litirgico como funciona a raz&o neoliberal.

Como venho trabalhando ha alguns anos,'® a matriz dos pensadores
neoliberais (primeiro os ordoliberais e, em seguida, os neoliberais) foi o
neokantismo do inicio do século XX: Friedrich Hayek', cujo pensamento
€ o que melhor conhego, € um pensador neokantiano, do qual a nogéo de
“empreendedorismo” se inscreveu no interior da implementacao latina da
oikonomia, com o uso que Hayek fez dos termos de “razao” e “liberdade”.
Se questionamos o uso hayekiano de tais termos, nos encontramos com
uma radicalizagdo da matriz kantiana na qual a “razao” ja ndo aparece
mais como o “exame das condi¢des transcendentais da verdade”, mas
como o0 exame das condi¢cbes econémicas da liberdade.

O termo “liberdade” é entendido por Hayek como o campo do incon-
trolavel, aquilo que surge a custa de qualquer aparelho coercivo (Estado)
e, por conseguinte, para além da “raz&o”, que tera como modelo a fisica
de Michael Polanyi e sua nogéo de “ordem espontanea”, em que as coi-
sas do mundo sdo organizadas a partir de suas forgas imanentes e forma
policéntrica, sem um poder central que as articule. Dada a aprendizagem
histérico-cultural, Hayek dira que, neste sentido, ele ndo é nenhum natu-
ralista, pois os homens ja descobriram que somente a liberdade pode
dar-lhes o melhor beneficio. E a “filosofia da liberdade” é a guardia desta
descoberta, a teoria que deve examinar se existem ou ndo condi¢bes
econdmicas para o surgimento da liberdade.

18 Vejam: Rodrigo Karmy Bolton. Milagro. In: Mary Luz Serrano Estupinan (ed) El
ABC del neoliberalismo. Ed. Comunas, Vina del Mar, 2016, pp. 51-74. (Nota do
entrevistado)

19 Friedrich August von Hayek (1899-1992): economista da escola austriaca.
Hayek fez contribuicdes importantes para a psicologia, a teoria do direito,
a economia e a politica. Recebeu o prémio Nobel de Economia em 1974.
Em psicologia, Hayek prop0s uma teoria da mente humana segundo a qual a
mente é um sistema adaptativo. Em economia, Hayek defendeu os méritos
da ordem espontanea. Segundo ele, uma economia é um sistema demasiado
complexo para ser planejado e deve evoluir espontaneamente. Hayek estudou
na Universidade de Viena, onde recebeu o grau de doutor em Direito e em
Ciéncias Politicas. (Nota da IHU On-Line)
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Para Hayek, trata-se de superar a dicotomia entre a “razao” marxis-
ta da “irracionalidade” nacional-socialista: se a primeira faz com que a
nocéao de “razao” totalize a vida social produzindo o efeito de inibir qual-
quer empreendimento individual a partir do planejamento estatal, a se-
gunda prescinde inteiramente da “razao” para colocar no seu lugar uma
mistica irracional. Seja por excesso ou por falta, o marxismo e o nacio-
nal-socialismo falham.

O neoliberalismo abre uma via intermediaria, a partir de uma nogéo
kantiana-husserliana da razéo, convertida por Hayek em uma razéo cuja
Unica fungé@o € o exame. Somente a partir deste exame pode advir a di-
mensao incontrolavel que define a “liberdade”, toda vez que esta (da
mesma forma que a nogao de soberania em Schmitt) se encontrar na
“razao”. “Liberdade” é o termo técnico pelo qual o Iéxico neoliberal de-
signa a efetividade econdmica do empreendimento individual que tem
por caracteristica seu carater “incontrolavel e ndo racional” e que, a par-
tir da definicdo do homem como dasein-empreendedor, ndo pode ser
mais do que uma “ordem”.

“Liberdade” em Hayek significa “ordem”. Uma “ordem” de seccao
espontanea, mas uma “ordem” econémico-administrativa que opera na
imanéncia, que dispensa um centro articulador e esta isenta de qual-
quer possibilidade de “previsdo”. Ao tornar imanente o que a economia
keynesiana ainda situava na figura transcendente do Estado, Hayek
radicaliza o derivado efetivante da oikonomia latina e integra néo ape-
nas o “trabalho”, mas a vida inteira ao capital. A economia coincide
totalmente com a vida, ou seja, a diferenca entre a vida e o trabalho se
esfumaca totalmente (agora podemos comecar a trabalhar em nossas
casas, nos cafés, nos escritérios, tudo ao mesmo tempo, porque traba-
Ihamos 24 horas).

Liturgia do capital

Esta é a graca do neoliberalismo: ao reivindicar a liberdade, “de-
mocratiza” as relacdes de exploracdo, ndo apenas no ambito do “tra-
balho”, mas em toda a vida. Hayek ndao é um liberal no sentido classi-
co: se este Ultimo ainda concebia uma nogcédo de natureza humana,
para Hayek o homem carece de toda a natureza, porque a “liberdade”
€ uma descoberta que a cultura ocidental havia feito. E, por esse moti-
vo, apesar de todos os descentramentos incorporados por Hayek para
fazer do neoliberalismo um discurso capaz de desafiar o historicismo
marxista, a matriz da “filosofia da histéria” é indispensavel. Uma “filo-
sofia da histéria” que é acusada de ser uma das ultimas (no entendi-
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mento de que sua teleologia é imanente em seus proprios processos e
que, por isso mesmo, esta muito mais dessubstancializada que as filo-
sofias da histéria do século XIX) e que, por essa razdo, apresenta-se
como uma defesa do “Ocidente”, ja que teria sido esta “cultura” a que
teria descoberto a “liberdade”.

Para Hayek, o marxismo e o nacional-socialismo conduziram o
Ocidente ao seu declinio precisamente porque fizeram com que se es-
quecesse de sua esséncia libertaria. E a “filosofia da liberdade” opera
como um Cristianismo para o povo que vem para lembrar o Ocidente
de sua verdadeira “alma”. Como uma “filosofia da liberdade”, o neoli-
beralismo é apresentado como a filosofia definitiva da histéria, orienta-
da para salvar a “alma” (a “liberdade”) da prisao do “corpo” (o Estado)
a que tanto o marxismo quanto o nacional-socialismo submeteram o
Ocidente. E o termo “éxito” funcionara como o operador que confirma
a salvagdo ou nédo de tal “alma”. Se for bem-sucedida, a alma sera
salva, sendo, sera condenada (a sentenca dependera exclusivamente
do “éxito” obtido pelo individuo, e jamais da sociedade ou do Estado).

Por esta razéo, as formas de endividamento (que Agamben me-
ramente anuncia em sua arqueologia do oficio, mas que a filésofa
Elettra Stimilli?° desenvolveu com maior contundéncia em I/ debito del
vivente. Ascesi e capitalismo e em seu outro livro, Debito e colpa)
dependerédo e serdo direcionadas exclusivamente para cada indivi-
duo. Enquanto o empreendedorismo for um “dever”, o individuo deve-
ra sempre empreender para endividar-se, uma vez que a divida néo
serd uma anomalia do sistema, mas a maneira como a liturgia do
capital se consuma, como o empreendimento pode ter lugar.

Como filosofia da histéria (ou, como discutido por Sergio Villalobos
-Ruminott?!, enquanto “filosofia da histéria do capital”), a “filosofia da liber-

20 Elettra Stimilli: filésofa italiana, docente na Escola Normal Superior de Pisa, ltalia, no
Departamento de Filosofia. E autora de Debito e colpa (Ediesse: Roma, 2015), Il debito
del vivente. Ascesi e capitalismo (Quodlibet: Macerata, 2011) e Jacob Taubes. Sovranita e
tempo messiénico (Morcelliana: Brescia, 2004). (Nota da IHU On-Line)

Sergio Villalobos-Ruminott: fildsofo chileno, professor associado de Estudos Espanhéis e
Latino Americanos da Universidade de Michigan, Estados Unidos, e autor de Soberanias en
suspenso: imaginacion y violencia en América Latina (La Cebra, 2013), onde se analisam
as implicacbes do conceito de soberania no pensamento, assim como nas diversas formas
culturais, literarias e artisticas do Chile da pés-ditadura. Na década de 1990 participou
de intensos debates em torno da chamada “transicdo chilena a democracia”, junto de
pensadores como Willy Thayer, Nelly Richard, Federico Galende, Pablo Oyarzun, que
colocaram sob suspeita a euforia transicional predicada em processos de valorizacdo do
capital global em novas formas de consumo. Editou as conferéncias de Ernesto Laclau no
Chile, intitulado Hegemonia y Antagonismo (Cuarto Propio, 2002), e anos depois concluiu
sua tese Literatura latinoamericana y razon imperial: habitar el espacio literario después de
la ciudad letrada, na Universidade de Pittsburgh. (Nota da IHU On-Line)
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dade” pretende libertar a alma do Ocidente (a economia) do corpo (o
Estado). Portanto, o neoliberalismo, em sua matriz neokantiana, leva o
“oficio” da liturgia caracteristica do Cristianismo latino a sua consuma-
¢do. E, justamente nesta ultima “filosofia da histéria do capital”, pre-
senciamos uma revisdo da nogao de “vanguarda”. Como ja disse em
outros lugares, se o marxismo situava o proletariado como sua van-
guarda histdrica, o neoliberalismo o substitui pelos “empresarios”. Es-
tes deveriam guiar toda a sociedade para uma “criatividade” governa-
mentalizada e, portanto, para Hayek é legitimo que os ricos dominem
a sociedade, uma vez que sdo eles que fornecem a sua inventividade,
0 seu empreendedorismo, a sua “criatividade”.

Como bem disse, na minha perspectiva, o neoliberalismo é uma
espécie de “aristocratismo econdmico”, porque configura a sociedade
em um regime meritocratico, mas que, ao contrario da “virtude” grega
que tinha uma dimensao ético-politica, Hayek situa o0 mérito como um
“dever” de cunho exclusivamente econdémico-administrativo. Sobre is-
to, seria interessante assistir a série brasileira “3%”, onde o “mérito”
constitui o pilar de um novo aristocratismo que depende exclusivamen-
te das habilidades e inventividades dos candidatos que procuram o
“sucesso” (essa salvagdo intramundana) para ir viver no “Outro Lado”
(o lugar em que vivem os superiores em habilidades de empreendi-
mento individual).

Neoliberalismo, um Cristianismo para o povo

O “mérito” é um valor aristocratico antigo que, ndo obstante, as-
sume uma conotacéo inteiramente econdmica e de gestédo no discur-
so neoliberal: o empreendimento sera a “habilidade” definida pelo
“mérito” de acessar isto ou aquilo, esta ou aquela posi¢do. Mas, co-
mo tal, o “mérito” ndo é preexistente, mas deve ser produzido pelas
proprias praticas empresariais. Este é o antinaturalismo radical da
“filosofia da liberdade” hayekiana, o antinaturalismo que, por assim
ser, traduz-se em um verdadeiro “estatismo”, pois serd o Estado —
como instéancia da “razdo” — que devera assegurar as condi¢des eco-
ndémicas de liberdade. Por mais paradoxal que possa parecer, € sem-
pre valido lembrar que, em virtude de seu antinaturalismo, o
neoliberalismo é um estatismo, que é a minha férmula, finalmente. E
uma forma de “estatismo” invertido porque, apesar de ndo acreditar
na preponderéncia econémica do Estado, lhe é transferido o direito
de ser a garantia da liberdade.
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IHU On-Line - Qual é a importancia de O Reino e a Gléria dentro do
projeto agambeniano do Homo sacer?

Penso que a sua importancia esta na abertura de um campo de
reflexdo sobre a implementacdo da economia moderna e da forma
como esta carrega uma assinatura teoldgica da qual ndo pode pres-
cindir. O Reino e a Gldria abre um segundo curso na saga Homo sa-
cer, destinado a uma critica do paradigma econOmico-gerencial de
poder, cuja expressao encontra-se nas formas de “glorificacdo” como
aquele conjunto de aclamacao, elogios e adoragéo que o poder pro-
duz. E interessante presenciar o fato, ndo menos importante, de que,
para Agamben, a questao reside em mostrar que toda maquina —
neste caso, a “maquina do governo”, que articula e separa para a
soberania e para o governo — necessita da gloria. Por qué? Basica-
mente ndo porque tenha “alguma coisa” para esconder, mas precisa-
mente porque ndo tem “nada”. A maquina produz signos porque, com
eles, oculta o “vazio”, a insubstancialidade que a constitui.

A diferenca da perspectiva sustentada por um certo marxismo
“classico” (que ainda mantém a nocéo de ideologia sob um paradig-
ma representacional), segundo o qual o centro da maquina é habita-
do pelo dominio de classe, para Agamben — neste ponto, inteiramen-
te herdeiro de Foucault — o centro de toda a maquina é vazio. As
formas de glorificagdo nao servem para ocultar o dominio de classe
nesse sentido, mas para esconder que ndao ha mais nada a encobrir
porque ndo existe um “sujeito” que esteja atras da maquina, organi-
zando-a. Tudo flui pelas superficies. Nada mais do que relagées, na-
da além de fluxos. Por tras do funcionamento ndao ha nada. Por isso,
a maquina esconde seu vazio, seu Nada, seu abismo com uma pro-
ducéo imaginaria de sinais de poder: elogios, adoragdo, despesas
enormes em ornamentos, formas de culto, cangdes ou hinos podem
ser parte de uma complexa trama “gloriosa”.

Por que o poder necessita da gléria? E a pergunta que Agamben
formula no inicio de sua investigacdo. Resposta: porque, talvez, o
poder ndo seja mais do que glorificacdo. N&o existe “poder”, e logo
“gléria”, como uma espécie de superestrutura ideoldgica que repousa
sobre a verdadeira substancia, que é o poder. O poder ndo é uma
substéncia, mas uma relacéo e, como tal, ndo pode funcionar senéo
como formas muito precisas de glorificagdo. Se a maquina exibe o
trono vazio que a glorificagcéo tenta ocultar, ela é desativada. Portan-
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to, as formas de glorificacdo — o que Freud? ja sabia, visto que desta-
cou a importancia da “ilusdo” para o funcionamento das instituicbes em
Psicologia das Massas e Andlise do Eu— sao um pouco “menores” do que
uma “ideologia” e um pouco maiores do que uma simples “imagem”. Sao
performances que, como tal, produzem efeitos de subjetivagdo muito pre-
cisos, capturam e produzem a vida de maneira muito particular.

Neste caso, e de maneira muito geral, diria que os pontos centrais de
O Reino e a Gldria sao quatro. Em primeiro lugar, que a doutrina crista da
providéncia teria sido constituida como uma estratégia que buscava repa-
rar a dicotomia entre o ser e a praxis, entre a trindade imanente e a trin-
dade econémica herdada pelo aristotelismo. Em segundo lugar, que a
articulagdo da “maquina providencial’ (antessala da maquina governa-
mental dos modernos) tornaria possivel tal articulagao entre o reino e go-
verno. Em terceiro lugar, que, como Foucault ja vislumbrava, todo o poder
se mostra como inteiramente vigario e sem substancia (sendo relacional):
a glorificagéo é apenas uma pragmatica do poder e nunca uma substan-
cia, pois Agamben dessubstancializa o poder e mostra que seu centro € o
“trono vazio” (neste sentido, ndo seria poder a prépria glorificagédo, ou ndo
seria o poder algo diferente da glorificacdo?). Em quarto lugar, que a de-
rivacdo da oikonomia na Modernidade culmina na configuracédo das de-
mocracias liberais como verdadeiras democracias “gloriosas”, pois eman-
cipam o dispositivo espetacular para toda a vida social.

Divida e gloria, um sistema

No entanto, quais sé@o os limites de O Reino e a Gldria? Atrevo-me a
dizer que um de seus limites é o fato de n&o ter explicado o modo como o
dispositivo da gléria se conecta ou ndo com o problema da “divida” produ-
zida no capitalismo. E curioso porque Agamben conhece perfeitamente O

22 Sigmund Freud (1856-1939): neurologista, fundador da psicanalise. Interessou-se,
inicialmente, pela histeria e, tendo como método a hipnose, estudou pessoas que
apresentavam esse quadro. Mais tarde, interessado pelo inconsciente e pelas pulsées, foi
influenciado por Charcot e Leibniz, abandonando a hipnose em favor da associagao livre.
Estes elementos tornaram-se bases da psicanalise. Desenvolveu a ideia de que as pessoas
sdo movidas pelo inconsciente. Freud, suas teorias e o tratamento com seus pacientes
foram controversos na Viena do século XIX e continuam ainda muito debatidos. A edigédo
179 da IHU On-Line, de 8-5-2006, dedicou-lhe o tema de capa sob o titulo Sigmund Freud.
Mestre da suspeita, disponivel em http:/bit.ly/ihuon179. A edigdo 207, de 4-12-2006, tem
como tema de capa Freud e a religido, disponivel em http://bit.ly/ihuon207. A edigcéo 16
dos Cadernos IHU em formacgao tem como titulo Quer entender a Modernidade? Freud
explica, disponivel em http://bit.ly/ihuem16. (Nota da IHU On-Line)
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capitalismo como religido, de Walter Benjamin2®, mas parece enfatizar sua
dimenséo estetizante antes de seu reverso endividante. Embora a sua
gldria e divida configurem dois polos da mesma operagdo, Agamben pa-
rece dar alguma pista sobre isto em Opus Dei ao problematizar como a
nocdo de prédxis acabou sendo entendida a partir de uma ontologia do
dever ser. O “dever ser” é o dispositivo a partir do qual podemos pensar
na questdo da culpa e da divida (no duplo sentido do termo alemao
schiild, presente tanto em Nietzsche?* quanto em Benjamin).

Parece-me que quem tem investigado com maior rigor o reverso en-
dividante da gléria tem sido Elettra Stimilli, em sua reflexéo aberta I/ debito
del vivente. Ascesi e capitalismo. Nela, encontramos um “comentario”
profundo do Capitalismo como religido através de uma reatualizagéo de
algumas hipoteses centrais de Max Weber. Na minha perspectiva, ndo
vejo O Reino e a Gldria em simples relagéo de oposi¢cao com I/ debito del

23 Walter Benjamin (1892-1940): filésofo aleméo. Foi refugiado judeu e, diante da perspectiva
de ser capturado pelos nazistas, preferiu o suicidio. Associado a Escola de Frankfurt e a
Teoria Critica, foi fortemente inspirado tanto por autores marxistas, como Bertolt Brecht,
como pelo mistico judaico Gershom Scholem. Conhecedor profundo da lingua e cultura
francesas, traduziu para o alemé&o importantes obras como Quadros Parisienses, de Charles
Baudelaire, e Em Busca do Tempo Perdido, de Marcel Proust. O seu trabalho, combinando
ideias aparentemente antago6nicas do idealismo alemo, do materialismo dialético e do
misticismo judaico, constitui um contributo original para a teoria estética. Entre as suas
obras mais conhecidas, estdo A Obra de Arte na Era da Sua Reprodutibilidade Técnica
(1936), Teses Sobre o Conceito de Histdria (1940) e a monumental e inacabada Paris,
Capital do século XIX, enquanto A Tarefa do Tradutor constitui referéncia incontornavel
dos estudos literarios. Sobre Benjamin, confira a entrevista Walter Benjamin e o império
do instante, concedida pelo filésofo espanhol José Antonio Zamora a IHU On-Line n° 313,
disponivel em http://bit.ly/zamora313. (Nota da IHU On-Line)

24 Friedrich Nietzsche (1844-1900): filésofo alem&o, conhecido por seus conceitos além-do-
homem, transvalorag&o dos valores, niilismo, vontade de poder e eterno retorno. Entre suas
obras, figuram como as mais importantes Assim falou Zaratustra (Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 1998), O anticristo (Lisboa: Guimaraes, 1916) e A genealogia da moral (Sao
Paulo: Centauro, 2004). Escreveu até 1888, quando foi acometido por um colapso nervoso
que nunca o abandonou até o dia de sua morte. A Nietzsche foi dedicado o tema de capa
da edicdo numero 127 da IHU On-Line, de 13-12-2004, intitulado Nietzsche: filésofo do
martelo e do crepusculo, disponivel para download em http://bit.ly/HI7xwP. A edi¢cdo 15
dos Cadernos IHU em formacéo é intitulada O pensamento de Friedrich Nietzsche, e
pode ser acessada em hitp://bit.ly/HdcqOB. Confira, também, a entrevista concedida por
Ernildo Stein a edigdo 328 da revista IHU On-Line, de 10-5-2010, disponivel em http:/
bit.ly/162F4rH, intitulada O biologismo radical de Nietzsche ndo pode ser minimizado, na
qual discute ideias de sua conferéncia A critica de Heidegger ao biologismo de Nietzsche
e a questdo da biopolitica, parte integrante do Ciclo de Estudos Filosofias da diferenca —
Pré-evento do X! Simpdsio Internacional IHU: O (des)governo biopolitico da vida humana.
Na edicdo 330 da revista IHU On-Line, de 24-5-2010, leia a entrevista Nietzsche, o
pensamento trdgico e a afirmagdo da totalidade da existéncia, concedida pelo professor
Oswaldo Giacoia e disponivel para download em https://goo.gl/zuXC4n. Na edicdo 388, de
9-4-2012, leia a entrevista O amor fati como resposta a tirania do sentido, com Danilo Bilate,
disponivel em http://bit.ly/HzaJpJ. (Nota da IHU On-Line)
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vivente, mas sim de complementaridade. A questao do capitalismo nao é
outra sendo a discussao de uma glorificagdo endividante. Como se a gl6-
ria fosse a “ilusdo” (no sentido freudiano) da divida e, de maneira inversa,
como se a divida nao fosse mais do que a captura provocada pelo dispo-
sitivo da gldria. Divida e gléoria formam um sistema, assim como os traba-
Ihos de Stimilli e Agamben, respectivamente.

E, no entanto, acredito que um pensador na América Latina esteve
muito proximo das intuicdes desses pensadores: o argentino Ledn Rozit-
chner?®, que em 1998 escreveu um livro fantastico chamado La Cosa y la
Cruz, Cristianismo e Capitalismo: Sobre as Confissbes de Santo Agosti-
nho. Nesta obra, ele adianta varias hipéteses que cruzardo os trabalhos
de Agamben e Stimilli a partir da nogcao freudiana de “repressao”: o capi-
talismo é um modo de produgé@o que obedece a um modelo subjetivo que
encontraria em Confissées de Agostinho de Hipona® seu paradigma. Ne-
le, Agostinho conta como se distanciou da mée até converté-la em uma
substituta espiritual do Pai, produzindo assim o efeito que custara caro a
toda Modernidade: a desmaterializag&o, processo pelo qual, gragas a re-
pressdo, a carnalidade da “mae” é transferida a espiritualidade de um
“pai” (por isso a nogdo de des-mater-ializacéo refere-se a repressao da
mée a favor da eregéo do pai), reduzindo a sua poténcia a uma simples
“coisa”, um vazio gigantesco que o sujeito moderno tentara preencher
com a acumulacgdo infinita de capital. Penso que é necessario estabelecer
dialogos — até onde seja possivel — entre estes autores que delineiam a
mesma constelagao de pensamento que é inteiramente intempestiva para
0s tempos em que vivemos.

IHU On-Line - A partir de O Reino e a Gldria, quais sdo os principais
nexos entre gloria e uso?

Com esta pergunta, voltamos a primeira formula que propus: Agam-
ben é um pensador do impensado, ou um pensador cémico. E isto porque
ndo ha “nexo” entre a gldria e 0 uso que ndo passem pela interrupgéo.

25 Leon Rozitchner (1924-2011): filésofo argentino, professor na Universidade de Buenos
Aires, autor de La Cosa y la Cruz, Cristianismo e capitalismo: Sobre as confissbes de Santo
Agostinho. Era conhecido na Argentina por seu comprometimento no contexto social e
cultural, fundamentalmente o filoséfico, e também psicanalitico. (Nota da IHU On-Line)

26 Agostinho de Hipona: conhecido universalmente como Santo Agostinho, foi um dos mais
importantes tedlogos, filésofos dos primeiros anos do Cristianismo, cujas obras foram muito
influentes no desenvolvimento do Cristianismo e da filosofia ocidental. Escrevendo na era
patristica, ele € amplamente considerado como sendo o mais importante dos Padres da
Igreja no Ocidente. Suas obras-primas sdo A cidade de Deus e Confissées. (Nota da IHU
On-Line)
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Apenas quando a mascara gloriosa cai pode haver algo como uma resti-
tuicdo do seu uso, somente quando podemos mostrar a comicidade da
maquina podemos usar o que tal maquina manteve capturado:

Benjamin escreveu certa vez — escreve Agamben em L’Uso Dei Cor-
pi— que ndo existe nada mais andrquico do que a ordem burguesa.
Na mesma linha de raciocinio, Pasolini faz um dos lideres de Salo
dizer que a verdadeira anarquia é a do poder. Se isto é verdade,
entdo é compreensivel por que o pensamento que tenta pensar a
anarquia — como negagéo da “origem” e do “comando”, principium
e princeps — estad preso em incertezas e contradicées intermindveis.
Porque o poder é estabelecido através da excluso inclusiva (a ex-
-ceptio) da anarquia, pois a unica possibilidade de pensar uma ver-
dadeira anarquia coincide com a exposigdo lucida da anarquia inter-
na ao poder. A anarquia € o que se torna pensadvel apenas no ponto
em que asseguramos e destituimos a anarquia do poder. O mesmo
vale para tentativa de pensar a anomia: esta torna-se acessivel ape-
nas através da exposicdo e deposicdao da anomia que o direito tenha
capturado dentro de si mesmo em um estado de exceg&o. Isto € ver-
dade também para o pensamento que tenta refletir sobre o irrepre-
sentdvel — il demos — que foi capturado no dispositivo representativo
das democracias modernas: apenas a exposicdo da a-demia interna
a democracia permite fazer com que aparega o povo ausente que ela
pretende representar. Em todos estes casos, a destituicdo coincide
sem residuos com a constituicado, pois a posicao ndo tem maior con-
sisténcia do que na deposicac®.

Como se pode ver, ndo se trata da “anarquia do poder”, mas do que
poderiamos chamar de “poténcia de anarquia”, precisamente, o reduto
impensado que encontra-se “internamente” ao poder. E assim como a
anomia é capturada pelo direito através da exceg¢éo soberana ou o demos
pela democracia representativa, a “anarquia interna ao poder”, o “trono
vazio” em que se coloca em jogo a operatividade da maquina, traz consi-
go as possibilidades do uso. A esta luz: se as formas de glorificagéo ocul-
tam algo, é precisamente o “trono vazio”, essa “anarquia interna ao poder”
que, de acordo com Agamben, deve ser exposta. Da mesma forma, na
democracia representativa serd necessario expor a a-demia, ou seja, 0
vazio constituinte do demos e que, no entanto, mantém-no capturado.
Gléria € o termo para designar a produgéo signica de uma maquina. O
uso é, no entanto, a poténcia destituinte que a revoga.

Mas com o termo “destituinte” — pelo menos, na minha leitura —
Agamben ndo designa uma “negatividade” que, como tal, ndo faria mais

27 AGAMBEN, Giorgio. L’'uso dei corpi. Vicenza: Neri Pozza, 2014, p. 347-348, tradugdo de
Rodrigo Karmy.
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do que aceitar a dialética da maquina (uma vez que toda a negatividade
implica uma violéncia fundadora, como vimos, segundo a problematiza-
¢do agambeniana da Voz negativa), mas o advento de uma poténcia que
ndo é nem passiva, nem ativa, mas irredutivel a tais distingbes e, portan-
to, radicalmente imanente. Portanto, Agamben é um pensador da imanén-
cia: enquanto a poténcia destituinte € uma intensidade que habita virtual-
mente cada maquina, sera trabalho do pensamento libera-la da maquina
que a mantém capturada.

O que chamamos de “filosofia” sera: “(...) a tentativa de absolver o
homem de seu infundamento e da indizibilidade do mistério do sacrificio”.
(p. 169) — escreve Agamben no Excursus 7 de A linguagem e a morte. A
“filosofia” deve estabelecer a humanidade do homem libertando-o do “fun-
damento negativo” sobre o qual erige o “mistério do sacrificio”. Mas, como
reconhece o proprio Agamben, esta tarefa tem sido “incumprida”, posto
que a filosofia acabou “justificando” a violéncia sacrificial que devia conju-
rar. Assim, a filosofia, enquanto pensamento radical capaz de libertar a
humanidade do “mitologema sacrificial’, se mantém como impensada.
Um pensamento impensado, eis a formula paradoxal que define a filoso-
fia, toda vez que, ao mostrar o “trono vazio” que habita os fundos da glé-
ria, abre o campo do uso comum.

Comicidade da maquina

Ha anos tenho trabalhado em torno do modo em que os Falsafas
enfrentaram os tedlogos (mutakallimun) de seu tempo, bem como a
enorme disputa contra os recentes filésofos latinos (catalogados pela
Igreja Catdlica como “averroistas”), com a teologia cristd (Toméas de
Aquino). Em ambos os conflitos se resolve exatamente o que Agamben
esta tentando mostrar: a filosofia que assume uma radicalidade envol-
vendo a destituicdo da violéncia sacrificial € aquela que assume o pen-
samento impensado, enfrentando corpo a corpo a “teologia” (seja ela a
teologia mugulmana ou a teologia latina). Porque a teologia tentaria ca-
da vez mais “justificar” a violéncia, sacralizando a autoridade e, portan-
to, capturando os textos, as interpretacdes e as imagens para si mesma.
Penso que a queixa permanente e crua dos Falsafas com os mu-
takallimun exibe o problema em toda a sua radicalidade. A teologia man-
tém a todo custo a captura da vida sob a forma da sacralidade. A filoso-
fia, por sua vez, tem mostrado resisténcia frente aos poderes
estabelecidos, que nao fazem mais do que capturar a prdxis humana e
privar-nos de seu uso. Talvez valha a pena recordar Foucault em seu
argumento de que o carater parresiasta da filosofia consistia em introdu-
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zir um “dizer a verdade” na cidade. O curioso é que, além da figura do
fildsofo, Foucault também reconheca a do profeta, que no pensamento
judaico e islamico sempre foi fundamental.

De Al-Farabi?® a Averrdis, o Profeta, assim como o Filésofo, dizem a
mesma verdade, o primeiro através das imagens, o segundo por meio de
conceitos — segundo entende Averrois no Tratado decisivo. Isto é funda-
mental, porque mostra que tanto a voz do profeta quanto a voz do filésofo
assumem a radicalidade do inesperado em fungéo de restituir o uso que
tenha sido capturado por alguma méaquina. Como ensina Alain De Libera?®
sobre Averrois, a consonancia entre a Profecia e a Filosofia indica que, ao
contrario do que aconteceu no Ocidente latino, onde o companheiro do
filosofo foi o tedlogo, no meio cultural do Isla classico o “companheiro
ideal do filésofo” ndo é o tedlogo, mas o “povo”. Nesta perspectiva, os
Falsafa posicionarao a Filosofia e a Profecia como maneiras de libertar o
comum de sua captura teoldgica. Ambos os saberes sao irredutiveis entre
si e, embora cada um seja traduzivel para a lingua do outro, essa traduti-
bilidade nunca é completa, pois o saber iconico do povo jamais sera do-
minado pelo conhecimento conceitual do filosofo. Uma parte sempre per-
manece intraduzivel em cada traducdo e a alegoria do povo ficara
intraduzivel no que diz respeito a conceitualidade exigida pelo filésofo.

Portanto, Averrdis dira que ambos os saberes podem conviver e ser
“‘irmaos de leite”, favorecendo um Isla racional, um Isla que exige de seus
crentes o uso da razdo. Deste modo, a filosofia nos é apresentada como
a parte que liberta 0 comum de sua captura, o que faz explodir pelos ares
as maquinas teolégicas que pretendem expor o comum (que ndo é mais
do que a vida como poténcia) a uma violéncia fundadora, “negativa” ou
excepcional. Se o0 uso é o modo de viver no comum, a propriedade sera o
modo de viver na sacralidade. Uma filosofia como a dos Falsafa, que ja-

28 Al-Farabi (872-950): nascido no Turquistéo, foi um filésofo turco mugulmano que inaugurou
a grande linha de filésofos mugulmanos da Idade Média. Se interessou tanto por quimica,
ciéncias naturais, fisica quanto por ética, ciéncia politica e filosofia da religido. Foi também
musico e esta entre os principais tedricos do assunto. A palavra portuguesa alfarrabio (que
significa livro antigo) € uma simples alteragdo do seu nome. Na filosofia ele dizia-se ao
mesmo tempo influenciado por Platdo e Aristételes e considerava que as doutrinas dos
dois mestres da Antiguidade se complementavam. Al-Farabi formulou, com uma clareza
até entdo desconhecida, a distincdo entre a existéncia e a esséncia. Retomou a teoria
aristotélica sobre a eternidade do mundo, o que lhe causou dificuldades com os circulos
islamicos ortodoxos. Mas o proprio Al-Farabi ndo separava a religido da filosofia e se servia
de termos do Alcorédo para traduzir os conceitos de filosofia grega. Grande parte de sua
obra é dedicada a politica e a economia. (Nota da IHU On-Line)

29 Alain De Libera (1948): fildsofo francés, especialista em filosofia medieval. E autor, entre
outros, de La Philosophie médiévale (Paris: PUF, coll. «Que sais-je ?», 1989), Penser au
Moyen Age (Paris, Le Seuil, 1991) e L’invention du sujet moderne (Paris: Vrin, 2015). (Nota
da IHU On-Line)
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mais deixou de considerar a violéncia teoldgica, permaneceu como o im-
pensado do pensamento. E o trabalho agambeniano apenas atualiza es-
sa operacgdo, mostrando a comicidade da maquina, o impensado capaz
de ser pensado na destituicdo da “anarquia do poder”.

IHU On-Line - O que a arqueologia da gléria empreendida por Agam-
ben demonstra sobre as democracias neoliberais de hoje e suas
formas aclamatoérias?

De maneira geral, como j4 indiquei nas respostas anteriores, um dos
pontos-chave da arqueologia da gléria é que ela mostra o0 modo como as
democracias neoliberais contemporaneas séo indivisiveis do que Guy De-
bord chamou de a “sociedade do espetaculo”, pois sdo “gloriosas” em
seus diferentes mecanismos de articulagdo do poder. Desde que se colo-
cou em jogo o government by consent até a configuracéo de subjetivida-
des espetaculares. A estrela da pornografia, o ator de cinema, o politico,
o apresentador de televisdo, o perito, os juizes, os religiosos, o showbiz
em geral, todos fluem através das telas do espetaculo, todos colocam em
jogo uma certa técnica do government by consent na qual tudo o que é
dito acaba por ser, em si mesmo, adaptado ao que Judith Butler®® chamou
de “marco da guerra.” Pode ser interessante esse termo para entender
como esse governo das democracias neoliberais funciona. De acordo
com Butler, o “marco da guerra” € um tipo de dispositivo de edicéo que,
assim como a nocéo foucaulteana de regime de verdade, estabelece os
limites do discurso.

Assim, o “marco da guerra” ndo funciona sob a forma classica de
“censura” (que funcionava simplesmente como a represséo de conteu-
dos), mas sob uma nova forma essencialmente “produtiva”, no entendi-
mento de que esta predispde os discursos com base em um “marco”
predefinido pela edicdo. Assim, o “consenso” ja esté predefinido e a for-
ma da discussdo (ndo apenas seus conteudos) também. O “consenso”
ndo é apenas o modo de funcionamento das oligarquias politicas, mas
também a técnica a partir da qual o espetaculo midiatico em geral fun-
ciona. Desta forma, quando os meios de comunicacao “cobrem” (abor-
dam, mas também ocultam, seguindo a metafora de Edward Said®') no-
ticias sobre o Oriente Médio, imediatamente o fazem a partir de um

30 Judith Butler (1956): filésofa pds-estruturalista estadunidense, uma das principais teéricas
da questao contemporanea do feminismo, teoria queer, filosofia politica e ética. Ela é
professora do departamento de retérica e literatura comparada da University of California
em Berkeley. (Nota da IHU On-Line)

31 Edward Said (1935-2003): tedrico literario palestino-americano, além de ativista palestino.
(Nota da IHU On-Line)
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“marco de guerra”, que predefine os termos da discusséo, funcionando
com base em uma clivagem imperial especifica: a democracia-ditadura,
Oriente-Ocidente, etc.

Se vocé estiver em plena discussao e nao problematizar o “marco de
guerra” apresentado pela edicdo, entdo vocé se submete inteiramente a
maquina, ndo a agita internamente, nédo a inquieta, ndo da trabalho a ela,
mas definitivamente ajuda a aprofundar o seu mecanismo. E, no entanto,
nao é possivel pensar que a poténcia destituinte ndo é também uma for-
ma de acelerar em excesso o proprio funcionamento da maquina? Nao
deveriamos pensar se essa poténcia poderia ser concebida como um me-
canismo de saturagdo da maquina antes de pensar em uma sobressatu-
racdo dos corpos capturados pela maquina? Em qualquer caso, o gover-
nment by consent € um dispositivo “aclamatério” (é a técnica utilizada
pelas oligarquias no Chile durante a famosa “transi¢ao” politica) que tenta
governar a totalidade micro e macrofisica da vida social nas sociedades
neoliberais, produzindo o “consenso” como um dispositivo de governo.

Dispositivos aclamatérios

Neste caso, a genealogia agambeniana nédo deve ser lida como Fou-
cault ja foi lido: tudo € poder, entdo, ndo ha nada o que fazer, pois tudo
estd fechado e ndo ha nenhuma possibilidade de reverter o funcionamen-
to da mdquina. Penso que, da mesma maneira que, para Foucault, onde
hd poder, hd resisténcias — e, portanto, assim como sao multiplas as rela-
¢bes de poder, multiplos serdo também os focos de resisténcia —, para
Agamben, onde hd mdquinas, ha tronos vazios. Isto significa que, tal co-
mo em Foucault, para Agamben as formas de resisténcia sdo imanentes
as maquinas que desativam, e, nesse sentido, encontramos um Agamben
que expande as possibilidades antes de fecha-las.

Os “marcos de guerra” sdo formas que podem ser destituidas, pois
sao técnicas que podem ser interrompidas, sédo dispositivos que podem
ser revogados. A sociedade do espetaculo também traz consigo suas
quebras. Algo que tenho trabalhado por anos séo as revoltas arabes: es-
tas ultimas consistiram na libertagdo da imaginagéo politica de entraves
espetaculares. Nao guarda relagdo com a presencga ou ndo das famosas
e fetichizadas “redes sociais”, mas, definitivamente, com a aposta de uma
espécie de poténcia destituinte que foi capaz de dar novo uso para as
imagens que tinham sido capturadas pelos respectivos “marcos de guer-
ra” do espetaculo midiatico.

Neste sentido, os dispositivos “aclamatérios” das democracias neoli-
berais encontraram formas radicais de destituicéo, formas em que os pro-
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testos dizem: os que estdo no poder ndo “sabem” de nada sobre nds, nao
tém nenhuma base, o “trono” em que se sentam na realidade esta com-
pletamente “vazio” (semelhante ao que Jacques Lacan chamou de a
“cura” analitica). Neste instante, a republica renasce. E o lugar onde tudo
comecou. Nao foi em quartéis militares, nem em reunides dos partidos
politicos ou na burocracia estatal, mas no médium que é por exceléncia
caracteristico a toda experiéncia revolucionaria — a praca.

A praga Tahrir ndo foi uma simples “praca”, mas colocou em pra-
tica a nova republica, foi o lugar da epifania em que os povos restitui-
ram a imaginagdo que lhes havia sido capturada. Em Tahrir a liturgia
do regime experimentou sua implosdo e o povo egipcio voltou a dar
uso as suas imagens, longe de suas formas “aclamatérias”. Ocorre
aqui o que um egiptdlogo italiano chamado Furio Jesi®® — resgatado
gragas ao imenso trabalho que devemos a Andrea Cavalletti®® — cha-
mou de a simbologia da revolta: uma luta sem trégua pela revogacao
dos sinais.

Com isto quero dizer que, na verdade, os dispositivos aclamatorios
da gléria podem encontrar sua revogacgéao, séo faliveis e, penso eu que,
ao indicar o modo em que funcionam, Agamben mostra-nos o ponto em
que pode ser liberado o seu impensado. Assim como a revolta era o
impensado para os distintos regimes arabes (de fato, eles tém recorrido
hoje a clivagem amigo-inimigo novamente para poder permanecer no
poder), o “trono vazio” é o impensado da maquina que, no entanto, vive
em seu proéprio seio. Tudo consiste em disparar essa faisca para que se
deflagrar o impensado e possibilitar o declinio do poder.

IHU On-Line - Qual é o peso do “operador cristdo” em nossa politica
moderna? O Estado laico € uma utopia?

Acredito que esta pergunta é crucial. E isto porque estamos diante
de um dos conceitos mais importantes da histéria moderna: a “seculariza-

32 Furio Jesi (1941-1980): historiador, ensaista, arqueslogo, filésofo e germanista italiano. E
autor de, entre outros, Che cosa ha veramente detto Rousseau (Ubaldini, Roma 1972), Il
linguaggio delle pietre. Alla scoperta dell’ltalia megalitica (Rizzoli, Milano 1978), Bachofen, a
cura di Andrea Cavalletti (Bollati Boringhieri, Torino 2006) e “La ceramica egizia” e altri scritti
sull’Egitto e la Grecia (1956-1973), a cura di Giulio Schiavoni (Nino Aragno Editore, Torino
2010). (Nota da IHU On-Line)

33 Andrea Cavalletti: professor de Estética e Literatura Italiana na Universidade IUAV de
Veneza. Editor de varias obras, publicou ensaios nas areas da literatura, da filosofia, da
filosofia politica e do urbanismo. Entre outros textos, é autor de La citta biopolitica: Mitologie
della sicurezza [A cidade biopolitica: mitologias da seguranca) (Mildo: Bruno Mondadori,
2005). Andrea Cavalletti colabora também com diversas publicagdes periédicas, como /I
Manifesto. (Nota da IHU On-Line)
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¢ao0”. Em sua arqueologia de conceito intitulada La querella de la secula-
rizacion, Jean-Claude Monod®* nos mostra como esse termo surge no di-
reito candnico para designar a expropriacéo das propriedades eclesiasticas
e 0 modo em que tal entidade juridica adquiriu um forte senso na Moder-
nidade, tornando-se uma verdadeira “filosofia da histéria”.

Portanto, haveria dois modelos de secularizagdo: o modelo fran-
cés, que estabelece uma descontinuidade radical entre o mundo reli-
gioso e o mundo moderno, situando a Revolugdo como o seu aconte-
cimento-chave, e 0 modelo aleméo, que estabelece uma identidade e
uma diferenga entre o mundo religioso e o mundo moderno, situando a
Reforma Protestante®® como seu principal evento. Mas o que é mais
relevante no trabalho de Monod é a importancia de ter entendido que
“secularizagcao” é um termo de forte cunho juridico e econémico.

Sendo assim, h& que se perguntar sobre o lugar que teve — e con-
tinua tendo — o termo “secularizacdo” nas pesquisas contemporaneas.
Muitas vezes penso que “secularizacdo” é um termo que funciona exa-
tamente como o aufhebung hegeliano (no caso de ndo serem idénti-
C0s, a0 menos se a “secularizagdo” na versao alema nao funcionar de
outra maneira que em aufhebung) e que, de certo modo, é utilizado
como um coringa nos jogos de cartas, pois pode assumir qualquer va-
lor, possibilitando que o jogo prossiga. Funciona como uma espécie de
“anjo” que permite o translado entre um lugar e outro, entre um mundo
e outro. E, como tal, esse anjo abre espago para deslocamento, mas
ao preco de ficar totalmente na sombra. Geralmente refletimos sobre o
que é “secularizado”, mas ndo necessariamente sobre o termo “secu-
larizagdo” em si. Acredito ser absolutamente fundamental iniciar uma

34 Jean-Claude Monod: filésofo francés atuante nos Arquivos Husserl, de Paris, no Centre
National de la Recherche Scientifique (CNRS), Ecole Normale Supérieure. De sua vasta
lista de publicagdes, citamos La querelle de la sécularisation. De Hegel a Blumenberg
(Paris: Vrin, 2002). Na edicdo 175 da IHU On-Line, de 10-4-2006, intitulada Paulo de
Tarso e a contemporaneidade, concedeu a entrevista Paulo e a fé como loucura, ruptura e
escandalo. Na edicdo 220, de 21-05-2007, falou sobre A secularizagéo da secularizagéo e
o futuro da autonomia, adiantando aspectos que abordou em sua conferéncia no Simpésio
Internacional O Futuro da Autonomia. Uma sociedade de individuos? em 22-5-2007. (Nota
da IHU On-Line)

35 Reforma Protestante: movimento reformista cristdo liderado por Martinho Lutero, autor
das 95 teses pregadas na porta da Igreja do Castelo de Wittenberg, na Alemanha, em 31
de outubro de 1517, propondo uma reforma na doutrina do catolicismo romano. Lutero
foi apoiado por varios religiosos e governantes europeus. Em resposta, a Igreja Catélica
Romana implementou a Contrarreforma ou Reforma Catdlica, iniciada no Concilio de
Trento. Em decorréncia destes fatos, ocorreu a divisdo da chamada Igreja do Ocidente
entre os catélicos romanos e os protestantes. Confira a edicdo 280 da IHU On-Line, de
3-11-2008, intitulada Lutero. Reformador da Teologia, da Igreja e criador da lingua alema,
disponivel em http://bit.ly/2hQ1FFc. (Nota da IHU On-Line)
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reflexdo como a de Monod, mas a partir de outro lugar: O capitalismo
como religido, de Walter Benjamin.

Neste trabalho, de cunho fragmentario e, portanto, que sempre tem
algo por vir, Benjamin ndo apenas levanta a tese central de que “o capita-
lismo é uma religiao”, mas que esta implica uma discussédo aprofundada
com Max Weber (ou melhor, com uma certa linha weberiana), que proje-
tou uma forma de “secularizagéo” arraigada no fendbmeno do “desencan-
tamento do mundo”. Ao contrario da tese de Weber, de acordo com a qual
o capitalismo obedeceria a um certo “espirito protestante”, para Benjamin,
o capitalismo néo constitui uma ordem religiosa “secularizada”, mas ele
proprio forma uma nova religido.

Talvez a adverténcia benjaminiana seja medida pela possibilidade
de que insistir no trabalho sob a nog¢édo de “secularizacéo” signifique,
cada vez mais, sermos prisioneiros da oikonomia e suas maquinas. Se
“secularizacao” é um termo oikonémico, talvez seja melhor ir além e
tratar o capitalismo ndo como religido “secularizada”, mas como uma
nova religido, diferente das antecessoras. Neste registro, trabalhar sob
o paradigma da secularizagéo significa manter as prerrogativas de uma
“filosofia da histéria do capital” que permanece intacta. “Secularizagao”,
“filosofia da historia” e oikonomia seriam o préprio dispositivo, a mesma
Gestell desenvolvida planetariamente.

Religioes inversas

Pensar o capitalismo como religido vai além das duas formas
que assumiram o paradigma da seculariza¢gdo. Por um lado, o mode-
lo francés amplia uma descontinuidade entre o mundo religioso e o
mundo secular. Por outro, o modelo alem&o debate uma relativa con-
tinuidade (como identidade e diferenca) entre o mundo religioso e o
mundo secular. Pensar o capitalismo como religido implica debater a
descontinuidade entre duas formas de religido — de uma religido “mo-
noteista”, de corte classico, a uma religido “pagd”, de carater moder-
no, se quisermos.

A primeira encontra seu equivalente geral na figura de Deus. A se-
gunda, encontra seu Deus no equivalente geral. A primeira viu nascer a
segunda, mas acabou sendo devorada pela mesma. Pensar o capitalis-
mo como religido permite dividir o nexo oikonémico que a nogao de “se-
cularizacado” (seja em versao francesa ou alema) carrega consigo e fa-
zer um questionamento radical sobre o capitalismo. No entanto, também
devemos ser prudentes, pois no mesmo ano (1921) em que o proprio
Benjamin escreve O capitalismo como religido, é publicado Para uma
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critica da violéncia, onde o termo central para a investigacédo da ligacao
entre violéncia e direito € o do “mito” e ndo mais o da “religiao”. A que se
deve esse deslocamento lexical entre o termo “religiéo” e a opgao pelo
uso de “mito”? Sera que o motor de tal deslocamento poderia ter sido o
espectro de Carl Schmitt?

Em todo o caso, talvez, a exigéncia de nosso tempo seja ensaiar
um pensamento radical em torno da questéo religiosa que dispense o
paradigma oikonémico da “secularizagdo”, no qual uma possivel entrada
seja a aposta benjaminiana, por compreender o capitalismo ndo como
uma religido secularizada, mas como outra religido, diferente das ante-
riores. O capitalismo pode ser visto como religido por sacralizar tudo o
que toca de uma nova forma — a mercadoria. Mas se toda coisa, planta,
animal ou ser humano pode tornar-se mercadoria — e, de fato, é, atual-
mente —, é porque o dispositivo de sacralizagdo da vida emancipou-se
das formas classicas em que as religides anteriores situavam-no. A ex-
ploracdo sistematica do trabalho e o constitutivo consumo constituirdo
parte de um enorme ritual desta nova religido que, como bem indicado
por Benjamin, carece de redencéo, produzindo uma divida tao infinita
quanto a circulagao de capital.

Compreender que a oikonomia tenha se transformado em capitalis-
mo néo significa pensar que isso nos libertou do dispositivo sagrado, mas
que funcionou de maneira a ressacralizar o mundo. Assim, o conflito entre
as religides anteriores e a religido capitalista ndo se resolve no conflito
entre um mundo religioso e outro mundo secular, mas entre duas formas
absolutamente religiosas ou, se preferir, entre religibes inversas, entre as
que ainda ndo contemplavam a redencéo e aquela que procede da divida
infinita. Seria possivel pensar, entdo, com Benjamin, que a religido capita-
lista reuniu suas pecas a partir das religides anteriores, mas acabou as
superando abertamente?

ISIS, vanguarda do capitalismo

Seguindo esta via absolutamente questionavel, atrevo-me a pen-
sar que o Judaismo, o Cristianismo e o Islamismo, como trés grandes
religides, viram o nascimento do capitalismo, que, finalmente, terminou
por incorpora-las sob a sua égide mercantil. As religides classicas que
0 viram crescer a partir de suas proprias entranhas converteram-se em
“parasitas” da nova religido capitalista. “Parasita” porque tais religides
foram esvaziadas de suas formas classicas e ressacralizadas em uma
nova forma de mercadoria.
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O resultado foi uma mutagao interna das grandes religides em dife-
rentes formas, tais como o protestantismo, o jesuitismo e outras formas
modernizadoras, assim como os diferentes tipos de sionismo, no Judais-
mo, ou o wahabismo saudita, no Islamismo. Pensar essas transforma-
¢bes como mutagdes modernizadoras e ndo simplesmente como “resqui-
cios medievais” implica atentar-se ao modo como essas formas religiosas
foram articuladas como vanguardas capitalistas. Este € o caso dos dife-
rentes protestantismos que nasceram em meio a conflitos politicos da
Europa do século XIV, os conflitos politicos dos Emirados Arabes sob a
égide do Império Turco-Otomano que deu origem ao wahabismo, durante
o século XVIII, ou as formas de articulagao do projeto sionista de Theodor
HerzI®¢, no final do século XIX.

Por isso sempre digo que o verdadeiro Deus do Estado Islamico
do Iraque e do Levante (ISIS) é o dinheiro, e ndo Al4, pois se eles
fossem fiéis a Ald como nos tempos medievais, ndo Ihes interessaria
nem a extragdo do petrdleo, nem sua distribuicdo regional (em meu
recente livro Escritos Bdrbaros, langado no Chile, sustento a hipotese
de que ISIS é a “vanguarda do capitalismo” e ndo o seu atraso
“medieval”)®’.

O que é ISIS sendo uma performance hollywoodiana? O mesmo
vale para os Opus Dei, que desde os anos 80 ampliaram seu império
corporativo-financeiro na América Latina gracas as prerrogativas conce-
didas por Wojtyla. Em razédo disso, sempre digo que os sauditas e as
suas intencdes hegemdnicas regionais, os sionistas e seu projeto de
colonizagdo da Palestina, assim como os novos movimentos cristdos
(os Opus Dei ou os Legionarios) referem-se @ mesma égide moderniza-
dora de corte imperialista, uma vez que sdo efeito da mutagéo sofrida
pelas religides monoteistas anteriores, no novo horizonte de inteligibili-
dade aberto pelo capitalismo.

Pensar o capitalismo como religido permite abordar os processos
de subjetivacdo implicados nesta nova religido, cujas acbes aparecem
como abertamente “irracionais”, mas que s6 podem ser entendidas a
partir do elemento “religioso” presente na imanéncia das praticas que

36 Theodor Herzl (1860-1904): jornalista judeu austro-hingaro que se tornou fundador do
moderno Sionismo politico. Em 1895 ele escreveu “O Estado Judeu”. A principal ideia
do livro era que a melhor maneira de formar um estado judeu era formar um congresso
sionista formado apenas por judeus. Da ideia partiu para a préatica e, pouco tempo depois,
j& havia formado o “Sionismo Politico”. No dia 29 de agosto de 1897 foi realizado o primeiro
congresso sionista desde a diaspora, em Basileia. Durante o congresso foi criada a
Organizacao Sionista Mundial, e Herzl foi eleito presidente. (Nota da IHU On-Line)

37 Rodrigo Karmy Bolton. Escritos Bdrbaros. Ensayos sobre razon imperial y mundo drabe
contempordneo. Ed. Lom, Santiago de Chile, 2016. (Nota do entrevistado)
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subjetivam os corpos neoliberais sob a forma de empresa (como Guada-
lupe Santa Cruz disse, brincando com o significante “empresa”: no neo-
liberalismo, os homens tornam-se “em-presas” — presos por um poder
— e “empresas” — organizag¢des capitalistas). Tomemos uma cena que
para todos é cotidiana: por que alguém que ganha um monte de dinheiro
quer ganhar mais? Justamente porque ganhar dinheiro é parte da nova
forma de subjetividade de natureza liturgica, a produgédo gloriosa das
formas rituais caracteristicas da nova religido.

Sacralizacao de Deus e do Capital

Antes de responder a sua pergunta, mais uma consideragdo: a mu-
tacdo da oikonomia crista na religido capitalista foi um processo interno
que teve um de seus pontos de emergéncia no que denomino “imperiali-
dade” ocidental ou “razéo imperial”, que pode ser definida pelo discurso
que estabelece a “ordem das coisas” e que, como tal, pressupde uma
forma antropoldgica singular — o homem é considerado “sujeito” e agente
do pensar cuja consolidacgao se inicia a partir do debate contra-averroista
proposto durante o século XllI pela Igreja Catdlica contra os filsofos.

Nesta perspectiva, Dante Alighieri e Tomas de Aquino configuram-
se, ao meu ver, em duas linhas de for¢ca que comeg¢am a lutar no Ociden-
te latino nascente. Por um lado, ha o caminho “averroista” representado
por Dante, que traria a aposta de uma poténcia de pensamento identifi-
cada a “espécie” cristalizada em uma “monarquia temporal” (que Dante
tenta emancipar da Igreja e retroceder a essa “época mais feliz”, propria
de Saturno, indicada em De Monarquia), capaz de proporcionar felicida-
de aos homens na Terra. Por outro, h4 o caminho “tomista” que traria
uma individualiza¢do da poténcia de pensamento, que em Averrdis jazia
separada na forma de unidade pessoal cujo modelo politico implica uma
“monarquia” estritamente pastoral, que garante a liberdade de um ho-
mem que s6 poderia ser feliz na vida apds a morte.

Essa tensdo entre essas duas linhas de forca é fundamental, porque
uma expande o campo para uma vida de secéo iluminada (onde o intelecto
seria uma substancia impessoal), cuja agonia seré sentida por Spinoza3®

38 Baruch Spinoza (ou Espinosa, 1632—-1677): filésofo holandés. Sua filosofia é considerada
uma resposta ao dualismo da filosofia de Descartes. Foi considerado um dos grandes
racionalistas do século XVII dentro da Filosofia Moderna e o fundador do criticismo biblico
moderno. Confira a edigdo 397 da IHU On-Line, de 6-8-2012, intitulada Baruch Spinoza.
Um convite a alegria do pensamento, disponivel em http://bit.ly/ihuon397. (Nota da IHU
On-Line)
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e Marx®, e a outra constitui uma vida de secéo eclesial capturada ainda
pelo dispositivo sacrificial. Esta ultima, ao que me parece, terminara triun-
fando, embora a primeira se mantenha clandestina, sempre a espreita
dos tedlogos e sua oikonomia pastoral. Assim, teriamos exatamente um
projeto ndo pastoral derivado da linha “averroista” (que permite ser ante-
cipada a partir dos textos politicos de Al Farabi) cuja aposta envolve a
articulacéo de uma politica da felicidade, a partir da qual se entende o que
conhecemos como Republica. Mas penso que este projeto foi permanen-
temente neutralizado pela linha “tomista”, que impulsionou a oikonomia
pastoral em diferentes momentos da “imperialidade”.

Seu primeiro momento — se acaso houve algo como um “primeiro
momento” — teria sido o surgimento do imperialismo hispano-portu-
gués, durante o século XV, e a consequente conquista da América e da
Africa. Esta fase da religido capitalista teve a “evangelizacdo” como
dispositivo de glorificagdo. O segundo momento é a notoriedade impe-
rial ocupada pelo eixo franco-britdnico que teve como forma de glorifi-
cacdo a “civilizagdo” (a misséo civilizatdria). O terceiro e ultimo mo-
mento seria o de uma nova relevancia apropriada pelo eixo
estadunidense-atlantico, cujo modo de glorificagdo constituird o dis-
curso da “democratizacdo”, que atualmente gerou uma crise duradou-
ra por ter se realizado como modelo desde a queda do muro de Berlim,
no final dos anos 80. A trama de evangelizagéo-civilizagado configura-
se no périplo da oikonomia e sua matriz pastoral, que acabou por con-
sumar e transformar internamente o “Cristianismo” em “capitalismo”.
Insisto: ndo héa relagdo aqui com a transicdo de um mundo religioso
para outro secular, mas a passagem de uma forma de sacralizacdo
para outra, de um modo de sacralizagdo centrado na ideia de Deus
para outro modo de sacralizagdo centrado na ideia de Capital.

O “Tomismo” hegemonizou o “Averroismo” e ndo o reprimiu de tu-
do: este sempre manifestou-se da maneira que Freud chamaria de uma

39 Karl Marx (Karl Heinrich Marx, 1818-1883): fil6sofo, cientista social, economista, historiador
e revolucionario alemao, um dos pensadores que exerceram maior influéncia sobre o
pensamento social e sobre os destinos da humanidade no século XX. Leia a edigdo nimero
41 dos Cadernos IHU ideias, de autoria de Leda Maria Paulani, que tem como titulo A
(anti)filosofia de Karl Marx, disponivel em http:/bit.ly/173IFhO. Também sobre o autor,
confira a edigdo nimero 278 da IHU On-Line, de 20-10-2008, intitulada A financeirizagao
do mundo e sua crise. Uma leitura a partir de Marx, disponivel em http://bit.ly/ihuon278.
Leia, igualmente, a entrevista Marx: os homens ndo sdo o que pensam e desejam, mas
o que fazem, concedida por Pedro de Alcantara Figueira a edicdo 327 da IHU On-Line,
de 3-5-2010, disponivel em http://bit.ly/ihuon327. A IHU On-Line preparou uma edigdo
especial sobre desigualdade inspirada no livro de Thomas Piketty O Capital no Século
XXI, que retoma o argumento central da obra de Marx O Capital, disponivel em http://bit.ly/
IHUON449. (Nota da IHU On-Line)
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formagdo de compromisso, ou seja, fez circular seus velhos conceitos
para reunir novas ldgicas pastorais. E o que acontece com a democracia
hoje, que constitui o termo imperial por exceléncia, pois acabou sendo
capturado pela nova égide corporativo-financeira. O pastorado usa um
termo republicano, esvaziando-o inteiramente de sua forca politica e
transformando a aposta do que Hannah Arendt chamou de felicidade
publica em uma verdadeira religido do gozo. Se o dispositivo de sacrifi-
cio operava a partir da “rendncia”, o gozo aparece como o outro lado do
mesmo dispositivo de sacrificio (sua manutengdo como poder promotor,
desenvolvedor, gozador, profundo, biopolitico) que agora torna-se o
“mandato” central da religido capitalista.

Cosmopolitismo pos-estatal

Neste sentido, e para responder diretamente a sua pergunta: um
Estado “laico” ndo é suficiente se por “laico” entendermos a conser-
vacao das formas pastorais sob uma perspectiva ndo confessional. A
chave disto passa por pensar em uma vida comum emancipada do
dispositivo sagrado que, como tal, permita pensar no que posso cha-
mar de um cosmopolitismo pés-estatal. Parece-me que apenas uma
restituicdo do “Averroismo”, no que diz respeito ao que este contenha
de felicidade publica e de vida comum néo sacralizada, pode ampliar
um cosmopolitismo pds-estatal que impugne a globalizagéo do capi-
tal. E isto ndo é uma “utopia”, se por este termo entendermos como
algo “ideal”, inatingivel. Pelo contréario, tal cosmopolitismo j& vive em
nossas ruas, nos milhares de movimentos populares que tém assola-
do o presente em diferentes latitudes, tal como Marx indicava acerca
do “comunismo” — que este era um “movimento real” e, portanto, “uto-
pico” no sentido de que reside em um ndo-lugar, pois acontece de
maneira inoportuna.

O cosmopolitismo pos-estatal ndo descarta nem o Estado nem a
democracia, mas os excede apropriando-se deles em uma experiéncia
de felicidade publica, tal como certa vez Al Farabi concebeu a experi-
éncia politica e deixou o legado ao Ocidente latino através do “Averro-
ismo”. O cosmopolitismo indica a experiéncia em que a vida forna-se
outra, de onde néo é cabivel “origem”, “autenticidade” ou “identitaris-
mo” algum. Cosmopolitismo designa um lugar de mescla, o ponto em
que um corpo se deixa tocar por outros corpos e onde cada lingua foge
de si mesma, deixando-se transpassar por outros Iéxicos, sintagmas e
formas. Cosmopolitismo designa uma vida comum que, como tal, sera
absolutamente impessoal e inapropriavel pela lingua, poder ou identi-
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dade alguma. Como proposto por Hamid Dabashi, cujo trabalho tem
sido essencial para mim, “cosmopolitismo” é o fornar-se ethos de todo
0 etnos, uma experiéncia do habitar, em sentido estrito*®. Se preferir-
mos, esta seria a minha versao do que poderiamos chamar de comu-
nismo (ao contrario de Zizek*' que, em seu ultimo livro, sugere o comu-
nismo como uma experiéncia puramente “europeia”. Na minha
perspectiva, ou 0 comunismo se identifica com um cosmopolitismo
pos-estado ou ndo é nada).

Como tal, o cosmopolitismo desativa o dispositivo sacrificial do glo-
balismo e traz para o presente a felicidade publica como experiéncia
fundamental da politica. Tal felicidade foi anunciada pelas multiplas re-
voltas populares que eclodiram do Cairo a Wall Street, da Tunisia ao
Brasil. Revoltas que estimulam o fluxo de imaginagéo politica na qual
podemos nos reinventar. A revolugdo néo alterou o regime, mas mudou
o povo, dizia um célebre grafite nas paredes do Cairo.

IHU On-Line - A partir dessa constatacao, qual é o peso da assinatu-
ra da teologia em democracias nas quais cada vez mais a religiao
tem ganhado espaco através de seus representantes (como a Ban-
ca Evangélica, no Brasil)?

Exatamente a captura da democracia sob o dispositivo sacrificial
de corte imperial. Assistimos a um verdadeiro sequestro da democracia
e, mais ainda, a um enorme projeto de apropriacdo do comum por parte
da razéo neoliberal. No entanto, por “democracia” ndo designo aqui um
regime de representagdo, mas um nao-regime, uma poténcia popular.
Justamente, quando tal poténcia é integrada ao regime de representa-
cao de que ela propria advém e acreditamos que a democracia é a mes-
ma coisa que um regime de representacdo, estamos testemunhando o
sequestro da poténcia popular.

Ao invés de operar como um catalisador dos processos de ima-
ginacao politica, opera como um Anti-Cristo (pode-se dizer que a ver-
dadeira auctoritas é simplesmente a referida poténcia, uma auctori-

40 Hamid Dabashi. The arab spring. The end of postcolonialism. Ed. Zed Books, New York,
2012. (Nota do entrevistado)

41 Slavoj Zizek (Slavoj Zizek, 1949): filésofo e tedrico critico esloveno. E professor da
European Graduate School e pesquisador senior no Instituto de Sociologia da Universidade
de Liubliana. E também professor visitante em varias universidades estadunidenses, entre
as quais estdo a Universidade de Columbia, Princeton, a New School for Social Research,
de Nova York, e a Universidade de Michigan. Publicou recentemente Menos que nada.
Hegel e a sombra do materialismo dialético (Sdo Paulo: Boitempo, 2013). (Nota da IHU
On-Line)
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tas que nunca pode ser formalizada exclusivamente como soberania).
Os termos que alguma vez assumiram o carater de subverséo tor-
nam-se vazios e, entdo, sabemos que as categorias politicas foram
implodidas. E, ao que me parece, nao ha escolha a ndo ser reinven-
t4-las. Sua invengcao néo pode ser produzida a partir do zero, mas a
partir de um processo histérico e politico que traga o impensado para
o presente. Mas tal operacdo nédo pode ser gerida de um simples
escritério ou de uma sala de aula qualquer, mas a partir do que eu
chamo de poténcia popular, que assume multiplas formas, entre elas,
esse mesmo ambiente de trabalho e sala de aula, mas também as
manifestagbes de rua.

Reinventar a relacdo entre intelectualidade e militancia

Nao haverd uma vida em comum se, neste sentido, nao forem
convocados, ao mesmo tempo, intelectuais e militantes, mas que se-
jam intelectuais que ndo assumam um lugar de “vanguarda” ilumina-
da (ou seja, pastoral), nem militantes avessos a intelectualidade, que
ajam como se fossem “ovelhas” de tal “vanguarda”. Precisamos in-
ventar de novo a relacdo entre intelectualidade e militancia, entre
pensamento e vida comum. Na minha perspectiva, o retorno da gno-
seologia averroista nos permitiria conceber um pensamento que fos-
se simplesmente a vida comum que, assim como Dante ou Spinoza
pensaram, possibilite uma abertura para a felicidade, e ndo para o
gozo. A felicidade transcorre com os outros. O gozo acontece no
mais absoluto solipsismo. A felicidade é sempre uma experiéncia de-
mocréatica. O gozo, um numero a mais na compulsdo consumista. A
felicidade € uma experiéncia radicalmente livre, pois compromete-se
com o uso. O gozo impede a experiéncia e assume a forma de fecha-
mento do “mandato” burocréatico.

O permanente sequestro da poténcia popular que experimenta-
mos hoje consiste justamente em implantar o dispositivo sacrificial da
nova religido capitalista em que vivemos, sob a forma corporativo-fi-
nanceira. Neste horizonte, acontece o fendmeno dos “bancos religio-
s0s”: vimos nascer os bancos “islamicos” no mundo 4rabe dos anos
80. Todo discurso corporativo-financeiro conecta-se com um discurso
religioso porque ambos séo discursos despolitizantes, ambos fecha-
ram o mundo e afirmam ao globo, ambos pretendem suturar a relagédo
entre as palavras e as coisas, entre a vida e a linguagem. No fundo,
ambos sao discursos religiosos. O corporativo-financeiro é o discurso
religioso hegemdnico, o (etno) confessional é o discurso religioso
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“parasita”. Convergem porque ambos tém como efeito a despolitiza-
¢cdo: o tecnocrata neoliberal diz estar além da conjuntura mundana
(em uma nocgao “neutra”, isto é, antropoldgica da técnica), o (etno)
confessional também. No fundo, ambos sao maneiras de desmateria-
lizagdo do mundo, segundo Rozitchner e, portanto, duas formas em
que a devastacdo acontece substituindo-o ao redor do globo (na
ocluséo infinita do capital).

Isso nédo significa que ndo possam surgir discursos religiosos —
como efetivamente tem ocorrido na histéria — que impugnem o capita-
lismo e sua logica sacrificial (como nas diferentes versdes de teologias
da libertagdo judaica, cristd e mugulmana) e que acabam sendo expe-
riéncias bastante interessantes pelo quanto liberam o que ha de co-
mum em um texto fechado pelo selo de sua respectiva autoridade. De
qualquer forma, uma critica a ortodoxia religiosa deve necessariamen-
te ser uma via anticapitalista sempre que nao houver hierarquia religio-
sa “parasita” sem hierarquia religiosa propriamente “capitalista” (lem-
bro de Ali Shariati“> no Ird dos anos 60 ou de Leonardo Boff*3, na
América Latina da atualidade).

IHU On-Line - O que se pode esperar dos proximos passos de Agam-
ben em seu projeto filosé6fico?

Mais relevante do que Agamben possa fazer ou ndo com o seu
projeto filoséfico, € o que nds podemos ou ndo fazer com ele. Penso
que deveriamos nos precaver permanentemente de que seu projeto
filoséfico possa ser capturado pelo discurso “especialista” (outro modo
de funcionamento sacrificial que opera no interior da academia) que
invente alguma coisa, como um Agambés “oficial’. Na multiplicidade
de suas arestas, na heterogeneidade de suas tematicas, na fascinante

42 Ali Shariati (1933-1977): sociélogo iraniano, conhecido e respeitado por seu trabalho no
campo da sociologia da religido. Na faculdade teve contato com jovens de classes baixas.
Sob influéncia da filosofia e politica ocidental, esforcou-se em explicar e propor solugbes
para os problemas enfrentados pela sociedade mugulmana através das tradi¢des islamicas
entendidas do ponto de vista da moderna sociologia e filosofia. (Nota da IHU On-Line)

43 Leonardo Boff (1938): tedlogo brasileiro, autor de mais de 60 livros nas areas de teologia,
espiritualidade, filosofia, antropologia e mistica. Boff escreveu um depoimento sobre as
razdes que ainda Ihe motivam a ser cristdo, publicado na edi¢céo especial de Natal da
IHU On-Line, numero 209, de 18-12-2006, disponivel em http://bit.ly/iBjvZq, e concedeu
uma entrevista sobre a Teologia da Libertagdo na IHU On-Line nimero 214, de 2-4-2007,
disponivel em http:/bit.ly/kaibZx. Na edicdo 238, de 1-10-2007, intitulada Francisco.
O santo, concedeu a entrevista A ecologia exterior e a ecologia interior. Francisco, uma
sintese feliz, disponivel em http://bit.ly/km44R2. Sua entrevista mais recente a IHU On-Line
intitula-se Ecologia integral. A grande novidade da Laudato Si’. “Nem a ONU produziu um
texto desta natureza” e esta disponivel em http://bit.ly/11k6J6U (Nota da IHU On-Line)
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capacidade de pensar o presente, Agamben ndo pode convocar um
circulo de especialistas, mas, ao invés disso, nos convidar a pensar o
impensavel, trabalhar a partir de seus limites e problematizar suas ca-
tegorias. Em L’Uso Dei Corpi, Agamben insiste que sua arqueologia é
absolutamente provisoria, aberta para o que possa ser pensado a par-
tir de suas linhas, pois a filosofia ndo pode ser concebida como um
dispositivo de acumulacdo de saber, mas como uma experiéncia. Co-
mo tal, a filosofia é sobretudo uma experiéncia in-fantil de difragdo
entre corpo e intelecto. Na filosofia — especialmente nos Falsafas —, a
relacdo do homem com a linguagem nédo passa pelo dispositivo de
sacrificio que da origem a nocgao cristd de “pessoa”’, mas passa pelo
fluxo imaginal.

Pensar e imaginar tornam-se a mesma coisa, como os Falsafa ti-
veram enfrentamentos corpo a corpo com tedlogos e os “averroistas”,
com a Igreja Catdlica, talvez a tarefa filoséfica por exceléncia seja sim-
plesmente a da profanac¢do. Uma tarefa “cémica” — digamos — na qual
as mascaras nao coincidem com as pessoas, onde os sinais abando-
nam as maquinas e abre-se terreno para o que Benjamin chamava de
nunca tenha sido e que Agamben define como impensado. Em seu
carater inoportuno, a filosofia talvez seja simplesmente o ato de pen-
sar o impensado. Quando alguém extrai de um texto uma nova leitura
(depois de esse texto ter sido lido mil vezes sob féormulas estereotipa-
das), quando um poema nos move com seus versos, quando uma on-
da se recolhe na areia ou uma revolug¢édo abre o campo da imaginacéao,
entdo ha uma relacéo do ser humano com o inumano, pois hé filosofia.
Pois 0 que é pensar senédo habitar o mundo (ndo apenas o globo)? O
que ¢ a filosofia sendo uma experiéncia da qual, além das maquinas e
de suas formas de sacralidade, nada nem ninguém esta |4 para nos
salvar? E, por isso, o que é a filosofia — assim como a politica — sendo
uma das experiéncias mais pregnantes de felicidade?
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O vampirismo no mundo contemporaneo: algumas con-
sideragdes — Marcelo Pizarro Noronha

0 mundo do trabalho em mutagéo: As reconfiguragdes e
seus impactos — Marco Aurélio Santana

Adam Smith: fildsofo e economista — Ana Maria Bianchi
€ Antonio Tiago Loureiro Aratjo dos Santos

Igreja Universal do Reino de Deus no contexto do emer-
gente mercado religioso brasileiro: uma anélise antropo-
légica — Airton Luiz Jungblut

As concepgbes tedrico-analiticas e as proposigoes de
politica econémica de Keynes — Fernando Ferrari Filho
Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil Colonial
- Luiz Mott

Malthus e Ricardo: duas visbes de economia politica e
de capitalismo — Gentil Corazza

Corpo e Agenda na Revista Feminina — Adriana Braga
A (anti)filosofia de Karl Marx - Leda Maria Paulani
Veblen e o Comportamento Humano: uma avaliagdo
apos um século de “A Teoria da Classe Ociosa” —
Leonardo Monteiro Monasterio

Futebol, Midia e Sociabilidade. Uma experiéncia etno-
gréfica — Edison Luis Gastaldo, Rodrigo Marques Leist-
ner, Ronei Teodoro da Silva e Samuel McGinity
Genealogia da religido. Ensaio de leitura sistémica de
Marcel Gauchet. Aplicagéo a situagéo atual do mundo —
Gérard Donnadieu

A realidade quéntica como base da viso de Teilhard de
Chardin e uma nova concepgao da evolugéo bioldgica —
Lothar Schéfer

“Esta terra tem dono”. Disputas de representag¢do sobre
0 passado missioneiro no Rio Grande do Sul: a figura de
Sepé Tiaraju — Ceres Karam Brum

O desenvolvimento econdémico na visdo de Joseph
Schumpeter — Achyles Barcelos da Costa

Religigo e elo social. O caso do cristianismo — Gérard
Donnadieu

Copérnico e Kepler: como a terra saiu do centro do uni-
verso — Geraldo Monteiro Sigaud

Modernidade e pés-modernidade - luzes e sombras —
Evilazio Teixeira

Violéncias: O olhar da satde coletiva - Elida Azevedo
Hennington e Stela Nazareth Meneghel

Etica e emogbes morais — Thomas Kesselring

Juizos ou emogdes: de quem é a primazia na moral? —
Adriano Naves de Brito

Computagdo Quéntica. Desafios para o Século XXI —
Fernando Haas

Atividade da sociedade civil relativa ao desarmamento
na Europa e no Brasil - An Vranckx

Terra habitavel: o grande desafio para a humanidade —
Gilberto Dupas

O decrescimento como condigdo de uma sociedade
convivial - Serge Latouche

A natureza da natureza: auto-organizagdo e caos —
Giinter Kippers

Sociedade sustentével e desenvolvimento sustentével:
limites e possibilidades — Hazel Henderson
Globalizagdo — mas como? — Karen Gloy

Aemergéncia da nova subjetividade operaria: a sociabi-
lidade invertida — Cesar Sanson

Incidente em Antares e a Trajetéria de Ficgdo de Erico
Verissimo — Regina Zilberman
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Trés episodios de descoberta cientifica: da caricatura
empirista a uma outra histéria — Fernando Lang da Sil-
veira e Luiz O. Q. Peduzzi

Negagdes e Silenciamentos no discurso acerca da Ju-
ventude — Catia Andressa da Silva

Gettlio e a Gira: a Umbanda em tempos de Estado No-
vo — Artur Cesar Isaia

Darcy Ribeiro e o O povo brasileiro: uma alegoria huma-
nista tropical - Léa Freitas Perez

Adoecer: Morrer ou Viver? Reflexdes sobre a cura e a
ndo cura nas reduges jesuitico-guaranis (1609-1675)
— Eliane Cristina Deckmann Fleck

Em busca da terceira margem: O olhar de Nelson Pe-
reira dos Santos na obra de Guimardes Rosa - Jodo
Guilherme Barone

Contingéncia nas ciéncias fisicas - Fernando Haas

A cosmologia de Newton — Ney Lemke

Fisica Moderna e o paradoxo de Zenon - Fernando
Haas

O passado e o presente em Os Inconfidentes, de Joa-
quim Pedro de Andrade — Miriam de Souza Rossini

Da religido e de juventude: modulagées e articulagbes —
Léa Freitas Perez

Tradligdo e ruptura na obra de Guimaraes Rosa - Eduar-
do F. Coutinho

Raga, nagéo e classe na historiografia de Moysés Vellinho
— Mério Maestri

A Geologia Arqueologica na Unisinos — Carlos Henrique
Nowatzki

Campesinato negro no periodo pés-aboligdo: repensan-
do Coronelismo, enxada e voto —Ana Maria Lug&o Rios
Progresso: como mito ou ideologia — Gilberto Dupas
Michael Aglietta: da Teoria da Regulagéo a Violéncia da
Moeda — Octavio A. C. Conceigéo

Dante de Laytano e o negro no Rio Grande Do Sul -
Moacyr Flores

Do pré-urbano ao urbano: A cidade missioneira colonial e
seu territorio — Amo Alvarez Kem

Entre Cangdes e versos: alguns caminhos para a leitura
e a produgdo de poemas na sala de aula — Glaucia de
Souza

Trabalhadores e politica nos anos 1950: a ideia de
“sindicalismo populista” em questdo — Marco Aurélio
Santana

Dimensbes normativas da Bioética — Alfredo Culleton e
Vicente de Paulo Barretto

A Ciéncia como instrumento de leitura para explicar as
transformagdes da natureza — Attico Chassot

Demanda por empresas responsaveis e Etica Concor-
rencial: desafios e uma proposta para a gestéo da agao
organizada do varejo - Patricia Aimeida Ashley
Autonomia na pés-modernidade: um delirio? — Mario
Fleig

Gauchismo, tradi¢do e Tradicionalismo — Maria Eunice
Maciel

A ética e a crise da modernidade: uma leitura a partir da
obra de Henrique C. de Lima Vaz — Marcelo Perine
Limites, possibilidades e contradi¢bes da formagéo hu-
mana na Universidade — Lauricio Neumann

Os indios e a Historia Colonial: lendo Cristina Pompa e
Regina Almeida — Maria Cristina Bohn Martins
Subjetividade moderna: possibilidades e limites para o
cristianismo — Franklin Leopoldo e Silva

Saberes populares produzidos numa escola de comuni-
dade de catadores: um estudo na perspectiva da Etno-
matematica — Daiane Martins Bocasanta

A religido na sociedade dos individuos: transformagbes
no campo religioso brasileiro — Carlos Alberto Steil
Movimento sindical: desafios e perspectivas para os
préximos anos — Cesar Sanson

De volta para o futuro: os precursores da nanotecno-
ciéncia — Peter A. Schulz
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.96 Vianna Moog como intérprete do Brasil - Enildo de Mou-

ra Carvalho

.97 Apaixdo de Jacobina: uma leitura cinematografica — Ma-

rinés Andrea Kunz

.98 Resiliéncia: um novo paradigma que desafia as religides

— Susana Maria Rocca Larrosa

99 Sociabilidades contemporéneas: os jovens na lan house
- Vanessa Andrade Pereira

100 Autonomia do sujeito moral em Kant - Valerio Rohden

. 101 As principais contribuigées de Milton Friedman a Teoria

Monetéria: parte 1- Roberto Camps Moraes

. 102 Uma leitura das inovagdes bio(nano)tecnologicas a par-

tir da sociologia da ciéncia — Adriano Premebida

. 103 ECODI - A criagdo de espagos de convivéncia digital

virtual no contexto dos processos de ensino e aprendi-
zagem em metaverso — Eliane Schlemmer

104 As principais contribuigdes de Milton Friedman & Teoria
Monetéria: parte 2 - Roberto Camps Moraes

105 Futebol e identidade feminina: um estudo etnografico
sobre o nticleo de mulheres gremistas — Marcelo Pizarro
Noronha

. 106 Justificagdo e prescrigdo produzidas pelas Ciéncias

Humanas: Igualdade e Liberdade nos discursos educa-
cionais contemporaneos — Paula Corréa Henning

. 107 Da civilizagdo do segredo 4 civilizagdo da exibicao: a

familia na vitrine — Maria Isabel Barros Bellini

108 Trabalho associado e ecologia: vislumbrando um ethos
solidério, terno e democratico? — Telmo Adams

109 Transumanismo e nanotecnologia molecular — Celso
Candido de Azambuja

. 110 Formagdo e trabalho em narrativas - Leandro R.

Pinheiro

. 111 Autonomia e submiss&o: o sentido histdrico da adminis-

tragdo — Yeda Crusius no Rio Grande do Sul — Mario
Maestri

112 A comunicagéo paulina e as praticas publicitarias: Sdo
Paulo e o contexto da publicidade e propaganda — Denis
Gerson Simdes

113 Isto ndo é uma janela: Flusser, Surrealismo e o jogo
contra - Esp. Yentl Delanhesi

. 114 SBT. jogo, televisdo e imaginério de azar brasileiro — So-

nia Montafio

115 Educagdo cooperativa solidaria: perspectivas e limites -
Carlos Daniel Baioto

116 Humanizar o humano — Roberto Carlos Favero

117 Quando o mito se torna verdade e a ciéncia, religido —
Réber Freitas Bachinski

118 Colonizando e descolonizando mentes — Marcelo
Dascal

119 A espiritualidade como fator de protegao na adolescén-
cia - Luciana F. Marques e Débora D. Dell'Aglio

. 120 A dimenséo coletiva da lideranga — Patricia Martins Fa-

gundes Cabral e Nedio Seminotti

121 Nanotecnologia: alguns aspectos éticos e teoldgicos —
Eduardo R. Cruz

122 Direito das minorias e Direito & diferenciagdo — José
Rogério Lopes

. 123 Os direitos humanos e as nanotecnologias: em busca de

marcos regulatérios — Wilson Engelmann
124 Desejo e violéncia — Rosane de Abreu e Silva
125 As nanotecnologias no ensino — Solange Binotto Fagan
126 Cémara Cascudo: um historiador catélico — Bruna Rafaela
de Lima

. 127 O que o céncer faz com as pessoas? Reflexos na litera-

tura universal: Leo Tolstoi — Thomas Mann — Alexander
Soljenitsin — Philip Roth — Karl-Josef Kuschel

128 Dignidade da pessoa humana e o direito fundamental
4 identidade genética — Ingo Wolfgang Sarlet e Selma
Rodrigues Petterle

129 Aplicagdes de caos e complexidade em ciéncias da vida
- Ivan Amaral Guerrini

130 Nanotecnologia e meio ambiente para uma sociedade
sustentével — Paulo Roberto Martins
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. 131 A philia como critério de inteligibilidade da mediagédo

comunitéria — Rosa Maria Zaia Borges Abrao

. 132 Linguagem, singularidade e atividade de trabalho — Mar-

lene Teixeira e Ederson de Oliveira Cabral

. 133 A busca pela seguranca juridica na jurisdicdo e no

processo sob a 6tica da teoria dos sistemas sociais de
Nicklass Luhmann — Leonardo Grison

. 134 Motores Biomoleculares — Ney Lemke e Luciano

Hennemann

. 135 As redes e a construgéo de espagos sociais na digitali-

zag&0 — Ana Maria Oliveira Rosa

. 136 De Marx a Durkheim: Algumas apropriagoes tedricas

para o estudo das religides afro-brasileiras — Rodrigo
Marques Leistner

. 137 Redes sociais e enfrentamento do sofrimento psiquico:

sobre como as pessoas reconstroem suas vidas - Breno
Augusto Souto Maior Fontes

. 138 As sociedades indigenas e a economia do dom: O caso

dos guaranis — Maria Cristina Bohn Martins

. 139 Nanotecnologia e a criagdo de novos espagos e novas

identidades — Marise Borba da Silva
140 Platédo e os Guarani - Beatriz Helena Domingues

. 141 Direitos humanos na midia brasileira — Diego Airoso da

Motta

. 142 Jornalismo Infantil: Apropriagbes e Aprendizagens de

Criangas na Recepcédo da Revista Recreio — Greyce
Vargas

. 143 Derrida e o pensamento da desconstrugdo: o redimen-

sionamento do sujeito — Paulo Cesar Duque-Estrada

. 144 Incluséo e Biopolitica — Maura Corcini Lopes, Kamila

Lockmann, Morgana Doménica Hattge e Viviane Klaus

. 145 Os povos indigenas e a politica de satide mental no Bra-

sil: composigédo simétrica de saberes para a construgao
do presente — Bianca Sordi Stock

. 146 Reflexdes estruturais sobre o mecanismo de REDD - Ca-

mila Moreno

. 147 0 animal como proximo: por uma antropologia dos movi-

mentos de defesa dos direitos animais — Caetano Sordi
148 Avaliagdo econémica de impactos ambientais: o caso do
aterro sanitério em Canoas-RS — Fernanda Schutz

. 149 Cidadania, autonomia e renda basica — Josué Pereira

da Silva

. 150 Imagética e formagdes religiosas contemporéneas: en-

tre a performance e a ética — José Rogério Lopes

151 As reformas politico-econémicas pombalinas para a
Amazénia: e a expulsdo dos jesuitas do Gréo-Para e
Maranhéo - Luiz Fernando Medeiros Rodrigues

. 152 Entre a Revolugdo Mexicana e o Movimento de Chia-

pas: a tese da hegemonia burguesa no México ou
“por que voltar ao México 100 anos depois” — Claudia
Wasserman

. 153 Globalizagdo e o pensamento econémico franciscano:

Orientagdo do p o econémico fr
Caritas in Veritate — Stefano Zamagni

154 Ponto de cultura teko arandu: uma experiéncia de inclu-
séo digital indigena na aldeia kaiowd e guarani Te'yikue
no municipio de Caarap6-MS — Neimar Machado de
Sousa, Antonio Brand e José Francisco Sarmento

0 e

. 155 Civilizar a economia: o amor e o lucro apés a crise eco-

némica - Stefano Zamagni

156 Intermiténcias no cotidiano: a clinica como resisténcia
inventiva — Mério Francis Petry Londero e Simone Mai-
nieri Paulon

. 157 Democracia, liberdade positiva, desenvolvimento —

Stefano Zamagni

. 158 “Passemos para a outra margem”: da homofobia ao

respeito a diversidade — Omar Lucas Perrout Fortes de
Sales

. 159 A ética catdlica e o espirito do capitalismo — Stefano

Zamagni

. 160 O Slow Food e novos principios para o mercado — Eri-

berto Nascente Silveira
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. 161 O pensamento ético de Henri Bergson: sobre As duas

fontes da moral e da religido — André Brayner de Farias
162 O modus operandi das politicas econémicas keynesia-
nas — Fernando Ferrari Filho e Fabio Henrique Bittes
Terra
163 Cultura popular tradicional: novas mediages e legitima-
¢oes culturais de mestres populares paulistas — André
Luiz da Silva

. 164 Seréa o decrescimento a boa nova de Ivan lllich? - Serge

Latouche

. 165 Agostos! A “Crise da Legalidade”: vista da janela do

Consulado dos Estados Unidos em Porto Alegre — Carla
Simone Rodeghero

. 166 Convivialidade e decrescimento — Serge Latouche
. 167 O impacto da plantagdo extensiva de eucalipto nas

culturas tradicionais: Estudo de caso de S&o Luis do
Paraitinga — Marcelo Henrique Santos Toledo

168 O decrescimento e o sagrado — Serge Latouche

169 A busca de um ethos planetério — Leonardo Boff

. 170 O salto mortal de Louk Hulsman e a desinstitucionaliza-

¢do do ser: um convite ao abolicionismo — Marco Anto-
nio de Abreu Scapini

. 171 Sub specie aeternitatis — O uso do conceito de tempo

como estratégia pedagégica de religagdo dos saberes
- Gerson Egas Severo

. 172 Theodor Adorno e a frieza burguesa em tempos de tec-

nologias digitais — Bruno Pucci

. 173 Técnicas de si nos textos de Michel Foucault: A influéncia

do poder pastoral - Joao Roberto Barros |1

. 174 Damoénada ao social: A intersubjetividade segundo Levinas

— Marcelo Fabri

. 175 Um caminho de educagéo para a paz segundo Hobbes —

Lucas Mateus Dalsotto e Everaldo Cescon

. 176 Da magnitude e ambivaléncia & necesséria humani-

zagao da tecnociéncia segundo Hans Jonas — Jelson
Roberto de Oliveira

. 177 Um caminho de educagéo para a paz segundo Locke —

Odair Camati e Paulo César Nodari

178 Crime e sociedade estamental no Brasil: De como la ley
es como la serpiente; solo pica a los descalzos - Lenio
Luiz Streck

. 179 Um caminho de educagdo para a paz segundo Rousseau

— Mateus Boldori e Paulo César Nodari

. 180 Limites e desafios para os direitos humanos no Brasil:

entre o reconhecimento e a concretizagdo — Afonso Ma-
ria das Chagas

. 181 Apétridas e refugiados: direitos humanos a partir da éti-

ca da alteridade — Gustavo Oliveira de Lima Pereira

. 182 Censo 2010 e religides:reflexdes a partir do novo mapa

religioso brasileiro — José Rogério Lopes
183 A Europa e a ideia de uma economia civil - Stefano Zamagni
184 Para um discurso juridico-penal libertario: a pena como
dispositivo politico (ou o direito penal como “discurso-li-
mite”) — Augusto Jobim do Amaral

. 185 Alidentidade e a misséo de uma universidade catdlica na

atualidade — Stefano Zamagni

. 186 A hospitalidade frente ao processo de reassentamento

solidério aos refugiados — Joseane Mariéle Schuck Pinto

. 187 Os arranjos colaborativos e complementares de ensino,

pesquisa e extensdo na educagdo superior brasileira e
sua contribuigdo para um projeto de sociedade susten-
tavel no Brasil - Marcelo F. de Aquino

. 188 Os riscos e as loucuras dos discursos da razdo no cam-

po da prevengéo — Luis David Castiel

189 Produgdes tecnolégicas e biomédicas e seus efeitos
produtivos e prescritivos nas préticas sociais e de géne-
ro — Marlene Tamanini

. 190 Ciéncia e justica: Consideragdes em torno da apropria-

¢éo da tecnologia de DNA pelo direito - Claudia Fonseca

. 191 #VEMpraRUA: Outono brasileiro? Leituras — Bruno Lima

Rocha, Carlos Gadea, Giovanni Alves, Giuseppe Cocco,
Luiz Werneck Vianna e Ruda Ricci

. 192 Aciéncia em agéo de Bruno Latour - Leticia de Luna Freire
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. 193 Laboratérios e Extragbes: quando um problema técnico

se torna uma questdo sociotécnica — Rodrigo Ciconet
Dormelles

. 194 A pessoa na era da biopolitica: autonomia, corpo e sub-

Jjetividade — Heloisa Helena Barboza

. 195 Felicidade e Economia: uma retrospectiva histérica— Pedro

Henrique de Morais Campetti e Tiago Wickstrom Alves

. 196 A colaboragéo de Jesuitas, Leigos e Leigas nas Univer-

sidades confiadas a Companhia de Jesus: o dialogo en-
tre humanismo evangélico e humanismo tecnocientifico
— Adolfo Nicolas

197 Brasil: verso e reverso constitucional — Fabio Konder
Comparato

. 198 Sem-religido no Brasil: Dois estranhos sob o guarda-

chuva - Jorge Claudio Ribeiro

. 199 Uma ideia de educagdo segundo Kant: uma possivel

contribuigao para o século XXI - Felipe Bragagnolo e
Paulo César Nodari

. 200 Aspectos do direito de resistir e a luta socialpor moradia

urbana: a experiéncia da ocupagdo Raizes da Praia —
Natalia Martinuzzi Castilho

. 201 Desafios éticos, filosoficos e politicos da biologia sintéti-

ca - Jordi Maiso

. 202 Fim da Politica, do Estado e da cidadania? — Roberto

Romano

. 203 Constituido Federal e Direitos Sociais: avangos e recuos

da cidadania - Maria da Gléria Gohn

. 204 As origens historicas do racionalismo, segundo Feyera-

bend - Miguel Angelo Flach

. 205 Compreensdo histérica do regime empresarial-militar

brasileiro — Fabio Konder Comparato

. 206 Sociedade tecnolégica e a defesa do sujeito: Technological

society and the defense of the individual - Karla Saraiva

. 207 Territorios da Paz: Territérios Produtivos? — Giuseppe

Cocco

. 208 Justica de Transicdo como Reconhecimento: limites e

possibilidades do processo brasileiro — Roberta Cami-
neiro Baggio

. 209 As possibilidades da Revolugdo em Ellul - Jorge

Barrientos-Parra

. 210 A grande politica em Nietzsche e a politica que vem em

Agamben - Marcia Rosane Junges

. 211 Foucault e a Universidade: Entre o governo dos outros e

0 governo de si mesmo — Sandra Caponi

. 212 Verdade e Historia: arqueologia de uma relagéo — José

D'Assungao Barros

. 213 A Relevante Heranga Social do Pe. Amstad SJ - José

Odelso Schneider

. 214 Sobre o dispositivo. Foucault, Agamben, Deleuze - San-

dro Chignola

. 215 Repensar os Direitos Humanos no Horizonte da Liberta-

¢édo — Alejandro Rosillo Martinez

. 216 A realidade complexa da tecnologia — Alberto Cupani
. 217 AArte da Ciéncia e a Ciéncia da Arte: Uma abordagem

a partir de Paul Feyerabend — Hans Georg Flickinger

. 218 O ser humano na idade da técnica — Humberto Galimberti
.219 A Racionalidade Contextualizada em Feyerabend e

suas Implicagdes Eticas: Um Paralelo com Alasdair
Macintyre — Halina Macedo Leal

. 220 O Marqués de Pombal e a Invengdo do Brasil — José

Eduardo Franco

. 221 Neurofuturos para sociedades de controle — Timothy Lenoir
. 222 O poder judiciario no Brasil - Fabio Konder Comparato
. 223 Os marcos e as ferramentas éticas das tecnologias de

gestdo - Jesus Conill Sancho

. 224 O restabelecimento da Companhia de Jesus no extremo sul

do Brasil (1842-1867) — Luiz Femando Medeiros Rodrigues

. 225 O grande desafio dos indigenas nos paises andinos:

seus direitos sobre 0s recursos naturais — Xavier Albd

. 226 Justica e perddo — Xabier Etxeberria Mauleon
. 227 Paraguai: primeira vigildncia massiva norte-americana e

a descoberta do Arquivo do Terror (Operagéo Condor) —
Martin Aimada

N. 228 A vida, o trabalho, a linguagem. Biopolitica e biocapita-
lismo — Sandro Chignola
N. 229 Um olhar biopolitico sobre a bioética — Anna Quintanas
Feixas

N. 230 Biopoder e a constituigao étnico-racial das populagdes:
Racialismo, eugenia e a gestéo biopolitica da mestica-
gem no Brasil - Gustavo da Silva Kern

. 231 Bioética e biopolitica na perspectiva hermenéutica: uma
ética do cuidado da vida - Jesus Conill Sancho

. 232 Migrantes por r idade: o caso dos senegal no
Norte do Rio Grande do Sul - Dirceu Beninca e Vania
Aguiar Pinheiro

. 233 Capitalismo biocognitivo e trabalho: desafios a satide e
seguranga — Elsa Cristine Bevian

. 234 O capital no século XXI e sua aplicabilidade a realidade
brasileira - Rober lturriet Avila & Jodo Batista Santos
Conceicao

. 235 Biopolitica, raga e nagéo no Brasil (1870-1945) — Mozart
Linhares da Silva

. 236 Economias Biopoliticas da Divida — Michael A. Peters

. 237 Paul Feyerabend e Contra o Método: Quarenta Anos do
Inicio de uma Provocagéo — Halina Macedo Leal

. 238 O trabalho nos frigorificos: escravidéo local e global? -
Leandro In4cio Walter

. 239 Brasil: A dialética da dissimulagdo — Fabio Konder

Comparato

240 O irrepresentavel — Homero Santiago

. 241 O poder pastoral, as artes de governo e o estado moder-
no - Castor Bartolomé Ruiz

. 242 Uma crise de sentido, ou seja, de diregéo — Stefano Zamagni

. 243 Diagnéstico Socioterritorial entre o chdo e a gestdo -
Dirce Koga

. 244 A fungéo-educador na perspectiva da biopolitica e da
governamentalidade neoliberal — Alexandre Filordi de
Carvalho

. 245 Esquecer o neoliberalismo: aceleracionismo como ter-
ceiro espirito do capitalismo — Moysés da Fontoura Pinto
Neto

. 246 O conceito de subsungéo do trabalho ao capital: rumo a
subsungao da vida no capitalismo biocognitivo — Andrea
Fumagalli

. 247 Educagdo, individuo e biopolitica: A crise do governa-
mento — Dora Lilia Marin-Diaz

. 248 Reinvengéo do espago publico e politico: o individualis-
mo atual e a possibilidade de uma democracia — Rober-
to Romano

. 249 Jesuitas em campo: a Companhia de Jesus e a questdo
agréria no tempo do CLACIAS (1966-1980) - Iraneidson
Santos Costa

. 250 A Liberdade Vigiada: Sobre Privacidade, Anonimato e
Vigilantismo com a Internet — Pedro Antonio Dourado de
Rezende

. 251 Politicas Publicas, Capitalismo Contempordneo e os
horizontes de uma Democracia Estrangeira — Francini
Lube Guizardi

. 252 A Justiga, Verdade e Memdria: Comisséo Estadual da
Verdade - Carlos Frederico Guazzelli

. 253 Reflexdes sobre os espagos urbanos contemporéneos:
quais as nossas cidades? - Vinicius Nicastro Honesko

. 254 Ubuntu como ética africana, humanista e inclusiva —
Jean-Bosco Kakozi Kashindi

. 255 Mobilizagéo e ocupagdes dos espagos fisicos e virtu-
ais: possibilidades e limites da reinvengéo da politica
nas metrépoles — Marcelo Castafieda

. 256 Indicadores de Bem-Estar Humano para Povos Tra-
dicionais: O caso de uma comunidade indigena na
fronteira da Amazénia Brasileira - Luiz Felipe Barbosa
Lacerda e Luis Eduardo Acosta Mufioz

. 257 Cerrado. O laboratério antropolégico ameagado pela
desterritorializagdo — Altair Sales Barbosa

=z

=z

=z =

=z =z ZzZz Z

= z zz =z=z

=z

=z =

=z =z =z

=z =z =z =

=z

=z



Rodrigo Karmy Bolton é doutor em Filosofia pela Universidad de
Chile, onde leciona e é pesquisador do Centro de Estudos Arabes
da Faculdade de Filosofia e Humanidades. Suas linhas de trabalho
incluem a angelologia e governamentalidade no Cristianismo e no
Isla, o pensamento de Averroes e o averroismo, Teologia politica e
modernidade, seguindo os trabalhos de Michel Foucault e Giorgio
Agamben, entre outros.

Algumas publicacoes

BOLTON, Rodrigo Karmy. Escritos badrbaros. Ensayos sobre razon imperial y mundo
drabe contempordneo. Santiago de Chile: LOM Ediciones, 2016.

_____. Politicas de la excarnacion. Para una genealogia teoldgica de la biopolitica. Bue-
nos Aires: UNIPE — Editorial Universitaria, 2013.

____. Politicas de la interrupcion. Ensayos sobre Giorgio Agamben. Santiago de Chile:
Editorial Escaparate, 2011.

Outras contribuicoes

BOLTON, Rodrigo Karmy. O fascismo vive em nds através do dispositivo do neolibera-
lismo. Revista IHU On-Line, n. 490. [08/08/2016]. Disponivel em: http:/bit.ly/2iKVmo6.
Sao Leopoldo: Instituto Humanitas Unisinos — IHU. A entrevista foi realizada por Marcia
Junges. Atraducgdo é de Moisés Sbardelotto.

. A democracia gerencial em crise e a poténcia andrquica do poder destituinte. Re-
vista IHU On-Line, n. 468. [29/09/2015]. Disponivel em: http:/bit.ly/2aSk8Qg. A entrevis-
ta foi realizada por Marcia Junges e Leslie Chaves. A tradugéo é de Moisés Sbardelotto.

. Agamben leitor de Averroes e as condigbes de uma ‘“politica da inoperosidade”.
Revista IHU On-Line, n. 430 [21/10/2013]. Disponivel em: http://bit.ly/1ALhgyt. A entre-
vista foi realizada por Marcia Junges. A traducédo é de André Langer.


http://bit.ly/2iKVmo6
http://bit.ly/2aSk8Qg
http://bit.ly/1ALhgyt

v

UNISINOS



	numero 258 - capa 1
	Página 1

	numero 258 - capa 2
	numero 258 - miolo
	numero 258 - numeros anterioes
	numero 258 - capa 3
	numero 258 - capa 4
	Página 2


