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Reinvencéao do espaco publico e politico:
o individualismo atual e a possibilidade de uma democracia

The reinvention of the public and political space:
Current individualism and the possibility of democracy

Resumo

Desde o século XIX, no ambito social, politico, econdmico, surgiu o costume de
elogiar ou criticar o “individualismo moderno”. Poucos notam, no entanto, que tal forma
de ser tem pouca ligagdo com as doutrinas sobre o individuo na sua realidade. Quando
falamos do individualismo, queremos mencionar o modo pelo qual alguns setores atuam
no mercado, como predadores dos semelhantes, feras famintas de lucro que sugam
as forcas das sociedades em proveito de elites arrogantes e truculentas. Tais séo os
“peixes grandes” indicados por Spinoza, que devoram os pequenos porque acumularam
forcas em seu proveito. A visao spinozana da individualidade mostra um sentido diferen-
te. Para ele, se os individuos se unem e formam uma forga maior, eles podem derrotar
os “peixes grandes”. Para tal feito, devem conhecer o valor dos afetos, tanto positivos
quanto negativos. A politica é arte de administrar afetos e gerar a concérdia que funda-
menta a democracia. Este regime é o “mais natural”, segundo o filésofo. Em nossos dias,
quando peixes grandes devoram impunemente os pequenos, & sempre Util consultar a
Etica de Spinoza e nela aprender o jogo das paixdes. Tal jogo permite libertar nossos
corpos e mentes do jugo mantido por apaixonados tiranos que dominam o poder politico
e ignoram todo direito que nao se fundamente na violéncia.

Palavras-chave: Imaginagéao; Individuos; Liberdade; Direito Natural; Politica; Teo-
logia; Substancia; Modos, Democracia; Cooperagéao.

Abstract

Since the 19th century the habit of praising or criticizing “modern individualism” has
emerged in the social, political and economic realm. However, few people realize that
such a way of being has little to do with the doctrines on the individual in their reality.
When we talk about individualism, we refer to the way in which some sectors act in the
market as predators of other people, as beasts craving profit that extract the forces of
societies for the benefit of arrogant and truculent elites. These are the “big fish” that Spi-
noza refers to and that devour the small ones because they have accumulated forces for
their own benefit. Spinoza’s view of individuality shows a different meaning. In his view, if
individuals unite and form a bigger force, they can defeat the “big fish”. For this purpose,
they have to know the value of affects, both the positive and the negative ones. Politics
is the arte of managing affects and generating the concord on which democracy is foun-
ded. According to him, this is the “most natural” regime. In our time, in which the big fish
devour the small ones and go unpunished, it is always useful to consult Spinoza’s Ethics
and to learn about the play of passions from it. Such play enables us to free our bodies
and minds from the yoke that is maintained by passionate tyrants who dominate political
power and ignore every law that is not based on violence.

Keywords: Imagination; Individuals; Freedom; Natural Law; Politics; Theology;
Substance; Modes, Democracy; Cooperation.
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REINVENCAO DO ESPACO PUBLICO E POLITICO:
O INDIVIDUALISMO ATUAL E A POSSIBILIDADE DE UMA DEMOCRACIA1

Roberto Romano
Universidade Estadual de Campinas — UNICAMP

A politica de Spinoza liga-se a teoria das paixdes que pode ser veri-
ficada na Etica. Os afetos, se compreendidos, permitem entender as cau-
sas e fundamentos das instituicdes. E a partir deles que o pensador capta
as anomalias que geram a convulsdo estatal. Eles geram o Estado e po-
dem destrui-lo. Analisemos as propostas éticas para remediar a dissolu-
¢ao da vida politica. Defensor da democracia, os remédios sugeridos por
Spinoza integram a regulagem das disfungdes institucionais. Como a sua
filosofia — da natureza ao conhecimento e as paixdes — € imanente, as
mudancgas nao vém de fora. Toda solug@o externa, em vez de remediar
um status quo em declinio, o piora. E por esse motivo que as teses teol6-
gico-politicas desgastam o Estado, conduzindo-o a guerra das religides.
O que enuncio a partir de agora tem base em estudos de Alexandre Ma-
theron no livro estratégico sobre individuo e comunidade e também em
texto seu publicado numa coletanea sobre Razao de Estado?.

Tomemos o artigo 7 do Capitulo | do Tratado Politico: “Visto que to-
dos os homens, barbaros ou cultivados, formam em toda parte costumes
que se dao um estatuto civil, ndo é dos ensinos da razao, mas da sua
natureza comum (...) que é preciso indicar as causas e os fundamentos
naturais dos Estados...”. Spinoza refere-se a seres apaixonados. Mas
submetidos a quais paixdes? Todo o Tratado Politico pressupde que 0s

1 Este artigo é a integra da conferéncia proferida pelo Prof. Dr. Roberto Romano, no dia 26
de setembro de 2016, no 4° Ciclo de Estudos Politicas Publicas e Tecnologias de Governo.
Territorios, Governamento da Vida e o Comum, promovido pelo Instituto Humanitas
Unisinos — IHU.

Abreviaturas: Tratado Politico — TP; Etica — E; Tratado Teoldgico-Politico — TTP.

2 MATHERON, Alexandre. Individu et communauté chez Spinoza. Paris: Minuit, 1969. Cito Ma-
theron: “a teoria spinozista das paixdes permite dar conta do que Spinoza chama ‘as causas
e fundamentos’ da sociedade politica e dos principais tipos de instituicdo que ela compor-
ta”. MATHERON, Alexandre. Passions et Institutions selon Spinoza. In: LAZZERI, Christian;
REYNIE, D (Orgs.). La raison dEtat: politique et rationalité. Paris: PUF, 1992, p. 141.
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homens buscam necessariamente bens materiais na avaritia. (TP, X/6).
Eles também sdo necessariamente supersticiosos.

“Os vicios inerentes ao estado de paz (...) devem ser combatidos
indiretamente, colocando-se principios fundamentais de modo que o
maior numero se esforce nao por viver sabiamente (isto é impossivel),
mas se deixe dirigir pelos afetos dos quais o Estado arranca maiores be-
neficios. E preciso, sobretudo, fazer com que os ricos sejam, se ndo ecé6-
nomos, pelo menos que desejem aumentar suas riquezas. Pois ndo ha
duvida de que se esta avidez (avaritia), paixao universal e constante, for
alimentada pelo desejo de gldria, a maioria se aplicara com maior zelo a
aumentar a sua riqueza sem 0s meios desonrosos e o0 bem que eles po-
dem pretender poderao ser vistos evitando a vergonha (ignominia)”®.

O desejo de possuir bens materiais, na sua origem, € exposto na
primeira metade do livro Il da Etica. “Toda a coisa se esforca, enquanto
esta em si, por perseverar no seu ser’. (E, 111/4-9). Quando esse esfor¢co
(conatus) é favorecido por causas externas, ele se transforma em alegria.
(E, I, 11). Se o nosso corpo aumenta ou diminui a poténcia de agir, a
ideia desta coisa aumenta ou reduz a poténcia da nossa mente. Quando
a alegria é seguida da causa exterior que lhe atribuimos, ela torna-se
amor por esta causa externa. (E, lll, 12-13). Amor é a alegria seguida da
ideia de uma causa externa, odio é a tristeza seguida da ideia da causa
externa. Quem ama se esforga por ter presente e conservar a coisa que
ama, quem odeia se esfor¢a por destruir a coisa que odeia. Se amamos
algo, nos apegamos incondicionalmente e queremos nos apropriar e con-
serva-lo, nele nos alienamos. A alienacé@o pode passar da coisa que nos
alegra para outras, a ela ligadas em nossa mente. Assim ocorre com 0s
meios para consegui-la no futuro, como € o caso do dinheiro ou da terra.
Para conseguir o necessario para todos os individuos, as forcas de cada
um néo bastariam se eles nédo se prestassem servicos mutuos. O dinheiro
tornou-se instrumento com o qual nos proporcionamos coisas, sendo ele
0 resumo das riquezas, tanto que sua imagem ocupa ordinariamente,
mais do que todas as outras coisas, as almas vulgares. Elas nao imagi-
nam alegrias, sendo acompanhadas da moeda como causa. E o vicio dos
que buscam dinheiro para prover as caréncias vitais, mas porque apren-
deram a arte de enriquecer e se honram de a possuir. Eles dao ao corpo
0 seu pasto, mas poupam porque acreditam perdidos os bens destinados
a conservacao do corpo. Quem sabe o verdadeiro uso da moeda e regula
sua riqueza segundo as necessidades, vive contente com pouco.

3 Tractatus Politicus, texto latino publicado eletronicamente aos cuidados de Rudolf W.
Meijer. http://users.telenet.be/rwmeijer/spinoza/works.htm consultado pela ultima vez em
27/10/2016.
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O Apéndice do livro | da Etica mostra como o amor explica a origem
de nossa crenca em divindades antropomorficas. Deus existe e é causa
livre das coisas. Tudo depende dele, nada pode ser concebido nem ser
sem Ele. Tudo foi predeterminado por Deus, nao por livre vontade, mas
pela sua natureza absoluta, poténcia infinita. Os homens imaginam que
as coisas da natureza agem, como eles, tendo em vista um fim e que
Deus dirige tudo para uma finalidade. Deus teria feito o homem para que
ele lhe prestasse culto. Isto, pensa Spinoza, é preconceito. Todos nascem
sem conhecer as causas das coisas e todos tém apetite de buscar o que
Ihes é util. O que esta em sua consciéncia. Dai,

1) Os homens imaginam ser livres, porque tém consciéncia das voli-
¢cOes e de seu apetite e ndo pensam, mesmo em sonho, nas causas que
os dispdem a apetecer e a querer, nao possuindo delas conhecimento.

2) Eles agem tendo em vista um fim, o util que Ihes apetece e se
esforcam para conhecer as causas finais das coisas completadas e se
colocam em repouso quando delas sao informados, nao tendo mais ra-
zbes de se inquietar.

3) Se nao alcangam as razdes finais dos outros, refletem sobre os
fins que os determinam em atos semelhantes, julgam os outros por eles.
Como encontram em si mesmos e fora de si meios que ajudam a atingir o
util (olhos para ver, dentes para mastigar, ervas e animais como alimento,
Sol para iluminar, mar para produzir peixes), consideram a natureza um
meio para seu uso. Como tais meios ndo séo produzidos por eles, imagi-
nam um ou varios diretores da natureza (Naturae rectores) dotados da li-
berdade humana, que tudo colocam ao seu dispor.

4) Como ignoram a compleicao daqueles seres, julgam-na segundo
a sua prépria e admitem que os deuses dirigem tudo para uso dos ho-
mens, a fim de que eles se apeguem as divindades, que existem para
serem honradas pelos humanos. E todos, projetando a sua propria com-
pleicdo, inventaram diversos meios de cultuar Deus, com o fim de serem
amados por Ele acima de todos os demais. E assim, obter que Ele dirigis-
se a natureza inteira em proveito de seu desejo cego e de sua insaciavel
avidez (avaritia).

5) Tal preconceito passa a supersticao e langa raizes na mente hu-
mana. Tentando dizer que a natureza nada faz em véo (segundo a sua
economia, na qual eles sdo o fim), nada mais provam os homens que os
deuses e a natureza deliram como eles. Como a natureza comporta fura-
coes, tempestades, terremotos, etc., coisas naturais, tanto quanto as que
servem utilmente aos homens, tentam inverter a fabrica natural, inventam
uma outra. E admitem que os juizos divinos transcendem os humanos, e
a verdade nunca seria acessivel a eles. Isto seria assim, se as matemati-
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cas ocupadas nao com os fins, mas apenas com as esséncias e proprie-
dades das figuras, ndo apresentassem outra norma da verdade, permitin-
do perceber os preconceitos comuns e chegar ao saber verdadeiro das
coisas.

O Prefacio do Tratado Teoldgico-Politico analisa 0 mecanismo que
nos causa o medo (E, Ill/18 e Escdlio 2), quando a crenca se transforma
em supersticao. (E, lll, 50 e Escdlio). O Estado, a avaritia, a fome de bens,
se explicam pelas paixdes. A alienagéo exposta por Spinoza é dupla: eco-
némica e ideoldgica. O artigo 5 do Capitulo | do Tratado Politico resume
as relagbes humanas apaixonadas, tal como aparecem na segunda me-
tade do livro Ill da Etica. A piedade, a ambicdo da gléria e de mando e a
inveja. Todas tém origem na imitacdo afetiva, cuja deducéo é dada na
Etica Ill/27.

“Se imaginamos que uma coisa semelhante (simile) a nos e diante
da qual ndo experimentamos nenhum afeto de nenhum modo, experimen-
ta algum afeto, experimentamos, por isso mesmo, um afeto semelhante.
As imagens das coisas sao afetos do corpo humano, cujas ideias nos re-
presentam os corpos externos como se estivessem em nos e cuja ideia
envolve a natureza de nosso corpo € ao mesmo tempo a natureza presen-
te de um corpo externo. Se a natureza do corpo externo € simile a do
nosso, a ideia do externo que imaginamos envolve um afeto do nosso
corpo, similar ao do corpo externo. Logo, se imaginamos algum seme-
lhante a nds afetado, a imaginacéo envolve um afeto similar do nosso
corpo. E por isso que imaginamos que se uma coisa similar a noés experi-
menta algum afeto, experimentamos um similar ao seu. Se, pelo contra-
rio, tivéssemos 6dio de uma coisa similar a nés, experimentariamos, na
medida de nosso 6dio, um afeto contrario e ndo semelhante ao seu™.

Quando vemos alguém sofrer, partilhamos a sua dor (é a piedade, E.
11I/27) e queremos socorré-lo (é a benevoléncia, E 11/27, Corolario 3). Se
conseguimos socorré-lo e ele se alegra, nos alegramos com a ideia de
nds mesmos como causa (é a gloria, E 111/30 e Escdlio). Como se trata de
sentimento agradavel, desejamos, para reproduzi-lo, continuar a ajuda
aos outros (€ a ambicao da gléria, E I11/29 e Escdlio).

Se desejamos alguém feliz, ndo queremos, no entanto, lhe sacrificar
nossos desejos proprios. Nos esforcamos por resolver esta contradicao e
tentamos converter o outro aos nossos proprios valores, obrigando-o a
amar o0 que amamos, odiar o que odiamos (E, II/31 e Corolario): a ambi-
¢céo de gldria se transforma em ambicdo de mando (E, Ill/31 e Escdlio)
que pode gerar a intolerancia (Id), em especial a ideoldgica, a supersticio-

4 Etica, Ill, proposigéo 27. Cf. Etica. Edicao Bilingue. Tomaz Tadeu, ed. e trad. Belo Horizon-
te: Auténtica, 2007, pp. 194-195.
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sa. Se conseguimos fazer alguém gostar do que queremos que ele goste,
se ele se apossa de alguma dessas coisas e com ela se alegra, e se esta
coisa s6 pode ser possuida por um individuo, desejamos delas gozar so-
zinhos e, por conseguinte, dele arranca-la. Assim é a inveja (E, 1ll/3 e
Escdlio) que se manifesta sobretudo em matéria econémica. Mas quando
conseguimos privar o outro do que o alegrava, ele fica triste, temos pieda-
de dele e o ciclo recomeca.

No artigo 1 do Capitulo VI do Tratado Politico, Spinoza afirma que os
homens vivem em sociedade politica pelas paixdes como o medo. Ele cita
o artigo 9 do Capitulo Ill, onde mostrou que os homens se unem quando
0 medo que sentiam em comum se transforma em indignagéo. Esta é a
imitagéo afetiva (E, 111/27, Corolario 1): no 6dio experimentado por quem
faz mal a um ser similar a nds, reproduzimos por imitagéo os sentimentos
da vitima. Imagine-se o estado de natureza com um individuo que néo
consegue comida. Por piedade ou desejo de gldria, alguns o socorrem.
Se a ajuda é eficaz, sua piedade ou ambicéo de gloria se transforma em
ambicao de mando e inveja e comeca a agressao contra o “socorrido” que
nao aceita ser mandado ou nao aceita falar sempre do socorro para gloria
do seu “salvador”. Alguns que, até entdo, apenas assistiam as cenas, se
indignam com o mal que lhe é feito e o ajudam. E isto se complica e se
repete muitas vezes.

O agredido se torna agressor e vice-versa, lidera grupos e coletivos
de agressores e agredidos. E aumenta a indignagéo geral. E cada um se
beneficia, mas é prejudicado pelas agressdes. Cada um tem medo de
todos e espera obter ajuda de todos. Uma s6 coisa suscita em todos o
medo e a esperancga: o poder coletivo. (TP, 111/3). Mas todos julgam tal
situacéo intoleravel e se dispdem a ajudar cada vitima de agressao. Se
um entra em conflito, cada um deles pede socorro aos outros, € 0s que se
julgam mais semelhantes ao agredido, agredirdo os seus agressores. Até
gue 0 consenso imponha normas comuns para reprimir macicamente os
que as violam e proteger quem as respeita. Ha uma poténcia coletiva da
multidao que assegura os obedientes e ameacga os nao conformistas. Te-
mos o embrido da soberania politica, “o direito que se define pela poténcia
da multidao”. (TP, 11/17). Temos o imperium, que possui absolutamente o
poder. A soberania, por consenso comum, cuida da coisa publica e esta-
belece, interpreta, abole as leis, defende as cidades, decide a guerra e a
paz. Se ela pertence a uma assembleia (concilium) composta de toda a
multidao, surge a democracia. Se a assembleia se compde de algumas
pessoas de escol, aristocracia. E se o cuidado da coisa publica e por con-
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sequéncia o poder pertence a um s6, monarquia”™. Nao basta que a mas-
sa popular se una e se torne mais forte do que os individuos que a com-
pdem. E preciso que tal poder seja reposto para agir com eficacia no
presente e no futuro. Esta é a tarefa da institucionalizacdo do poder.
Quais sdo os problemas mais urgentes da institucionalizacdo?

1) O comando. O coletivo € uno. Mas quem o dirige? Existem muitos
candidatos. (TP, VII/5).

E certo... “que ninguém gosta de ser governado, mas de governar.
Ninguém cede voluntariamente o mando para outrem (...). E evidente que
a massa do povo jamais transferiria seu direito a um pequeno nimero de
homens, ou a um s0, se pudesse concordar consigo mesma e as discus-
sOes que se levantam nas grandes assembleias ndo gerassem sedicdes.
A massa do povo nédo transferira jamais livremente a um rei o que lhe é
impossivel guardar em seu poder. Se a escolha recai num rei devido a
guerra, porque 0s reis sdo mais eximios na guerra, esta ai uma tolice
porque, para guerrear com maior eficacia, consente-se a servidao na paz,
supondo-se que a paz reine num Estado onde o soberano poder foi con-
fiado a um sé devido apenas pela guerra e porque o chefe mostra na
guerra seu valor (ali ele é proveitoso para todos). Num Estado democrati-
co, no entanto, tem-se o fato notavel de que o seu valor € bem maior na
paz do que na guerra. Mas qualquer que seja a razéo pela qual se escolhe
um rei, ele ndo pode, sozinho, saber o que é util ao Estado (...) ele precisa
de conselheiros em grande numero dentre os cidadaos”.

Assim que se forma o poder politico, cada um, por ambi¢cao de man-
do, deseja participar dele. Seguem-se os conflitos que decidem a sorte do
coletivo.

2) A ideologia. Nao basta saber quem comanda, é preciso saber o
que sera comandado. O que é o bem e o mal? (TP, 11/18). Como os ho-
mens se batem porque nao tém os mesmos valores, pois cada um tende
a seguir seu proprio engenho (ingenio) e cada um quer impor as suas
nogdes aos outros, o coletivo sobrevive apenas se a autoridade politica
conseguir fazer aceitar, de modo estavel, um sistema comum de valores.
Como os valores dependem das supersticoes pessoais, € institucionaliza-
da a supersticdo. Um atributo do Estado é decidir quais religides sédo au-
torizadas e quais sao proibidas. (TP, l11/10).

3) A Propriedade. Trata-se da segunda fonte de conflitos, a inveja
econdémica. Como disputam as mesmas coisas, quando elas s6 podem
ser possuidas por um apenas (é particularmente o caso da terra), o grupo
sobrevive apenas se 0 soberano definir com precisao quem tem direito a

5 Tratactus Politicus, I, 17, ed. eletrénica citada.
6 Tractatus Politicus, VII/5, Ed. eletronica citada.
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que, ou o que pertence a cada um. (TP, 11/23). Para isto, ele precisa fazer
com que sejam obedecidos o regime da propriedade. Tais problemas sao
pessimamente resolvidos, o que gera disfun¢des institucionais, que, em
prazo longo, acabam destruindo o Estado.

Disfunc¢des da politica:

Primeiro principio geral: Nao se pode obrigar os homens a fazer
qualquer coisa, € impossivel fazé-los efetivar algo sem esperanca de re-
compensa ou ameaca de castigo. Eles ndo podem ser obrigados a voar.
Também a pura represséo nao adianta para fazé-los crer em coisas ab-
surdas, a nao desejar o que amam, amar o que odeiam. Os soberanos
necessariamente devem obedecer tais limites. E impossivel alterar a na-
tureza humana e fazer com que homens deixem de ser homens.

E preciso recordar o monismo de Spinoza. Existe apenas uma Subs-
tancia da qual somos modifica¢des. A nossa forga vem da substancia in-
finita. Quanto mais préximos de Deus (mais pensamos e agimos segundo
as leis naturais/divinas), mais livres somos. Desejar nos fazer agir ou pen-
sar contra a nossa natureza é p6r uma forga finita (a de homens, podero-
sos mas homens) contra uma forga infinita na qual nos movemos. Um
poderoso pode tentar fazer com que o individuo isolado atue contra sua
natureza. Ele ndo consegue e pode apenas dobrar linguas, mas nunca as
mentes. Se o individuo une-se a outros com rapidez e chega a simultanei-
dade na unio, a forga coletiva € maior do que a do tirano. Se os individuos
estdo separados por ndo seguirem a lei e a forca divinas (naturais), eles
podem ser dominados pela tirania. Mas ao se unirem, aproximam-se do
poder natural divino, aproximam-se do infinito. E podem vencer o tirano.

Segundo principio geral: Quando os dirigentes ignoram e desrespei-
tam a forca divina que esta nos dirigidos, ultrapassando imaginariamente
os limites do direito natural, catastrofes surgem para eles e para o Estado.
Quanto mais reprimem, mais temor inspiram. O medo é tristeza (E, I11/18,
Escdlio 2), que implica em ddio contra os que tememos. Se os dirigentes
ndo sabem se manter em limites, mesmo na repressao, erguem a indig-
nacédo geral, a maquina das paixdes que instaurou a sociedade politica, e
que pode causar a sua dissolucao. (TP, 11I/9 e IV/4). Quando todos perce-
bem que podem contar com a ajuda dos outros, porque todos estao indig-
nados contra o mal feito contra alguns ou muitos, unem-se contra o diri-
gente que, no limite, é derrubado.
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Medo=Tristeza:

“A Esperanca € alegria inconstante, nascida da imagem de uma coi-
sa futura ou passada cuja saida é considerada duvidosa. O Medo, pelo
contrario, € Tristeza inconstante nascido da imagem de uma coisa duvido-
sa. Se dessas afec¢des extraimos a duvida, a Esperanca torna-se Segu-
rancga, e o Medo, desespero. Entendo uma Alegria ou uma Tristeza nasci-
da da imagem de uma coisa passada, cuja saida foi tida por nés como
duvidosa. O remorso é a Tristeza oposta ao gaudio™.

Quando se trata de medida que provoque indignagéo geral, obede-
cendo a natureza, “os homens unir-se-ao contra ela, seja devido a um
medo comum, seja por desejo de vinganca de algum maleficio comum e,
visto que o direito da Cidade é definido pela poténcia comum da multidao,
€ certo que a poténcia e direito da Cidade diminuem, pois foram forneci-
das razdes para que se forme uma liga conspirativa. A Cidade certamente
enfrenta perigos e deve temé-los; como no Estado de natureza um ho-
mem depende mais de si mesmo quanto mais razdes tem de temer, tam-
bém a Cidade pertence menos a si mesma quanto mais tem a temer”.

Quando ocorrem as situa¢des de medo? Em qual hora os governan-
tes e governados sentem aquela paixado de modo decisivo? Matheron cita
alguns casos ilustrativos.

1) Uma hipdtese: os homens sairam neste instante do estado natural
e acabam de instituir a sociedade politica, sem nunca ter a experiéncia
anterior de Estado. Esta hipdtese é falsa, visto que ndo é possivel, na fi-
losofia de Spinoza, chegar ao “primeiro” instrumento técnico (o martelo)
ou ao “primeiro” instrumento técnico da politica ou do saber cientifico. E o
que ja se pode ler no Tratado da Reforma do Intelecto:

“Precisamos indicar a Via ou Método por onde chegaremos a conhe-
cer tdo verdadeiramente as coisas que precisamos conhecer. Para isto é
preciso observar de inicio que ndo havera aqui busca ao infinito: para
encontrar o melhor método pelo qual procurariamos a verdade, néo pre-
cisamos de um método para buscar este método e para buscar este se-
gundo método nédo precisaremos de um terceiro e assim ao infinito. Pois
daquele modo nunca chegariamos ao conhecimento da verdade e a ne-
nhum conhecimento. E o mesmo que ocorre com os instrumentos mate-
riais, que daria lugar ao mesmo raciocinio. Para forjar o ferro é preciso um
martelo e para ter um martelo é preciso fazé-lo. Para isto, um novo marte-
lo e outros instrumentos sdo necessarios e, para ter aqueles instrumen-
tos, outros ao infinito. E assim poder-se-ia provar que os homens néo tém

7 Etica, Ill, proposicdo XVIlll,e Escdlio Il. Ed. Tomaz Tadeu cit. pp. 186-187.
8 Tractatus Politicus, 1ll/ 9, Ed. eletrbnica citada.
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nenhum poder de forjar o ferro. Na realidade puderam, com instrumentos
naturais, chegar ao invento, embora penosamente e de maneira imperfei-
ta, vencendo tarefas com procedimentos faceis. Uma vez tendo-as aca-
bado, executaram outras mais dificeis com menor esforco e mais perfeita-
mente e assim indo por graus dos trabalhos mais simples aos instrumentos,
destes instrumentos a outros trabalhos e instrumentos, num progresso
constante, e chegaram a executar tantos trabalhos dificeis, com pouco
esforco. Assim também o intelecto com sua forga natural produz para si
mesmo instrumentos mentais que aumentam a sua forga para executar
outros trabalhos intelectuais, desses Ultimos ele extrai outros instrumen-
tos, ou seja, o poder de empurrar para mais longe sua pesquisa, e conti-
nua assim a progredir até chegar ao apice da sabedoria™.

Assim como nao existe a regressao ao “primeiro martelo” ou ao “pri-
meiro método”, ndo existe regressdo a “primeira coletividade politica”.
Spinoza da um tiro mortal nos conservadores que indicam uma “comuni-
dade” perfeita no inicio da Humanidade. Este coletivo jamais existiu. Com
prudéncia politica pode-se apenas recolher e aperfeicoar no presente e
no futuro o que os homens fizeram no passado. No monismo nao existe,
fora da natureza, nenhum modelo ou paradigma da “boa” sociedade poli-
tica. Nota-se que o neoplatonismo ou mesmo o platonismo sao descarta-
dos por Spinoza neste passo. Se temos um coletivo que nunca possuiu
Estado ou politica, qual soberania ele dara a si mesmo? Depende do re-
gime a que estavam habituados “antes” de retornar ao estado de nature-
za. Os judeus habituados a escravidao no Egito ndo podiam viver em
democracia. (TTP, V).

O Capitulo V do Tratado Teoldgico-Politico apresenta razdes gerais
do poder politico e deduz as consequéncias para os Hebreus recém-sai-
dos do Egito. “A sociedade é Util e necessaria no mais alto ponto, ndo s6
porque protege contra 0s inimigos, mas porque permite reunir grande nu-
mero de comodidades. Se os homens nao desejassem se ajudar mutua-
mente, a habilidade técnica e o tempo lhes fariam igualmente falta para
manter sua vida e conserva-la tanto quanto possivel. [Recordemos a Eti-
ca: “o esforgo para se conservar € o primeiro e Unico fundamento da virtu-
de”]"°. Ninguém teria o tempo e as forgas se fosse preciso arar, semear,
colher, moer, cozer, tecer, costurar e outros trabalhos uteis a manutencao
da vida. Artes e ciéncias sao supremamente necessarias para a perfeicéo
humana e felicidade. Os que vivem como barbaros levam vida miseravel
e quase animal. Mas o pouco que possuem, miseravel e grosseiro, s6 o

9 Tratado da Reforma do Entendimento, Cap. |, trad. Charles Apphun, Oeuvres 1. Paris:
Garnier Flammarion, 1964, p. 189.
10 Etica, IV, proposi¢ao 22, Corolario, Ed. Tomaz Tadeu cit. pp. 290-291.



12 e RoBERTO ROMANO

conseguem prestando mutuo socorro. Se os homens fossem dispostos
pela natureza de modo a s6 desejar o que ensina a Razao, a sociedade
nao precisaria de lei, bastaria lhes esclarecer com ensinos morais para
que fizessem, com alma liberal, o verdadeiramente util. Mas todos obser-
vam seu interesse, ndo seguem o ensino da razdo, sendo arrastados pelo
apetite de prazer e paixdes. Nenhuma sociedade subsiste sem um co-
mando e forca, e sem as leis que moderem o apetite do prazer e as pai-
x0es sem freio. Mas a natureza humana néo suporta ser constrangida e,
como diz Séneca o Tragico: “ninguém exerceu muito tempo um poder
violento, um poder moderado perdura”'. Se os homens agem por medo,
fazem o mais contrario a sua vontade e ndo consideram a utilidade e a
necessidade da agdo, s se preocupam em salvar a cabeca e nao se ex-
por aos suplicios. Bem mais, é-lhes impossivel nao sentir prazer com o
mal e com o prejuizo do governante que tem poder sobre ele, mesmo em
seu detrimento, ndo lhe desejar maleficios e fazer-lhe tanto mal quanto
possam. Nada existe mais dificil enfim, do que arrancar dos homens uma
liberdade, apds té-la concedido.

Todo coletivo deve, se possivel, instituir um poder que pertenca a
coletividade de modo que todos obedecam a si mesmos e ndo aos seus
similes. Leis devem ser estabelecidas, de modo que os homens sejam
contidos menos pelo medo do que pela esperancga de algum bem particu-
larmente desejado. Cada um cumprira seu mister com ardor. Como a obe-
diéncia consiste em executar ordens por submissao a autoridade do che-
fe, ela ndo tem lugar nenhum numa sociedade onde o poder pertence a
todos e onde as leis sdo estabelecidas por consentimento comum. Seja
numa sociedade assim, ou em outra sociedade, as leis aumentem em
numero ou diminuam, o povo permanece livre, pois ndo age por submis-
séo a autoridade alheia, mas por seu proprio consentimento. Ocorre algo
diferente quando um s6 detém o poder absoluto. Entado, todos, sem ne-
nhuma excecgao, executam as ordens do poder por submissao a autorida-
de de um s6. A menos que os homens sejam amestrados desde o princi-
pio a ficarem presos a palavra do chefe que comanda, sera muito dificil
para ele, em caso de necessidade, instituir leis novas e arrancar do povo
uma liberdade concedida certa vez.

Quando os Hebreus sairam do Egito, eles ndo eram obrigados pelo
direito de nenhuma nacéo e podiam construir um direito novo, fundar seu
Estado onde escolhessem e ocupar as terras que desejassem. Eles nao
estavam preparados para gerar regras de direito e poder coletivo, pois

11 Tractatus Theologico-Politicus, V, (Hamburgi, Henricum Kiinrath, 1670), pp. 59-60. Edi¢ao
eletronica da Gallica (Biblioteca Nacional da Francga). Naturalmente, dada a censura e as
perseguicdes, os nomes da edi¢ao constituem dados falsos.
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todos possuiam um engenho deprimido pela servidao. O poder ficou nas
maos de um so, capaz de comandar os outros e constrangé-los pela for-
¢a, prescrever leis e interpreta-las. Moisés estava acima dos outros por
virtude divina, como ele persuadiu 0 povo em testemunhos.

E Jeova salvou Israel naquele dia das maos dos egipcios; e Israel viu
0s egipcios mortos no mar. E Israel viu a grande obra que Deus fez contra
0s egipcios, e o povo temeu Jeova: e eles acreditaram em Jeova e no seu
servo Moisés (Exodo, cap. 14).

Ele imp0s regras de direito pela virtude divina que o distinguia, mas
fez o povo cumprir o0 seu oficio, menos por medo do que espontaneamen-
te. Duas razdes principais o guiaram: a insubmissao natural do povo (que
nao suportava ser dominado apenas pela forca) e a ameaca de guerra
que exigia, para ser feliz, que os soldados fossem conduzidos mais pela
persuasao do que por castigos e ameacas. Desse modo cada um se es-
forgou por se distinguir pela coragem e grandeza de alma, em vez de es-
capar apenas do suplicio

Como no estado de natureza “absoluto” hipotético, ninguém era su-
perior a outros, a primeira suposta forma de regime soberano é a demo-
cracia. No estado de natureza ninguém comanda duravelmente ninguém
ou se impoe pela forga ou prestigio. A ambicdo de mandar e a inveja que
estad em todos, sem constrangimento, impede que a autoridade seja dada
apenas a um so ou a alguns. Logo, surge a assembleia inteira do povo. A
democracia € a solugdo mais simples, mais Idgica, “mais natural”. (TTP,
XVI).

Os hebreus, ap0ds o Egito, experimentam a ordem democratica.

Dado que nao transferiram para ninguém o seu direito, mas todos
eles, como numa democracia (aeque ut in Democratia), renunciaram ao
seu direito (suo iure), e clamaram numa so6 voz que fariam tudo aquilo que
Deus dissesse (sem nenhum mediador expresso), segue-se em virtude
desse pacto, que todos ficaram completamente iguais (aequales) no direi-
to de interpelar Deus, de receber e de interpretar leis e de participar em
todas as tarefas da administracéo do Estado. (TTP, Capitulo 17).

No Estado proposto pelo filosofo, as formas democraticas exigem a
igualdade plena dos cidadaos. Para perceber o radicalismo da ideia, pre-
cisamos tecer alguns considerandos sobre o direito natural e discutir as
suas teses sobre os vinculos dos homens com Deus e entre si.

A doutrina de Spinoza é contraria a de Hobbes. O préprio pensador
enunciou as oposi¢des entre ambos: “a diferenga consiste em que eu
mantenho o direito natural e s6 concedo, em qualquer cidade, direito ao
soberano sobre os dirigidos na medida em que, pela poténcia, ele é mais
forte do que eles; é a continuacgédo do estado de natureza”. No instante em
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que se institui a soberania, nenhum individuo abdica, como em Hobbes,
do direito natural em prol de um arbitro acima da reuniao societaria. A
igualdade entre dirigidos e dirigentes é garantida, modificando-se apenas
0 ambito e a forga das pessoas e fun¢des. No Estado democratico “nin-
guém transfere o seu direito natural para um outro, a ponto de este nunca
mais precisar de o consultar; transfere-o, sim, para a maioria da socieda-
de, de que ele proprio faz parte. Todos se mantém iguais, tal como acon-
tece no estado de natureza.

Spinoza, longe de exigir o combate as paixdes, ou recusar a sensibi-
lidade humana, afirma a preponderancia das mesmas na vida e na politi-
ca. A paixao do medo nao sera atenuada por uma ascese ou exercicio
racional. Ela apenas sera afastada com o aumento da poténcia de uma
outra paixao, a trazida pela alegria. Para pensar a politica precisamos
reunir no intelecto os extremos da tristeza e da alegria. Quando temos a
imagem de algo, o consideramos presente, mesmo que ele ndo exista. E
0 imaginamos como passado ou futuro, apenas enquanto a sua imagem
esta unida a imagem do tempo pretérito ou que vira. Considerada em si
mesma, a imagem de algo é a mesma, unida ao passado, ao futuro, ao
presente. Em qualquer daquelas situacgoes, a alegria ou tristeza sera a
mesma. Coisa passada ou futura: enquanto somos ou seremos afetados
por ela, se algo que comemos nos fez mal, ou nos fara, etc. Nosso corpo
nao experimenta nenhum afeto que exclua a existéncia da coisa, porque
ele é afetado pela imagem da coisa, como se ela estivesse presente. Co-
mo temos varias experiéncias, quando consideramos uma coisa passada
ou presente ndao conseguimos nos manter firmes, vendo como duvidosa a
resolucédo do dilema que nos ameaca.

Os afetos nascidos das imagens que flutuam em nds, também flutu-
am segundo as imagens de coisas diversas, até que tenhamos adquirido
alguma certeza para a solugdo do nosso relacionamento com a coisa.
Assim, podemos conhecer a esperanca, o medo (Metus), a seguranca
(Securitas), o desespero, o contentamento (Gaudium) e o remorso.

“Esperanca é alegria inconstante nascida da imagem de algo futuro
ou passado cuja saida consideramos duvidosa. O medo, pelo contrario, &
uma tristeza inconstante nascida igualmente da imagem de algo duvido-
s0. Se destas afecgcbes extrairmos a duvida, a esperanga se transforma
em seguranga, € o medo se transforma em desespero. Falo de uma ale-
gria ou tristeza nascidas da imagem de algo que nos afetou de medo e de
esperanca. O gaudio é uma alegria nascida da imagem de algo passado
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cuja saida foi considerada por nés como duvidosa. O remorso € a tristeza
oposta ao gaudio”™2.

A partir da flutuagéo animica, vejamos o Tratado Teoldgico-Politico:

“Se os homens fossem capazes de governar toda sua vida por um
objetivo regrado, se a fortuna Ihes fosse sempre favoravel, sua alma esta-
ria livre da supersticao. Mas como eles estdo sempre postos num estado
incomodo que nao lhes permite tomar nenhuma resolugéao razoavel, como
flutuam quase sempre entre a esperancga e o medo, por bens incertos que
nao sabem desejar com medida, seu pensamento abre-se sempre a mais
extrema credulidade. Ele oscila na incerteza. O menor impulso o joga em
mil direcdes diversas, agitacdes da esperanca e do medo aumentam a
sua inconstancia. De resto, observemos os homens em outros encontros,
nds os veremos confiantes no futuro e cheios de jactancia e orgulho™.

E novamente no Tratado Teoldgico-Politico:

“Ninguém viu os homens sem notar que, ao estarem na prosperida-
de, todos se gabam, tdo ignorantes quanto possam ser, de uma sabedoria
tal que julgariam injuria receber um conselho. Na adversidade, surpreen-
didos, n&o sabem qual partido escolher: mendigam ao primeiro que apa-
rece e, por mais inepto, absurdo e frivolo que se imagine um conselho
assim, o seguem cegamente. Mas logo, a partir da menor aparéncia, re-
comegam a esperar um futuro melhor ou temer as piores infelicidades™"*.

O medo é desejo de evitar o mal maior que tememos por outro me-
nor. (E, 3, 39). Assim, definem-se os passos seguintes na Etica como a
audécia, desejo que excita alguém a fazer alguma agao correndo o perigo
que os seus semelhantes temem enfrentar.

A concordia nasce da justica, equidade, honestidade. Os homens
suportam dificilmente além do iniquo e injusto, o vergonhoso. Eles supor-
tam mal testemunharem o desprezo dos costumes recebidos no Estado.
Na mesma Etica, livro 4, capitulo 16, lemos: “a concordia, ordinariamente
tem por origem o medo, mas sem boa-fé (sed sine fide)”. O medo nasce
da impoténcia da alma e nao pertence a razao, nao mais do que piedade,
embora esta Ultima tenha aparéncia moral. Retenhamos a expresséo,
“sem boa-fé”. Ela é estratégica para entender a tese de Spinoza, eivada

12 Etica Ill, prop. 18, e Escdlio. Ed. Tomaz Tadeu cit. pp. 186-187.
13 Tractatus Theologico-Politicus, Praefatio, ed. cit. p. 2.
14 Tractatus Theologico-Politicus, loc. cit. pp. 2-3.
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de maquiavelismo, no pacto social. O pacto, para ser valido e duravel,
deve seguir algumas condic¢oes.

“E uma lei universal da natureza que ninguém renuncia ao que con-
sidera ser um bem, salvo na esperanga de um bem maior, ou no medo
que resulte indiretamente num prejuizo. Ninguém aceita um mal, a ndo
ser para evitar um pior, ou na esperanca de um bem. Trata-se do que ele
considera melhor ou pior, sem que necessariamente o seja de fato. Esta
lei esta escrita em caracteres tao fundos na natureza humana, que é pre-
ciso considera-la entre as verdades eternas, das quais ninguém pode fu-
gir. Ninguém pode prometer, sem engodo, alienar-se do direito do qual
goza, nem se decidir a manter tal promessa, a menos que tenha medo de
um maleficio maior ou esperanga de um bem.

Um ladrao me constrange a promessa de lhe entregar tudo o que é
meu. Meu direito natural é determinado sé pela minha forga. Se posso
escapar do ladrao por uma promessa enganosa, estou autorizado pelo
direito natural. No meu interior, posso perfeitamente néo ter a intencéo de
manter a promessa. Ou se prometo a alguém que passarei vinte dias sem
comer. Se percebo a estupidez da promessa, estou na obrigacéo de es-
colher entre dois males, o menor”®,

Dentre as fontes de Spinoza, neste passo, uma é certa: Maquiavel,
na Primeira Década de Tito Livio, livro 3, capitulo 42: “ndo existe vergo-
nha em violar as promessas arrancadas pela forca. Serdo rompidas sem
desonra as convengdes pelas quais se empenhou a nagdo todas as vezes
que a forga que a obrigou a contrata-la nao existe mais”®.

No artigo 5 do Capitulo | do Tratado Politico, vemos que as relagdes
entre os homens trazem o selo de origem das paixdes.

“Sé pelo fato de sua constituicao, eles lamentam os seus semelhan-
tes infelizes, e os invejam quando felizes, inclinam-se a vinganca e pouco
a misericordia, cada um querendo fazer com que os demais adotem a sua
regra pessoal de vida, aprovar o que aprova, recusar o que rejeita. Tais
homens querem, assim, ser os primeiros, entram em rivalidade, e tentam,
na medida de seu poder, esmagar uns aos outros. O vencedor, apds a
luta, se gloria mais de ter causado prejuizo ao outro, do que de ter ganho
algo para si. Sem duvida, assim agindo, todos permanecem convictos de
que a religidao lhes ensina algo diferente. Ela ensina a amar seu proximo
como a si mesmo, isto &, se fazer tdo ardente campeao do direito do outro
quanto do seu. Mas esta convicgdo, como vimos, ndo tem efeito sobre os

15 Tractatus Theologico-Politicus, Cap. 16, ed. cit. p. 177 e ss.

16 Discorsi sopra prima decada do Tito Livio, lll, 42: Che le promesse fatte per forzam non si
debbono osservare. In: MARTELLI, Mario. Tutte le opere. Firenze: Sansoni, 1971, pp. 376 e
seguintes.
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sentimentos. No maximo, ela influi na hora da morte, quando a doenca
triunfa sobre os sentimentos e o ser humano jaz inerme, ou nas igrejas,
onde os homens nédo tém relagdes entre si. Mas nao prevalece no tribunal
ou nas casas dos poderosos, enquanto a sua necessidade seria certa-
mente sentida”"”.

Se um corpo politico pode assegurar sua eterna conservagao, diz
Spinoza, quando analisa a aristocracia, sera necessariamente aquele
cuja legislacéo, uma vez estabelecida sob forma conveniente, permanece
protegida contra todo atentado. A lei é a alma do Estado. Se ela dura, o
Estado se preserva. Qual legislagdo ajuda a resistir as mudangas? Ela
deve se apoiar ao mesmo tempo sobre a razao e sobre a disposicéo apai-
xonada dos humanos. Se tivesse apenas o sustento da razao, seria fraca
e sucumbiria. Jogo das paixdes. Um sentimento é vencido por outro.

“Nao se vé, com frequéncia, o0 medo da morte ser vencido pela vio-
Iéncia de um desejo aos bens externos? Ou entdo alegar-se-ia, os que
fogem com medo do inimigo ndo seriam mais detidos por nenhum outro
medo? Eles se precipitam nos rios ou penetram num braseiro, para evitar
o ferro do inimigo. Uma nacgéo pode ser bem organizada e suas leis exce-
lentes, tanto quanto se quiser. Entretanto, assim o demonstra a historia,
os habitantes séo por vezes tomados (em situagdes criticas para o Esta-
do) de um terror panico (terrore quodam panico) que nada mais enxerga
senao o0 medo (metus) que se experimenta no presente. Sem nenhuma
consideracao pelo futuro, nem pela simples legalidade, todos os olhos se
dirigem para um homem de guerra famoso. Ele € desligado da obediéncia
comum as leis, decisdo desastrosa lhe prolonga o seu comando ao exér-
cito e a salvagéo coletiva é totalmente posta em suas maos. A resposta
a toda esta objegéo do panico é facil. Na coletividade publica bem orga-
nizada, um terror daquele género nao teria nascido sem motivo verda-
deiro. De modo que se o terror e a confusao se instalam numa republica,
s6 decorreriam de uma causa, imprevisivel mesmo para a maior
sabedoria™®.

O corpo politico, como os demais corpos vivos, é sujeito a coisas
externas e a instabilidade interna. Estas agbes podem aumentar o seu
conatus ou diminui-lo.

“Desde que os homens... se fazem dirigir pelas paixées mais do que
pela razado, a massa é conduzida, por natureza, a unir-se com numa so
mente, nao dirigida pela razédo, mas por algum afeto, uma esperanca co-
mum ou medo ou desejo de vingar um dano. Porque de fato o medo da
solidao é insito em todos os homens, do momento em que nenhum deles,

17 Tractatus Politicus, |/5, Ed. eletronica citada.
18 Tractatus Politicus, X/10, Ed. eletrénica citada.
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por si so, tem forca para defender-se e dar-se o necessario para viver,
assim, eles tendem por natureza ao estado civil, € ndo ocorre nunca que
eles o destruam totalmente'®.

Quais paix6es entram em jogo no espaco politico quando este Ultimo
se instaura? A piedade, a ambicédo da gldria, a ambigdo do dominio e a
inveja. Todas possuem uma origem comum: a imitagéo afetiva, cuja dedu-
¢do encontra-se no livro 3 da Etica. Todos os problemas mencionados
acima sao resolvidos sempre de modo precario. Spinoza nao exibe um
modelo ideal do Estado, indica principios de prudéncia politica para ga-
rantir a estabilidade republicana. O primeiro principio prudencial, do qual
falamos, diz que os governantes devem saber que os homens néo renun-
ciam aos seus direitos naturais, existem limites para o0 mando. Como so6
entram na politica movidos pelas paixdes, € ndao por um calculo racional,
eles obedecem ou desobedecem se forem incentivados pelo medo de
castigos ou esperanca de recompensas. Medo e esperanga devem ser
relativos a algo que esteja ao seu alcance. Nao € possivel obrigar os diri-
gidos a crer no que lhes parece absurdo ou a ndo querer o que amam ou
amar quem lhes faz mal e odiar os que lhes causam o bem.

O perigo de dissolugédo, no Estado, € mais interno do que externo,
devendo-se, sobretudo, a imprudente arrogancia dos dirigentes que rom-
pem a igualdade civil e politica em seu proveito. Como o fundamento da
virtude é a forga possuida por todos os individuos de conservar a si mes-
mos e se expandir, 0 regime que mais garante tal seguranca e expansao
é a democracia. Conditio sine qua non desse Estado ¢ a ideia spinozana
do divino e da natureza. Deus, ou natureza, & a substancia Unica, com
infinitos atributos, dentre os quais nés conhecemos a extensao e o pensa-
mento (que nos constituem). Os atributos combinam-se de infinitos mo-
dos, 0 que é a nossa efetividade, pois somos individuos que existem na-
queles atributos. Deus é imanente em toda a natureza e em nés. Nao
existe entre noés e Deus nenhuma transcendéncia e todos estamos — se
fosse possivel usar esta imagem — situados numa igual distancia em rela-
¢80 a natureza comum e a divindade. A democracia é o regime mais na-
tural porque nao existe, nos vinculos entre a natureza e nés, nenhuma
hierarquia metafisica, ao modo grego, cristdo ou judaico. Essa ideia da
igualdade causou um abalo que persiste até hoje nas teorias politicas do
Ocidente. Nao por acaso o pensamento spinozano jaz sob as teses de-
mocraticas das Luzes.

Passemos ao problema do mal humano. Leo Strauss, Ernst Cassirer
e outros criticam Maquiavel por ter este tratado a ética e a politica com o

19 Tractatus Politicus, VI/1, Ed. eletrdnica citada.
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mal no seu interior. No caso de Spinoza, o problema do mal surge na
Etica e, quando se trata do mal politico, na Quarta Parte. Ele trata ao
mesmo tempo o antigo problema trazido pela nogcéo de paradigma mo-
ral e politico, ligados ambos a nocdo do que é perfeito e imperfeito,
ruim e bom, certo e incorreto. O que é a sociedade senao o vinculo de
individuos? E o que sao estes ultimos sendao um feixe complexo de afe-
tos, os mais diversos e conflitantes? Ao encarar tal jogo dos apetites,
Spinoza leva em conta os problemas apresentados pela ordem moral im-
perante no Ocidente, mas apresenta uma reversao no diagnostico do Es-
tado, do regime politico, do mal e das afec¢des humanas. Na parte Quarta
da Etica, quando submetido aos afetos, 0 homem nao é sui iuris, nao se-
gue a sua propria lei, mas obedece a Fortuna, cujo poder sobre ele é tal
que o constrange a, mesmo vendo o melhor, seguir o pior. Spinoza expli-
ca a causa desse estado em que o individuo, atonito, ndo consegue unir
o0 melhor com a sua agéo, mas obedece ao pior mesmo ao ver o melhor.
O “melhor” seria 0 que o tornaria sui iuris; o “pior”, o que o joga na incer-
teza externa da Fortuna. Os leitores de Maquiavel percebem nos termos
da Etica a anélise do Florentino sobre o poder, a sua manutencdo ou
perda. Como analisar o mando politico € o controle das paixées sem dis-
cutir as teses tradicionais sobre a perfeicao e a imperfeicao do Estado e
dos individuos, do bem e do mal que os ameagam ou salvam?

A Quarta parte da Etica segue, na andlise dos afetos e da ordem
politica, o problema do mal e a producgéo técnica ou artistica segundo
paradigmas.

Quem faz uma coisa e a terminou diz que ela esta perfeita. E ndo
apenas ele, mas todos os que tiverem conhecimento exato da intencao do
autor de tal obra e o seu fim, ou que acredita ter semelhante conhecimen-
to. Por exemplo: se alguém enxerga uma obra ndo acabada e sabe que o
fim do seu autor é construir uma casa, dira que a casa esta imperfeita.
Dir4, no entanto, que esta perfeita, quando perceber que a obra chegou
ao fim que o autor queria efetivar. Mas se alguém vé uma obra, nunca
tendo visto coisa igual e desconhecendo o fim do artista (opificis), nao
podera saber se a obra esta perfeita ou imperfeita®.

Aqui, temos a questao dos fins encontrados na mente do artesao,
como elemento fundamental das reflexdes sobre o trabalho humano, de
Aristoteles até Karl Marx. Nesta longa cadeia, Spinoza ocupa um lugar
comum a pensadores classicos e modernos.

Grandezas e misérias enunciadas por Spinoza aumentaram apdés o
século XVII. As urbes cresceram e aproximam individuos e grupos, o que

20 Etica, IV, Prefacio, ed. Tomaz Tadeu, pp. 262-263.



20 e ROBERTO ROMANO

torna arduo o convivio democratico. Unir pessoas para que sua forca pos-
sa valer no jogo politico supde engenho e prudéncia. Richard Sennett, em
O declinio do Homem Publico®', mostra os prejuizos para a vida intima,
especialmente no trabalho. Somem nos prédios administrativos os escri-
térios separados, surgem baias envidragadas pelas quais os chefes con-
trolam os funcionarios. O anonimato se desdobra em solidao partilhada.
Nas pequenas cidades de antigamente, também o anonimato era impos-
sivel, pois todos sabiam o que se passava na vida de todos. O isolamento
dos individuos nas grandes cidades os torna dependentes de procedi-
mentos burocraticos, capitalistas e de Estado, sem partilha possivel. Ape-
nas quando ocorrem fatos altamente violentos contra pessoas, vem a in-
dignacgéo indicada por Spinoza, mas unir indignados € tarefa ingloria.

Dai que a unido das individualidades ndao se da no coletivo mais
amplo. Ela ocorre em pequenos movimentos e grupos, que exercem so-
bre os seus membros uma vigilancia que deles exige a identidade com o
grupo. Naquelas comunhdes repressivas os individuos deixam de se re-
gular sui iuris e passam a viver sob a regra alheia, alterius iuris. Ali torna-
se, a cada instante, mais verdadeira a frase de Sartre: | ‘enfer c’est les
autres. Com a urbanizagéo, massas densas ocupam os grandes centros,
exigem aporte de servigos, alimentos, vestuario, transporte, segurancga,
saude crescentes. Em 1900 apenas 15% do planeta era urbanizado. Em
1956, metade do planeta habitava em cidades. O poeta Shelley dizia no
século XIX: “O inferno é uma cidade muito parecida com Londres”2. Ja no
século XVIII Rousseau considerava contrario a natureza habitar em cida-
des enormes, como Paris “O halito do homem é mortal para 0 homem;
amontoados como carneiros os homens perecem”?. Seu irmao inimigo,
Diderot, pensava do mesmo jeito.

No século XX assistimos a passagem das democracias classicas para
os regimes de massa, de tal modo que, diz Elias Canetti, em todo canto as
ruas e pragas se tornam “escuros de gente”. Segundo Peter Sloterdijk, “o
termo ‘massa’ na reflexdo de Canetti articula o bloqueio da individualizagéo,
precisamente no instante de sua realizagdo — massas, entendidas como
aglomerados — nunca pode ser encontrada, exceto num estado de pseudo
-emancipacao e semissubjetividade™*. Massas virtuais assumem perspec-
tiva fluida, mas sua violéncia é acrescida. O medo e a esperanca dos indi-
viduos solitarios se transformam em agressao virulenta quando o internauta

21 The fall of public man. New York: Penguin Books, 2002.

22 SHELLEY, Percy Bysshe. Peter Bell the third: “Hell is a city much like London/ A populous
and a smoky city”: http://knarf.english.upenn.edu/PShelley/pbell.html

23 Emile ou de 'education, Oeuvres, Ed. Pléiade, |, p. 277.

24 Jobst WELGE. Far from crowd. In: SCHNAPP, Jeffrey T. (Org.) Crowds. Stanford: University
Press, 2006, p. 356.
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imagina pertencer a uma comunidade perfeita. Os que ndo concordam se
instalam no inferno e devem ser destruidos absolutamente.

As paixdes, sobretudo a do medo, dominam no século XX os indivi-
duos e grupos, o que piora nas crises econdmicas e sociais, quando nada
parece estavel, sélido, garantido. Na megainflagao ocorrida em Weimar,
massas humanas foram jungidas a massas de papel-moeda. O pavor da
fome coletiva, da falta absoluta de dignidade, faz com que os povos bus-
qguem esperancas delirantes. Eles a encontram em lideres e partidos na
Alemanha, na URSS, na ltalia, na Franga de Vichy. Milhdes sdo assassi-
nados no Holocausto, unidos aos milhdes mortos nos campos de batalha.
Vem a Guerra Fria, o medo se torna avassalador. No chamado Ocidente,
crescem as fantasias dos ataques comandados por OVNIs, os estertores
da Bomba de Hidrogénio, a perseguicéo dos opositores presos no Gulag
ou perseguidos no Macarthismo. A crise dos misseis em Cuba anuncia
a morte do planeta. O cientista da bomba de néutrons proclama: seu uso
é licito, porque ela “protege a propriedade privada”. (Folha de Sdo Pau-
lo, 13/09/1981. P. 14). A imaginacdo medrosa toma conta do espaco
publico.

Apo6s a Guerra Fria, morticinios explodem o planeta nas Filipinas,
Vietna, Camboja. Ditaduras sao instaladas na Grécia, na América do Sul,
na Africa. O mundo democratico é submetido ao pesadelo da razéo de
estado. E o que falar da liberdade de pensamento, defendida por Spino-
za? Na era da internet e da espionagem de governos, como o norte-ame-
ricano sob a chancela de leis como a Patridtica, a relacdo entre pensa-
mento, slogans plantados nas mentes e puro estupro das massas mostra
que estamos longe de pensar livremente em termos coletivos. Ainda po-
demos ler com proveito o classico de Serge Tchakhotine, O Estupro das
massas pela propaganda politica. Este livro tem um pequeno sabor brasi-
leiro. Durante a ultima ditadura, Miguel Arraes o traduziu para a Editora
Civilizagcao Brasileira. O titulo precisou ser modificado para receber auto-
rizagdo da censura: A mistificacdo das massas pela propaganda politica.
Nele, Tchakhotine ja usa saberes como a cibernética de Wiener, e outros
elementos cientificos ainda uteis. Um dado alarmante até hoje preocupa.
Segundo ele, de cem pessoas submetidas a uma prolongada propaganda
intensiva, no maximo dez conseguem pensar de modo auténomo e livre®.
Os fundamentos tedricos da sua obra, a psicologia de Pavlov, precisaria
ser atualizada. Mas a riqueza de informagdes sobre a manipulagcédo das

25 TCHAKHOTINE, Serge. Le viol des foules para la propagande politique, nouvelle édition re-
vue et augmentée. Paris: Gallimard, 1952. Tradugdo de Miguel Arraes: A mistificacdo das
massas pela propaganda politica. Rio de Janeiro: Civilizagdo brasileira, 1967.
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massas pelo marketing politico, religioso, econdémico, ideoldgico é
imensa.

Pensar, hoje, € permanecer no mesmo isolamento em que viveram
0s renascentistas ameacgados pela Inquisicdo, os modernos como Des-
cartes e Spinoza, os subversivos do século XX, ameacgados pelas Comis-
s6es como a liderada por McCarthy, os intelectuais e cidadaos que, a
exemplo de Bonhoeffer, foram encerrados nos campos de concentragéo
por negar ao Estado o direito de decidir sobre a vida e a morte. Liberdade
de expressao é flor rara, cuja vista e perfume surgem em sociedades li-
vres. Nao esquecamos o ensino de Spinoza: o direito, natural ou politico,
€ o direito de o peixe grande devorar os pequenos. Quem deseja vencer
os graudos deve seguir para a unidade popular democrética que faca dos
miudos unidos uma forga que leve os grandes a temer.

Ao falar em liberdade de expressao, reconhegamos o dbvio: para
exprimir pensamentos é preciso pensar. Mas que outra coisa € a cultura
moderna e atual, sob a férula do Estado que protege lucros (a cada ins-
tante mais privados) e se baseia em mitos (Hollywood, novelas sul-ameri-
canas e brasileiras) que nutrem cérebros e cora¢des em escala cosmica?
Como advertem autores out of fashion, a prépria percepcao mental das
massas, na sociedade técnica de hoje, é pré-fabricada. O cinema, o radio
e as revistas, dizem Horkheimer e Adorno, “constituem um sistema”. Além
do mais, “os automoéveis, as bombas e o cinema mantém coeso o todo e
chega o momento em que seu elemento nivelador mostra sua forca na
propria injustica a qual servia™®. A passagem do telefone ao radio sepa-
rou os papéis. “O telefone permitia que os participantes ainda desempe-
nhassem o papel de sujeitos. Democratico, o radio transforma-os a todos
igualmente em ouvintes, para entrega-los aos programas, iguais uns aos
outros, das diferentes estagdes. Nao se estabeleceu nenhum dispositivo
de réplica e as emissdes privadas sao submetidas ao controle”. Tais li-
nhas encontram-se no capitulo sobre a industria cultural, do classico A
Dialética das Luzes?”. Na internet, todos falam para si mesmos, exibem
selfies de seu rosto, solitarios e sedentos de gléria. E todos se agridem ao
mesmo tempo, julgam e condenam o préximo, acabam com a sua alma e,
também nao raro, corpos.

Em Kant se afirma a percepc¢ao transcendental que ordena a experi-
éncia. Pensamos numa rede de intuicbes (tempo/espacgo) e conceitos a
priori. Adiantam Horkheimer e Adorno: no lazer, as pessoas devem se

26 ADORNO, Th. W; HORKHEIMER, M. Dialética do Esclarecimento. Trad. Guido A. de Almeida.
Rio de Janeiro: Zahar, 1985, pp. 113-117.

27 Cito na tradugéo brasileira, Dialética do Esclarecimento. Trad. Guido A. de Almeida. Rio de
Janeiro: Zahar,1985.
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orientar por esse esquematismo a priori. “O esquematismo kantiano ainda
atribuia ao sujeito o ato de referir de antemao a multiplicidade sensivel
aos conceitos fundamentais”®. Tal funcéo foi tomada pela industria, o es-
guematismo é o primeiro servigo prestado por ela ao cliente. Na alma,
dizem Adorno e Horkheimer, devia atuar um mecanismo secreto destina-
do a preparar os dados imediatos de modo a se ajustarem ao sistema da
razdo pura. Mas hoje, continuam eles, para o consumidor, ndo ha nada
mais a classificar que ndo tenha sido antecipado no esquematismo da
producgéo. A arte sem sonho destinada ao povo realiza o idealismo sonha-
dor que ia longe demais para o idealismo critico. “O catalogo explicito e
implicito, esotérico e exotérico, do proibido ou tolerado estende-se a tal
ponto que ele ndo so circunscreve a margem de liberdade, mas também
a domina completamente. Os menores detalhes sdo modelados de acor-
do com ele”. Finalmente: ultrapassando de longe o teatro de ilusdes, o
filme, afiancam Adorno e Horkheimer, ndo deixa mais a fantasia e ao
pensamento dos espectadores nenhuma dimensao na qual estes pos-
sam, sem perder o fio, passear e divagar no quadro da obra filmica per-
manecendo, no entanto, livres do controle de seus dados exatos, é assim
precisamente que o filme adestra o espectador entregue a ele para se
identificar imediatamente com a realidade.

O Brasil é adestrado pelo radio e filme-propaganda desde Vargas.
Na ditadura de 64, a televisao assume o papel de esquematismo trans-
cendental, incorpora novelas, programas de calouros, entrevistas, etc.
segundo modelos a priori, ordenados pelo sujeito ativo, a equipe de pro-
gramacgao em nome dos proprietarios, com grande ajuda do Estado. Um
apresentador assume o papel da divina providéncia e ordena destinos
das marionetes do Big Brother, que suscita os piores afetos em milhdes.
As pessoas sao adestradas para achar normal o infame. Lucros alimen-
tam tal industria do ndo pensar. A imprensa escrita amplia da lesdo no
cérebro, elevando as marionetes ao status de estrelas por um dia, aptas
para exibir suas vergonhas fisicas e morais aos milhdes de curiosos. Karl
Kraus acrescentaria ao seu texto sobre a “imprensa como prostituta” nes-
te item.?® Individuos se atacam e destroem uns aos outros via Facebook e
Twitter, geram lucros para proprietarios e manipuladores que vendem
acoes na Bolsa. O telefone deixa de ser liberal, comento a frase de Ador-
no, por incorporar o radio, a TV, o cinema numa s6 maquininha. As pagi-
nas de revistas, jornais, blogs eletrénicos, destinadas aos “comentarios”
dos leitores, sédo abatedouros onde ndo existe argumento, fato, analise.

28 ADORNO; HORKHEIMER, op. cit. ed. cit. p. 117.
29 Cito na edigéo italiana: La stampa come mezzana. In: KRAUS, Karl. Morale e criminalita.
Milano, Rizzoli,1976, p.71 e seguintes.
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Naquelas sentinas impera o slogan, os ataques pré-fabricados aos adver-
sarios, rebaixados ao status de inimigos. Blogueiros sédo promovidos a
divindades de cuja boca brota o verdadeiro, belo, bom. Ai dos que nao
dobram a cerviz ao profeta eletrénico! Assim, temos duvida sobre o para-
deiro do pensamento na sociedade atual. Claro, instrumentos do pensar
existem na internet, como é o caso de paginas como o Projeto Perseus e
outros. Mas para o uso com propriedade de tais mecanismos, é preciso,
antes, pensar. Como querer liberdade de expressao, se o expresso, o
pensamento, em grande parte, € fabricado e imposto as massas, reitera-
damente, pela industria, partidos, poderes, religides?

Spinoza tem muito a sugerir, se quisermos entender o modo de do-
minagdo na sociedade tiranica. Seria bom caminho investigar o que se
pensa nos varios estratos e classes do Brasil. O conservadorismo, aqui,
vem sendo inculcado desde a Col6nia. Nos Impérios e Regéncias, ele foi
imposto pelos canhdes de Caxias. No século XX foi ensinado com tortura
e violéncia. A parte fisica se reforcou nas redes de comunicagao de mas-
sa. Hoje, programas fascistas intitulados “policiais”, doutrinam contra a
propria nogéo de direito. E sdo aplaudidos por milhdes. Talvez um cami-
nho para entender tais fatos seria retomar, como novos instrumentos de
pesquisa, a investigacao liderada por Theodor Adorno, no Brasil, sobre a
personalidade autoritaria. Apds o susto com os resultados, teriamos ideia
de como proceder para que 0s peixes pequenos se unam contra os gran-
des e nao se suicidem nos linchamentos e violéncias que marcam o nos-
so cotidiano.
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politica econémica de Keynes — Fernando Ferrari Filho
Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil Colonial
- Luiz Mott

Malthus e Ricardo: duas visoes de economia politica e
de capitalismo — Gentil Corazza

Corpo e Agenda na Revista Feminina — Adriana Braga
A (anti)filosofia de Karl Marx — Leda Maria Paulani
Veblen e o Comportamento Humano: uma avaliagdo
apos um século de “A Teoria da Classe Ociosa” —
Leonardo Monteiro Monasterio

Futebol, Midia e Sociabilidade. Uma experiéncia etno-
gréfica - Edison Luis Gastaldo, Rodrigo Marques Leist-
ner, Ronei Teodoro da Silva e Samuel McGinity
Genealogia da religido. Ensaio de leitura sistémica de
Marcel Gauchet. Aplicagéo a situagéo atual do mundo —
Gérard Donnadieu

A realidade quéntica como base da visédo de Teilhard de
Chardin e uma nova concepgdo da evolugéo biologica —
Lothar Schafer

“Esta terra tem dono”. Disputas de representagéo sobre
0 passado missioneiro no Rio Grande do Sul: a figura de
Sepé Tiaraju — Ceres Karam Brum

O desenvolvimento econémico na visdo de Joseph
Schumpeter — Achyles Barcelos da Costa

Religido e elo social. O caso do cristianismo — Gérard
Donnadieu

Copérnico e Kepler: como a terra saiu do centro do uni-
verso — Geraldo Monteiro Sigaud

Modernidade e pés-modernidade - luzes e sombras —
Evilazio Teixeira

Violéncias: O olhar da satide coletiva - Elida Azevedo
Hennington e Stela Nazareth Meneghel

Etica e emogdes morais — Thomas Kesselring

Juizos ou emogdes: de quem é a primazia na moral? —
Adriano Naves de Brito

Computagdo Quéntica. Desafios para o Século XXI —
Fernando Haas

Atividade da sociedade civil relativa ao desarmamento
na Europa e no Brasil - An Vranckx

Terra habitével: o grande desafio para a humanidade —
Gilberto Dupas

O decrescimento como condigdo de uma sociedade
convivial - Serge Latouche

A natureza da natureza: auto-organizagédo e caos —
Giinter Kippers

Sociedade sustentével e desenvolvimento sustentavel:
limites e possibilidades — Hazel Henderson
Globalizagdo — mas como? — Karen Gloy

Aemergéncia da nova subjetividade operaria: a sociabi-
lidade invertida — Cesar Sanson

Incidente em Antares e a Trajetéria de Ficgdo de Erico
Verissimo — Regina Zilberman
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Trés episodios de descoberta cientifica: da caricatura
empirista a uma outra histéria — Fernando Lang da Sil-
veira e Luiz O. Q. Peduzzi

Negacdes e Silenciamentos no discurso acerca da Ju-
ventude — Catia Andressa da Silva

Gettilio e a Gira: a Umbanda em tempos de Estado No-
vo — Artur Cesar Isaia

Darcy Ribeiro e o O povo brasileiro: uma alegoria huma-
nista tropical — Léa Freitas Perez

Adoecer: Morrer ou Viver? Reflexdes sobre a cura e a
nédo cura nas redugdes jesuitico-guaranis (1609-1675)
— Eliane Cristina Deckmann Fleck

Em busca da terceira margem: O olhar de Nelson Pe-
reira dos Santos na obra de Guimardes Rosa — Jodo
Guilherme Barone

Contingéncia nas ciéncias fisicas — Fernando Haas

A cosmologia de Newton — Ney Lemke

Fisica Moderna e o paradoxo de Zenon - Fernando
Haas

O passado e o presente em Os Inconfidentes, de Joa-
quim Pedro de Andrade — Miriam de Souza Rossini

Da religido e de juventude: modulages e articulagbes —
Léa Freitas Perez

Tradligdo e ruptura na obra de Guimaraes Rosa - Eduar-
do F. Coutinho

Raga, nagéo e classe na historiografia de Moysés Vellinho
— Mério Maestri

A Geologia Arqueoldgica na Unisinos — Carlos Henrique
Nowatzki

Campesinato negro no periodo pés-aboligdo: repensan-
do Coronelismo, enxada e voto —Ana Maria Lugéo Rios
Progresso: como mito ou ideologia — Gilberto Dupas
Michael Aglietta: da Teoria da Regulagao a Violéncia da
Moeda — Octavio A. C. Conceigéo

Dante de Laytano e o negro no Rio Grande Do Sul -
Moacyr Flores

Do pré-urbano ao urbano: A cidade missioneira colonial e
seu territério — Amo Alvarez Kem

Entre Cangdes e versos: alguns caminhos para a leitura
e a produgdo de poemas na sala de aula — Glaucia de
Souza

Trabalhadores e politica nos anos 1950: a ideia de
“sindicalismo populista” em questdo — Marco Aurélio
Santana

Dimensbes normativas da Bioética — Alfredo Culleton e
Vicente de Paulo Barretto

A Ciéncia como instrumento de leitura para explicar as
transformagdes da natureza — Attico Chassot

Demanda por empresas responsaveis e Etica Concor-
rencial: desafios e uma proposta para a gestéo da agéo
organizada do varejo - Patricia Aimeida Ashley
Autonomia na pés-modernidade: um delirio? — Mario
Fleig

Gauchismo, tradicéo e Tradicionalismo — Maria Eunice
Maciel

A ética e a crise da modernidade: uma leitura a partir da
obra de Henrique C. de Lima Vaz — Marcelo Perine
Limites, possibilidades e contradi¢bes da formagédo hu-
mana na Universidade — Lauricio Neumann

Os indios e a Histéria Colonial: lendo Cristina Pompa e
Regina Almeida — Maria Cristina Bohn Martins
Subjetividade moderna: possibilidades e limites para o
cristianismo — Franklin Leopoldo e Silva

Saberes populares produzidos numa escola de comuni-
dade de catadores: um estudo na perspectiva da Etno-
matematica — Daiane Martins Bocasanta

A religido na sociedade dos individuos: transformagoes
no campo religioso brasileiro — Carlos Alberto Steil
Movimento sindical: desafios e perspectivas para os
proximos anos — Cesar Sanson

De volta para o futuro: os precursores da nanotecno-
ciéncia - Peter A. Schulz
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96  Vianna Moog como intérprete do Brasil - Enildo de Mou-
ra Carvalho

97 Apaixdo de Jacobina: uma leitura cinematografica — Ma-
rinés Andrea Kunz

98  Resiliéncia: um novo paradigma que desafia as religioes
- Susana Maria Rocca Larrosa

.99 Sociabilidades contemporéneas: os jovens na lan house

— Vanessa Andrade Pereira
100 Autonomia do sujeito moral em Kant — Valerio Rohden
101 As principais contribuigdes de Milton Friedman & Teoria
Monetéria: parte 1 - Roberto Camps Moraes

. 102 Uma leitura das inovagdes bio(nano)tecnoldgicas a par-

tir da sociologia da ciéncia — Adriano Premebida

103 Ecobi — A criagdo de espagos de convivéncia digital
virtual no contexto dos processos de ensino e aprendi-
zagem em metaverso — Eliane Schlemmer

104 As principais contribuigbes de Milton Friedman & Teoria
Monetéria: parte 2 - Roberto Camps Moraes

105 Futebol e identidade feminina: um estudo etnografico
sobre o nticleo de mulheres gremistas — Marcelo Pizarro
Noronha

. 106 Justificagdo e prescrigdo produzidas pelas Ciéncias

Humanas: Igualdade e Liberdade nos discursos educa-
cionais contemporaneos — Paula Corréa Henning

. 107 Da civilizagdo do segredo a civilizagdo da exibicéo: a

familia na vitrine — Maria Isabel Barros Bellini

108 Trabalho associado e ecologia: vislumbrando um ethos
solidério, terno e democratico? — Telmo Adams

109 Transumanismo e nanotecnologia molecular — Celso
Candido de Azambuja

. 110 Formagdo e trabalho em narrativas — Leandro R.

Pinheiro

. 111 Autonomia e submiss&o: o sentido histdrico da adminis-

tragdo — Yeda Crusius no Rio Grande do Sul — Mario
Maestri

112 A comunicagéo paulina e as praticas publicitarias: Sdo
Paulo e o contexto da publicidade e propaganda — Denis
Gerson Simdes

113 Isto ndo é uma janela: Flusser, Surrealismo e o jogo
contra - Esp. Yentl Delanhesi

. 114 SBT. jogo, televisdo e imaginério de azar brasileiro — So-

nia Montafio

115 Educagdo cooperativa solidaria: perspectivas e limites -
Carlos Daniel Baioto

116 Humanizar o humano — Roberto Carlos Favero

117 Quando o mito se torna verdade e a ciéncia, religido —
Réber Freitas Bachinski

118 Colonizando e descolonizando mentes — Marcelo
Dascal

119 A espiritualidade como fator de protegao na adolescén-
cia - Luciana F. Marques e Débora D. Dell'Aglio

. 120 A dimenséo coletiva da lideranga - Patricia Martins Fa-

gundes Cabral e Nedio Seminotti

121 Nanotecnologia: alguns aspectos éticos e teolégicos —
Eduardo R. Cruz

122 Direito das minorias e Direito & diferenciagdo — José
Rogério Lopes

. 123 Os direitos humanos e as nanotecnologias: em busca de

marcos regulatérios — Wilson Engelmann
124 Desejo e violéncia — Rosane de Abreu e Silva
125 As nanotecnologias no ensino — Solange Binotto Fagan
126 Cémara Cascudo: um historiador catélico — Bruna Rafaela
de Lima

. 127 O que o céncer faz com as pessoas? Reflexos na litera-

tura universal: Leo Tolstoi — Thomas Mann — Alexander
Soljenitsin — Philip Roth — Karl-Josef Kuschel

128 Dignidade da pessoa humana e o direito fundamental
4 identidade genética — Ingo Wolfgang Sarlet e Selma
Rodrigues Petterle

129 Aplicagbes de caos e complexidade em ciéncias da vida
— Ivan Amaral Guerrini

130 Nanotecnologia e meio ambiente para uma sociedade
sustentével - Paulo Roberto Martins
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. 131 A philia como critério de inteligibilidade da mediagédo

comunitéria — Rosa Maria Zaia Borges Abrao

. 132 Linguagem, singularidade e atividade de trabalho — Mar-

lene Teixeira e Ederson de Oliveira Cabral

. 133 A busca pela seguranga juridica na jurisdicdo e no

processo sob a 6tica da teoria dos sistemas sociais de
Nicklass Luhmann — Leonardo Grison

. 134 Motores Biomoleculares — Ney Lemke e Luciano

Hennemann

. 135 As redes e a construgéo de espagos sociais na digitali-

zag&0 — Ana Maria Oliveira Rosa

. 136 De Marx a Durkheim: Algumas apropriagoes tedricas

para o estudo das religides afro-brasileiras — Rodrigo
Marques Leistner

. 137 Redes sociais e enfrentamento do sofrimento psiquico:

sobre como as pessoas reconstroem suas vidas - Breno
Augusto Souto Maior Fontes

. 138 As sociedades indigenas e a economia do dom: O caso

dos guaranis — Maria Cristina Bohn Martins

. 139 Nanotecnologia e a criagdo de novos espagos e novas

identidades — Marise Borba da Silva
140 Platdo e os Guarani - Beatriz Helena Domingues

. 141 Direitos humanos na midia brasileira — Diego Airoso da

Motta

. 142 Jornalismo Infantil: Apropriagdes e Aprendizagens de

Criangas na Recepgao da Revista Recreio — Greyce
Vargas

. 143 Derrida e o pensamento da desconstrugéo: o redimen-

sionamento do sujeito — Paulo Cesar Duque-Estrada

. 144 Incluséo e Biopolitica — Maura Corcini Lopes, Kamila

Lockmann, Morgana Doménica Hattge e Viviane Klaus

. 145 Os povos indigenas e a politica de satide mental no Bra-

sil: composigéo simétrica de saberes para a construgao
do presente — Bianca Sordi Stock

. 146 Reflexdes estruturais sobre o mecanismo de REDD - Ca-

mila Moreno

. 147 0 animal como proximo: por uma antropologia dos movi-

mentos de defesa dos direitos animais — Caetano Sordi
148 Avaliagédo econémica de impactos ambientais: o caso do
aterro sanitério em Canoas-RS — Fernanda Schutz

. 149 Cidadania, autonomia e renda basica — Josué Pereira

da Silva

. 150 Imagética e formagdes religiosas contemporéaneas: en-

tre a performance e a ética — José Rogério Lopes

151 As reformas politico-econémicas pombalinas para a
Amazénia: e a expulsdo dos jesuitas do Gréo-Para e
Maranhéo - Luiz Fernando Medeiros Rodrigues

. 152 Entre a Revolugdo Mexicana e o Movimento de Chia-

pas: a tese da hegemonia burguesa no México ou
“por que voltar ao México 100 anos depois” — Claudia
Wasserman

. 153 Globalizagdo e o pensamento econémico franciscano:

Orientagdo do p o econémico fr
Caritas in Veritate — Stefano Zamagni

154 Ponto de cultura teko arandu: uma experiéncia de inclu-
séo digital indigena na aldeia kaiowd e guarani Te'yikue
no municipio de Caarap6-MS — Neimar Machado de
Sousa, Antonio Brand e José Francisco Sarmento

0 e

. 155 Civilizar a economia: o amor e o lucro apés a crise eco-

némica - Stefano Zamagni

156 Intermiténcias no cotidiano: a clinica como resisténcia
inventiva — Mério Francis Petry Londero e Simone Mai-
nieri Paulon

. 157 Democracia, liberdade positiva, desenvolvimento —

Stefano Zamagni

. 158 “Passemos para a outra margem”: da homofobia ao

respeito a diversidade — Omar Lucas Perrout Fortes de
Sales

. 159 A ética catdlica e o espirito do capitalismo — Stefano

Zamagni

. 160 O Slow Food e novos principios para o mercado — Eri-

berto Nascente Silveira
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.161 O pensamento ético de Henri Bergson: sobre As duas

fontes da moral e da religido — André Brayner de Farias
162 O modus operandi das politicas econémicas keynesia-
nas — Fernando Ferrari Filho e Fabio Henrique Bittes
Terra
163 Cultura popular tradicional: novas mediagdes e legitima-
¢oes culturais de mestres populares paulistas — André
Luiz da Silva

. 164 Sera o decrescimento a boa nova de Ivan lllich? - Serge

Latouche

. 165 Agostos! A “Crise da Legalidade”: vista da janela do

Consulado dos Estados Unidos em Porto Alegre — Carla
Simone Rodeghero

. 166 Convivialidade e decrescimento — Serge Latouche
. 167 O impacto da plantagdo extensiva de eucalipto nas

culturas tradicionais: Estudo de caso de S&o Luis do
Paraitinga — Marcelo Henrique Santos Toledo

. 168 O decrescimento e o sagrado — Serge Latouche
. 169 A busca de um ethos planetario — Leonardo Boff
. 170 O salto mortal de Louk Hulsman e a desinstitucionaliza-

¢do do ser: um convite ao abolicionismo — Marco Anto-
nio de Abreu Scapini

. 171 Sub specie aeternitatis — O uso do conceito de tempo

como estratégia pedagégica de religagdo dos saberes
- Gerson Egas Severo

. 172 Theodor Adorno e a frieza burguesa em tempos de tec-

nologias digitais — Bruno Pucci

. 173 Técnicas de si nos textos de Michel Foucault: A influéncia

do poder pastoral - Joao Roberto Barros |l

. 174 Daménada ao social: A intersubjetividade segundo Levinas

— Marcelo Fabri

. 175 Um caminho de educagéo para a paz segundo Hobbes —

Lucas Mateus Dalsotto e Everaldo Cescon

itude e ambivaléncia & driahumani-
zagdo da tecnociéncia segundo Hans Jonas - Jelson
Roberto de Oliveira

177 Um caminho de educagéo para a paz segundo Locke —
Odair Camati e Paulo César Nodari

178 Crime e sociedade estamental no Brasil: De como la ley
es como la serpiente; solo pica a los descalzos - Lenio
Luiz Streck

. 179 Um caminho de educagéo para a paz segundo Rousseau

— Mateus Boldori e Paulo César Nodari

. 180 Limites e desafios para os direitos humanos no Brasil:

entre o reconhecimento e a concretizagdo — Afonso Ma-
ria das Chagas

. 181 Apétridas e refugiados: direitos humanos a partir da éti-

ca da alteridade — Gustavo Oliveira de Lima Pereira

. 182 Censo 2010 e religides:reflexdes a partir do novo mapa

religioso brasileiro — José Rogério Lopes

.183 A Europa e a ideia de uma economia civil — Stefano

Zamagni

. 184 Para um discurso juridico-penal libertario: a pena como

dispositivo politico (ou o direito penal como “discurso-li-
mite”) - Augusto Jobim do Amaral

. 185 Aidentidade e a misséo de uma universidade catélica na

atualidade — Stefano Zamagni

. 186 A hospitalidade frente ao processo de reassentamento

solidério aos refugiados — Joseane Mariéle Schuck Pinto

. 187 Os arranjos colaborativos e complementares de ensino,

pesquisa e extensdo na educagdo superior brasileira e
sua contribuigdo para um projeto de sociedade susten-
tével no Brasil — Marcelo F. de Aquino

188 Os riscos e as loucuras dos discursos da raz&o no cam-
po da prevengéo — Luis David Castiel

189 Produgdes tecnolégicas e biomédicas e seus efeitos
produtivos e prescritivos nas préticas sociais e de géne-
ro — Marlene Tamanini

. 190 Ciéncia e justica: Consideragdes em torno da apropria-

¢do da tecnologia de DNA pelo direito - Claudia Fonseca

191 #VEMpraRUA: Outono brasileiro? Leituras - Bruno Lima
Rocha, Carlos Gadea, Giovanni Alves, Giuseppe Cocco,
Luiz Werneck Vianna e Ruda Ricci
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. 192 A ciéncia em agdo de Bruno Latour — Leticia de Luna

Freire

. 193 Laboratérios e Extrages: quando um problema técnico

se torna uma questéo sociotécnica — Rodrigo Ciconet
Dornelles

. 194 A pessoa na era da biopolitica: autonomia, corpo e sub-

Jjetividade — Heloisa Helena Barboza

. 195 Felicidade e Economia: uma retrospectiva historica —

Pedro Henrique de Morais Campetti e Tiago Wickstrom
Alves

196 A colaboragdo de Jesuitas, Leigos e Leigas nas Univer-
sidades confiadas a Companhia de Jesus: o diélogo en-
tre humanismo evangélico e humanismo tecnocientifico
— Adolfo Nicolas

197 Brasil: verso e reverso constitucional — Féabio Konder
Comparato

. 198 Sem-religido no Brasil: Dois estranhos sob o guarda-

chuva - Jorge Claudio Ribeiro

. 199 Uma ideia de educagdo segundo Kant: uma possivel

contribuigao para o século XXI — Felipe Bragagnolo e
Paulo César Nodari

. 200 Aspectos do direito de resistir e a luta socialpor moradia

urbana: a experiéncia da ocupagdo Raizes da Praia -
Natalia Martinuzzi Castilho

. 201 Desafios éticos, filoscficos e politicos da biologia sintéti-

ca - Jordi Maiso

. 202 Fim da Politica, do Estado e da cidadania? — Roberto

Romano

. 203 Constituicdo Federal e Direitos Sociais: avangos e recuos

da cidadania — Maria da Gléria Gohn

. 204 As origens histdricas do racionalismo, segundo Feyera-

bend - Miguel Angelo Flach

. 205 Compreensdo historica do regime empresarial-militar

brasileiro — Fabio Konder Comparato

. 206 Sociedade tecnolégica e a defesa do sujeito: Techno-

logical society and the defense of the individual - Karla
Saraiva

. 207 Territérios da Paz: Territorios Produtivos? — Giuseppe

Cocco

. 208 Justica de Transicdo como Reconhecimento: limites e

possibilidades do processo brasileiro — Roberta Cami-
neiro Baggio

. 209 As possibilidades da Revolugdo em Ellul - Jorge

Barrientos-Parra

. 210 A grande politica em Nietzsche e a politica que vem em

Agamben - Marcia Rosane Junges

. 211 Foucault e a Universidade: Entre o governo dos outros e

o0 governo de si mesmo — Sandra Caponi

. 212 Verdade e Historia: arqueologia de uma relagéo — José

D'Assungao Barros

. 213 A Relevante Heranga Social do Pe. Amstad SJ — José

Odelso Schneider

. 214 Sobre o dispositivo. Foucault, Agamben, Deleuze — San-

dro Chignola

. 215 Repensar os Direitos Humanos no Horizonte da Liberta-

¢do — Alejandro Rosillo Martinez

. 216 A realidade complexa da tecnologia — Alberto Cupani
. 217 AArte da Ciéncia e a Ciéncia da Arte: Uma abordagem

a partir de Paul Feyerabend — Hans Georg Flickinger

. 218 O ser humano na idade da técnica — Humberto Galimberti
. 219 A Racionalidade Contextualizada em Feyerabend e

suas Implicagdes Eticas: Um Paralelo com Alasdair
Maclintyre - Halina Macedo Leal

N.220 O Marqués de Pombal e a Invengéo do Brasil - José
Eduardo Franco

N. 221 Neurofuturos para sociedades de controle — Timothy
Lenoir

N. 222 O poder judiciario no Brasil - Fabio Konder Comparato

N. 223 Os marcos e as ferramentas éticas das tecnologias de
gestéo — Jesus Conill Sancho

N. 224 O restabelecimento da Companhia de Jesus no extremo
sul do Brasil (1842-1867) — Luiz Fernando Medeiros
Rodrigues

N. 225 O grande desafio dos indigenas nos paises andinos:
seus direitos sobre 0s recursos naturais — Xavier Albo

N. 226 Justica e perddo — Xabier Etxeberria Mauleon

N. 227 Paraguai: primeira vigildncia massiva norte-americana e
a descoberta do Arquivo do Terror (Operagdo Condor) —
Martin Almada

N. 228 A vida, o trabalho, a linguagem. Biopolitica e biocapita-
lismo — Sandro Chignola

N. 229 Um olhar biopolitico sobre a bioética — Anna Quintanas
Feixas

N. 230 Biopoder e a constituicdo étnico-racial das populagées:
Racialismo, eugenia e a gestdo biopolitica da mestica-
gem no Brasil - Gustavo da Silva Kern

N. 231 Bioética e biopolitica na perspectiva hermenéutica: uma
ética do cuidado da vida - Jests Conill Sancho

N. 232 Migrantes por necessidade: o caso dos [ no
Norte do Rio Grande do Sul - Dirceu Beninca e Vania
Aguiar Pinheiro

N. 233 Capitalismo biocognitivo e trabalho: desafios & satide e
seguranga — Elsa Cristine Bevian

N. 234 O capital no século XXI e sua aplicabilidade a realidade
brasileira — Rober Iturriet Avila & Jodo Batista Santos
Conceigéo

N. 235 Biopolitica, raga e nagéo no Brasil (1870-1945) — Mozart
Linhares da Silva

N. 236 Economias Biopoliticas da Divida — Michael A. Peters

N. 237 Paul Feyerabend e Contra o Método: Quarenta Anos do
Inicio de uma Provocagéo — Halina Macedo Leal

N. 238 O trabalho nos frigorificos: escravidao local e global? —
Leandro Inécio Walter

N. 239 Brasil: A dialética da dissimulagdo — Fabio Konder
Comparato

N. 240 O irrepresentavel — Homero Santiago

N. 241 O poder pastoral, as artes de governo e o estado moder-
no — Castor Bartolomé Ruiz

N. 242 Uma crise de sentido, ou seja, de dire¢do — Stefano
Zamagni

N. 243 Diagnéstico Socioterritorial entre o chéo e a gestdo —
Dirce Koga

N. 244 A fungdo-educador na perspectiva da biopolitica e da
governamentalidade neoliberal — Alexandre Filordi de
Carvalho

N. 245 Esquecer o neoliberalismo: aceleracionismo como ter-
ceiro espirito do capitalismo — Moysés da Fontoura Pinto
Neto

N. 246 O conceito de subsungéo do trabalho ao capital: rumo a
subsungéo da vida no capitalismo biocognitivo — Andrea
Fumagalli

N. 247 Educagao, individuo e biopolitica: A crise do governa-
mento — Dora Lilia Marin-Diaz
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