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UM CAMINHO DE EDUCAGAO PARA A PAZ
SEGUNDO ROUSSEAU

Mateus Boldori
Paulo César Nodari

O século XX marcou de uma maneira peculiar o curso his-
térico da humanidade.' Com os avangos tecnolégicos e com o
aprimoramento dos meios de comunicagdo, especialmente no
campo da informatica, emergiu uma nova maneira de relaciona-
mento entre as pessoas. Essa nova modalidade de conexao per-
mite ao género humano ir além dos limites territoriais e geografi-
cos; permite-lhe perpassa-los. Essa nova forma de conceber as
relacdes gera, como afirmam muitos autores, uma espécie de
aldeia global na qual as pessoas podem sentir-se participantes
e envolverem-se em situacdes até entdo distantes e inusitadas.
A intensidade do progresso técnico-cientifico possibilitou ao ho-
mem vislumbrar novos horizontes e, portanto, revolucionar a sua
propria qualidade de vida. Os avangos ocorridos constituiram-se
num ganho para a humanidade e modificaram o préprio conceito
de cidadania. Segundo Guimaraes (2005, p. 18),

a cultura global favoreceu a percepcdo das necessidades
mundiais, a0 mesmo tempo que o desenvolvimento de tec-
nologias de comunicagdo possibilitou a interagdo e a in-
terdependéncia entre os membros do planeta. O conceito
de cidadania se ampliou de modo que o conflito no Timor
é experimentado como algo que se passa no quarteirdo
vizinho. Eclodiram diversas experiéncias e estruturas as-
sociativas: redes, teias, interconexdes.

Nao obstante os avancos, o século passado também produ-
ziu paradoxos. De um lado, apresentou um progresso conside-
ravel e, de outro lado, esteve envolto em guerras e acontecimen-
tos violentos. Para Oliveira (2010), a civilizagao técnico-cientifica
coloca o ser humano diante de um dilema que tem seu pano de
fundo na relac@o fundamental entre ética e técnica:

1 Este artigo é fruto de uma bolsa de iniciagdo cientifica vigente entre abril de
2010 e janeiro de 2011. Nosso agradecimento ao programa de pés-graduacao
e pesquisa da Universidade de Caxias do Sul (BIC-UCS) pelo apoio.
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Se queremos acolher os resultados positivos do processo
de tecnificacdo de nossa existéncia e até aceitar a tese
de que hoje a humanidade ndo pode mais existir sem os
meios cientificos e os procedimentos técnicos, dificilmente,
contudo, estamos dispostos a aceitar seu potencial destru-
tivo, que chega a ameacar a prépria existéncia da humani-
dade (OLIVEIRA, 2010, p. 39).

No decorrer século XX, concomitantemente a evolugdo
técnico-cientifica, as guerras e as diferentes formas de violén-
cia, existiram diferentes iniciativas preocupadas com a tarefa e
necessidade de uma reflexdo ética e educacional a fim de (re)
pensar o lugar e a importancia do ser humano no mundo, na
esteira das novidades gestadas pela tecnologia. Recorda-se,
por exemplo, aqui, das multiplas nuances e vieses das reflexdes
epistemoldgicas, antropoldgicas e éticas emergentes no século
XX e neste inicio do século XXI que procuraram valorizar a di-
menséo da interacdo humana. Desse contexto, aparentemente
antag6nico mas com sinais de esperancga, dentre tantas iniciati-
vas e tendéncias, emerge o tema da paz como urgéncia, como
um processo a ser construido, como caminho a ser percorrido,
superando os simplérios modismos pedagdgicos e lemas que
possam figurar nesse contexto, superando, por sua vez, também
a ingenuidade romantica. Mais do que nunca, sabe-se ser um
caminho processual complexo, sobremaneira, neste momento
da histéria humana, em que paradoxalmente percebe-se, por
um lado, o emergencial avanco tecnoldgico outrora inimaginavel
e, por outro, vergonhas escandalosas, tais como escalada cres-
cente das mais diversas formas de violéncia de nossas cidades
e o crescimento do abismo entre ricos e pobres. Numa palavra,
crescem em nossa época, lado a lado, como que gémeos, o
medo e a esperanca.

Na atualidade, pode-se dizer que a necessidade de uma
cultura de paz apresenta-se ainda mais radical. A propria Decla-
ragao Universal dos Direitos Humanos (1948) ressalta tal dimen-
sdo0. Com as experiéncias do holocausto nazista e das bombas
de Hiroshima e Nagasaki, o século XX fez com que a humani-
dade se deparasse com a dor das consequéncias da guerra em
escala antes desconhecidas. Acoplada as dores, sofrimentos e
perdas da guerra, cresce a sensacgao de diluicdo do horizonte da
confianga e da esperanga na humanidade como tal, juntamente
com o sofrimento de ver um horizonte, as vezes, bastante som-
brio a sua frente. O ser humano debrucga-se, entdo, em torno da
urgéncia de redefinicdo dos préprios padrdes de relagao e de
valores na busca de uma convivéncia pacifica para além de todo
e qualquer particularismo ético.

A educacéo para a paz no contexto do século XX é uma es-
pécie de resultado radical da humanidade que se viu ameacada
de extingdo pelas duas guerras mundiais, mas especialmente
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pela Segunda Guerra Mundial, sobretudo por sua repercussao
e abrangéncia ainda maiores do ponto de vista destrutivo. Sem
duvidas, a Segunda Guerra Mundial foi um dos acontecimentos
mais impactantes da histéria da humanidade. Pode-se afirmar
que no decorrer do século XX, conforme se observou acima, o
poder da for¢ca das armas ganhou forte repercussao e tornou-se
um meio bastante evocado na resolu¢do de problemas. Longe
de tal situacao estar solucionada, ou mesmo sem dificuldades
neste inicio de século XXI, o poder das armas e a forma violen-
ta de resolugdo de conflitos ganham ainda bastante respaldo,
ainda que o poder de coergéo, nos tempos hodiernos, seja mais
sofisticado e abrangente. Infelizmente, pode-se verificar que a
violéncia se perpetua em nossa sociedade contemporanea por
meio dos mais diversos meios. Diante disso, a paz nao é uma
simples chave de leitura nem uma simples pista de analise, e
tampouco um slogan; € uma necessidade que palpita diante de
uma cultura ainda bastante belicista.

A paz ndo é fundamentalmente uma teoria, mas um pensar
e um agir arraigado no reconhecimento da liberdade do outro e
na necessidade de aprender a conviver com os outros. A paz
tem que ser tema presente de todo e qualquer projeto em nivel
social que se possa elaborar. Nao € um projeto abstrato e im-
possivel. Trata-se de projeto bem concreto e possivel, ao qual,
acima de tudo, aspira-se continua e progressivamente. Desse
modo, a paz poder ir paulatinamente tornando-se realidade por
meio, em particular, da compreenséo e da valoriza¢do dos seres
humanos e de todos os seres vivos no mundo em que se vive.

A perspectiva da efetivacdo da paz é tema perene nas
sociedades hodiernas, porém nao apenas nelas. Ela esteve
presente nos principais debates ao longo da histéria humana.
Trata-se, portanto, de uma questao de extrema pertinéncia no
cenario histérico?. No século XVIll, no periodo denominado mo-
derno, tornou-se quase uma obsessao. O projeto de uma paz

2 Marcelo Rezende Guimardes apresenta algumas concepgdes e tradigoes de
paz, a saber: a grega que da a paz um carater divino e a associa as nogdes
de beleza e de harmonia; a romana preserva uma conexao religiosa e tem
seu centro em Roma na figura do imperador; a judaico-cristd tem expressao
na literatura e na poesia judaica, esta associada a palavra Shalom, que evoca
plenitude e perfeicéo; a estoica centra-se na liberdade da alma de turvamento
e deslizes e na busca da alegria de uma vida contemplativa; a platénico-agosti-
niana concebe a paz como tranquilidade da ordem estabelecida, como repouso
harmonioso, ordenado e hierarquico; a humanista-renascentista compreende
que a paz deve ser efetivada por meio de uma alianca indissoluvel feita com ba-
se no consenso e na democracia; na modernidade evoca-se o desejo de cuma
paz perpétua por meio de uma fundamentacgéo juridica da paz pelo Estado; a
romantica busca a paz pela forga da natureza e da interioridade humana que é
de paz; a socialista entendia que a paz s6 seria possivel com a instauragéo do
socialismo; a liberal associa a paz com o capital na medida em que o comércio
uniria as pessoas; os movimentos pacifistas do século XX pregam a nao violén-
cia como forma Unica de resolugéo de problemas. Cf. GUIMARAES, 2005.
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perpétua motivou os escritos de muitos pensadores da época,
dentre os quais se encontra Rousseau, sem evidentemente es-
quecer Kant com seu famoso texto A paz perpétua de 1795.

O presente artigo® se propde a refletir acerca de alguns
aspectos do pensamento do filésofo Jean-Jacques Rousseau*
(1712-1778). As contribuicbes de Rousseau sao relevantes para
a reflexdo acerca da efetivacdo de uma cultura de paz a partir
de uma educagéo para a paz. Nao se tem aqui a pretenséo de
trabalhar o pensamento de Rousseau em sua toda a sua abran-
géncia. Ele é pensador que se destaca, sobremaneira, no cam-
po da filosofia politica e da pedagogia, ndo sendo pensador de
renome no que se refere a temética direta da paz. Contudo, em
seu pensamento politico e pedagogico observa-se que o fildso-
fo genebrino contribuiu para uma concepgéo de paz fortemente
marcada por um carater romantico que procura valorizar a es-
pontaneidade humana®.

Rousseau situa-se no Século das luzes. Paradoxalmente,
pode-se, por um lado, caracteriza-lo como um dos expoentes do
lluminismo e, por outro lado, destaca-lo como um de seus criti-
cos mais fortes. Ao valorizar a dimenséo natural do ser huma-
no, o autor contrapde-se ao movimento iluminista e, por assim
dizer, questiona a propria civilizacdo moderna. Em Rousseau é

3 As citagdes de livros de Rousseau serdo feitas no corpo do texto valendo-se
das seguintes abreviaturas: Discurso sobre as ciéncias e as artes (doravante:
I Discurso); Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre
o0s homens (doravante: Il Discurso); Do contrato social (doravante: Contrato);
Emilio ou Da educagao (doravante: Emilio). As citagdes de textos de demais
autores serao feitas no rodapé da pagina.

4 Jean-Jacques Rousseau nasceu em Genebra, Suiga, no ano de 1712. De infan-
cia conturbada devido especialmente ao falecimento de sua mae por ocasiao
de seu nascimento e por conta, também, dos desequilibrios de seu pai, desde
jovem ele cultiva o gosto pela leitura e por longos passeios. Em 1742, ele se ins-
talou em Paris com os ideais de um jovem conquistador. Os estudos de musica
permitiram-lhe tornar-se um professor de musica. Ele procura fama e sucesso a
partir de um novo sistema de notagdo musical. Entretanto, seré frustrante a sua
projecé@o de sucesso, uma vez que néo serd bem recepcionado pela Academia
de Artes e por Rameau. Apds algumas desilusdes afetivas e também por ter
sido rejeitado, em 1745, Rousseau se junta com Thérése de Levasseur com
quem tem cinco filhos e, posteriormente, entrega-os para serem criados em
orfanatos. Rousseau possuia um bom relacionamento com os filésofos Etienne
Bonnot de Condillac (1715-1780) e Denis Diderot (1713-1784). Vincula-se ao
movimento dos enciclopedistas. Assim, ele publica suas principais obras, das
quais se destacam: Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens (1755), Do contrato social (1762), Emilio ou Da educagdo. A
primeira obra filoséfica de Rousseau, intitulada: Discurso sobre as ciéncias e as
artes (1751) foi o texto que rendeu certa notoriedade ao genebrino seja do pon-
to de vista da critica ou do elogio. O fato & que com as publicacdes Rousseau
despertou sempre uma forte critica em torno de seu pensamento, especialmen-
te, por contrapor-se a tendéncia e ao pensamento de seu tempo.

5 Nesse sentido da paz, destaca-se a critica que Rousseau dirige ao texto do
monsenhor Abbé de Saint-Pierre, Projet pour rendre la paix perpétuelle en Eu-
rope, e, de forma especial, o texto Projet de paix perpétuelle. (NODARI, 2011,
p. 167-184).
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forte a valorizagdo do aspecto natural do ser humano. Entre-
tanto, faz-se importante ressaltar que a dimenséo da raciona-
lidade ndo permanece, em seu pensamento, reclusa ou refém.
Rousseau acredita no poder da racionalidade, mas ndo com o
mesmo entusiasmo do lluminismo do Século das luzes. Como
pertencente ao movimento denominado de romantico, Rousseau
procura sempre o enaltecimento da imaginagéo, da intuicéo, da
espontaneidade e da paixao.

No texto que se segue, quer-se, a partir da ordem cronolo-
gica de alguns dos escritos de Rousseau, elucidar as razdes a
partir das quais se torna possivel compreender a degeneragao
das virtudes do ser humano, sobretudo a partir do Discurso so-
bre as ciéncias e as artes (I Discurso). Num segundo momento,
adentra-se no horizonte da bondade natural e da desigualdade
convencional na obra, Discurso sobre a origem e os fundamentos
da desigualdade entre os homens (Il Discurso) para, em seguida,
elucidar como tais aspectos se perpetuam na sociedade civil, es-
pecialmente a luz da obra Do contrato social (Contrato). Posterior-
mente serdo trabalhados alguns aspectos ligados a importancia
da educacgédo na perspectiva do convivio social e da tematica da
paz, a luz da obra Emilio ou Da educag&o. Por fim, far-se-ao algu-
mas consideracdes referentes a realidade que envolve a questéao
da paz, principalmente a partir da ciéncia da paz.

1 Primeiro discurso: as ciéncias e as artes (1751)

A Europa, no século XVIIl, chegava ao auge da cultura hu-
manista fundada no Renascimento. O lluminismo, o desejo das
luzes, dominava o pensamento intelectual e politico da época.
Trata-se de um periodo de filosofos e déspotas esclarecidos. A
supervalorizagdo do conhecimento racional era vista como uma
possibilidade de restabelecimento da sociedade. Mergulhada
nesse paradigma, a Academia de Dijon solicita a Rousseau um
parecer acerca da contribuicdo das ciéncias e das artes nesse
processo de restabelecimento imaginando receber uma apolo-
gia a razdo em troca. Pelo contrario, em lugar de elogios ao
pensamento que se difundia, Rousseau teceu uma forte critica.
O filésofo surpreendeu e causou indignag¢ao por posicionar-se con-
tra o otimismo imperante em seu tempo e por discursar sobre
a impossibilidade de a ciéncia e a arte se apresentarem verda-
deiramente como benéficas para o aperfeicoamento moral da
humanidade.

A tese central defendida por Rousseau no texto de 1751 é
a de que o progresso na arte, na ciéncia e na tecnologia torna
os seres humanos menos virtuosos e menos felizes me vez de
fazé-los mais virtuosos e mais felizes. A evolucéo da civilizagéo
traz consigo a corrupgcdo do ser humano e cria necessidades
falsas. Essa tese defendida por Rousseau implica outra, a saber,
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a de que as civilizagdes supostamente primitivas sdo melhores
do que as civilizagbes mais avancadas.

O I Discurso esta dividido em duas partes. A primeira tenta
estabelecer um argumento factual, isto é, histérico. Em outras
palavras, sempre que hd um avanc¢o nas ciéncias e nas artes,
ele sempre vem acompanhado de uma corrupc¢ao paralela na
perspectiva da moral. Na segunda parte, ele aponta para o fa-
to de que o declinio moral ndo s6 acompanha a evolugéo das
ciéncias e das artes como também é causado por elas. Rousseau
inicia seu escrito louvando o restabelecimento das ciéncias e
das artes decorrente do Renascimento. O fildsofo elogia o Re-
nascimento e rejeita o periodo medieval.

Precisou-se de uma revolugéo para devolver os homens ao
senso comum, e ela veio donde menos se esperava. Foi
o estupido mugulmano, foi o eterno flagelo das letras que
as fez renascer entre nés. A queda do trono de Constanti-
no trouxe a Itélia os destrogcos da Grécia antiga. A Franca,
por sua vez, enriqueceu-se com esses destrogos precio-
sos. Rapidamente, as ciéncias seguiram as artes, a arte de
escrever juntou-se a arte de pensar — gradagao que pode
parecer estranha e talvez ndo seja sendo demasiado natu-
ral — e se comecou entéo a sentir a principal vantagem do
comércio das musas, que é o de tornar os homens mais
sociaveis, inspirando-lhes o desejo de se deleitarem uns
aos outros por meio de obras dignas de sua aprovagéo re-
ciproca (ROUSSEAU, [ Discurso, p. 189).

Entretanto, apds elogiar a Renascenca pelo progresso da
razdo no campo das ciéncias e das artes, Rousseau ataca tam-
bém seus erros e vicios. O genebrino estabelece um paralelo
entre a sociedade e as ciéncias e as artes. Para ele, as neces-
sidades do corpo formam a sociedade e as do espirito formam
as ciéncias, as letras e as artes. Nesse sentido, na medida em
que o governo e as leis atendem a necessidade de seguranca e
bem-estar dos homens reunidos, as ciéncias, as letras e as ar-
tes, menos despoticas e possivelmente com mais poder, embe-
lezam as suas vidas colocando “flores sobre as cadeias de ferro
de que estdo carregados” (/ Discurso, p. 189), subtraindo-lhes a
bondade original, fazendo-os submissos a um sistema injusto.
“A necessidade levantou os tronos; as ciéncias e as artes os
fortaleceram” (/ Discurso, p. 189).

A arte poliu as diversas maneiras de ser e de agir e en-
sinou as paixbes a se expressarem por meio de uma lingua-
gem apurada. Antes disso, porém, os costumes embora fos-
sem rusticos, eram naturais, havia uma independéncia. Havia
um carater imediato nas relagdes afetivas, uma facilidade de
encontro, uma sociabilidade sadia que fora substituida por
outro tipo de sociabilidade baseada na vaidade e nos vicios.
Segundo Rousseau, o progresso das ciéncias e das artes é
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prejudicial ao aperfeicoamento moral. Ao introduzir o gosto pelo
luxo, o progresso corrompe a alma dos homens, porque eles se
preocuparao muito mais com aquilo que podem ostentar do que
com aquilo que verdadeiramente sdo. E, basicamente, aquela
preocupac¢do com o parecer em detrimento do ser que fere o
principio da autonomia.

Em suma, Rousseau trata de mostrar que, na medida em
que a ciéncia e a arte avangaram, por sua vez, os costumes e
as virtudes retrocederam. A critica de Rousseau contrapde-se a
convicgao iluminista na ciéncia e na sua capacidade de abran-
géncia da sociedade no seu conjunto. O valor da teoria esta em
sua busca de coletividade. No entender de Rousseau, a teoria
ndo reivindicou coletividade, mas ociosidade e dependéncia.
Nesse sentido, a falta de autonomia e a ociosidade nao sao ad-
mitidas em uma Republica onde se fazem necessarios o enga-
jamento e a liberdade de escolhas. Nesse sentido, o progresso
cientifico, artistico e técnico & pago com o preco da felicidade
humana e gera cientistas, artistas, mas ndo cidadaos, como é
preciso (HERB, 2004).

O filésofo genebrino quer encontrar as motivacdes da desi-
gualdade e decadéncia moral de sua sociedade. Para ele, a de-
cadéncia moral e a desigualdade relacionam-se com a pobreza
e a riqueza, com a ociosidade e o luxo. Nesse sentido, tais con-
trastes viabilizam a ciéncia e a arte que “acariciam” a desigual-
dade que é originada pela propriedade privada. A desigualdade
€ assunto que Rousseau trata em seu segundo discurso.

2 Segundo discurso: a desigualdade convencional (1755)

Rousseau inicia o seu Il Discurso (1755) expondo o seu
entendimento a respeito da existéncia da desigualdade que con-
duz a injustica e a dominagéo, algo também investigado no pri-
meiro discurso. Entretanto, agora a questdo proposta pela Aca-
demia de Dijon é outra: Qual é a origem da desigualdade entre
os homens e se ela é autorizada pela lei natural? Logo, no inicio
de sua obra, Rousseau constata que ha dois tipos de desigual-
dades: a desigualdade natural ou fisica que é estabelecida pela
natureza e que se refere as diferencas de idade, saude, forcas
do corpo e qualidades do espirito e da alma; e a desigualdade
moral ou politica que depende de um tipo de convencao que é
estabelecida ou autorizada por homens e aponta para uma série
de privilégios que alguns detém em detrimento de outros. Essa
ultima desigualdade sera o aspecto de grande interesse de toda
sua obra.

Com isso, a desigualdade que Rousseau tenta elucidar ndao
€ uma desigualdade de cunho puramente econémico, como a
primeira vista poder-se-ia pensar. E oportuno lembrar que no
periodo anterior & Revolugdo Francesa a sociedade ainda tinha
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fortes resquicios do feudalismo. Um exemplo dessa caracteris-
tica era que as pessoas se dividiam em grupos sociais e, nor-
malmente, verificavam-se os trés estamentos, ou seja, o clero,
a nobreza e a plebe. Esse cenario social conduzia a populacdo
urbana (nobreza especialmente rica) a exercer um dominio for-
te sobre a plebe®. A questdo econémica era apenas uma parte
da desigualdade que se perpetuava a partir dessa hierarquia
estamentista.

No intuito de percorrer os diversos caminhos que confluem
a desigualdade convencional, Rousseau propde uma analise do
homem em seu estado natural. Ao tomar o estado de natureza
como ponto inicial de sua reflexdo, o genebrino fundamenta uma
critica a alguns fildsofos, entre outros estdo Aristételes, Mon-
tesquieu, Locke, Hobbes, Grécio, Pufendorf e Burlamaqui, na
medida em que, ao admitirem a necessidade de voltar ao esta-
do natural para suas explicagdes, nenhum deles realmente deu
conta disso, apenas ousaram em fazer suposi¢des, a0 mesmo
tempo em que “a supressao ficticia da condigcdo de burgués em
seus antecessores, com abstracéo do direito e do Estado, leva a
uma paralisagcao, Rousseau quer retornar a existéncia pré-social
dos seres humanos, anterior, pois, a existéncia daquelas institui-
¢bes” (HERB, 2004, p. 181).

O estado natural é um estado hipotético inicial com o qual
Rousseau procura defender que o homem é naturalmente bom
e, justamente por isso, ndo tem maldade nem sede de domina-
¢do. O homem, nesse estado, € um ser solitario que quer sua
propria conservagao e tem amor para consigo. Entretanto, é al-
guém dotado de compaixao (pode-se falar em piedade natural)
para com os outros de sua espécie e é possuidor de razédo po-
tencialmente. Nesse sentido, no estado de natureza o homem
s6 tem como instrumento o seu proprio corpo e dele se utiliza
na procura do proprio sustento. Ele convive com naturalidade,
inclusive com a natureza. E imitador da industria natural e se
apropria de tudo que Ihe é necessario para a sua subsisténcia,
apenas para subsistir.

No estado natural, 0 homem faz uso da forga e da agilidade
constituidas em seu corpo. Ele esta acostumado a se defender
das intempéries da natureza e do rigor das estagdes e o faz sem
espécie alguma de armamento. Ele possui fundamentalmente
dois inimigos. O primeiro é o confronto com animais ferozes. Es-
te conflito s viria a ocorrer em uma situagé@o extrema como num
caso de muita fome. Cada um sabe das forgas de seu vizinho

6 No século XV, periodo em que Rousseau viveu, a Franca era um pais predo-
minantemente agricola, com um nivel de producéo industrial baixo. A burguesia
crescendo, ainda que de maneira lenta, ja apontava para evaséo das riquezas
dos campos para as cidades. Com isso se conflituam camponeses e proprietarios
fundiarios. Com o desenvolvimento de tecnologias agricolas, burgueses e intelec-
tuais também comecaram a se interessar pela agricultura. Entretanto, com esse
duplo interesse, quem perdeu foram os camponeses. Cf. PISSARA, 2005.
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e por isso sempre lhe confere respeito, fator que torna este pri-
meiro inimigo menos perigoso. Rousseau denomina o segundo
inimigo de enfermidades naturais. Sdo elas, entre outras, a ve-
Ihice e a doenga, que nada mais sdo do que sinais da fraqueza
inerente ao ser em questdo. Porém, atenta-se para o fato de que
a velhice é algo natural e, portanto, inerente a todo e qualquer
ser animal e a doenca, pelo contrario, € algo que somente se faz
comum a todo o homem que vive em sociedade na sua consti-
tuicéo civil.

Deve-se observar que Rousseau situa a histéria da socie-
dade civil imanente a histéria das doengas humanas. Segundo
ele, os males foram criados pelos homens na medida em que
ndo cultivaram a maneira simples, uniforme e comunitaria de
viver que outrora lhes fora prescrita pela natureza. Com poucas
fontes de enfermidades em seu estado de natureza, o homem
jamais sentiu a necessidade de remédios e de médicos. Nesse
sentido, um dito rousseauniano causou escandalo: “se ela (a na-
tureza) nos destinou a sermos séos, ouso quase assegurar que
o estado de reflexdo é um estado contrario a natureza e que
o0 homem que medita € um animal depravado” (ROUSSEAU, I/
Discurso, p. 61).

No texto Il Discurso (1755), além de abordar as relagdes do
homem na perspectiva fisica, Rousseau passa a tratar do ho-
mem em nivel moral, confrontando, por conseguinte, a moralida-
de nascente com a sociedade civil. Nessa perspectiva, tem-se a
principal diferenciagdo rousseauniana entre humanidade e ani-
malidade. Os elementos diferenciadores do homem em relagcéo
ao animal, para Rousseau, sdo a liberdade e a perfectibilidade,
e ndo o ser racional e o ser politico como sustentava a toda a
tradicdo aristotélica. Com a liberdade, o homem tem a possibi-
lidade de, diferentemente do animal — que tudo faz por instinto
—, escolher ou até mesmo rejeitar algo por um ato de liberdade,
e ndo de conformidade. Portanto, nesse sentido, o animal ja-
mais poderé se desprender da regra que |Ihe é prefigurada pela
natureza, enquanto que o ser humano tem a possibilidade de
livremente concordar ou resistir a determinada regra.

Com a perfectibilidade, faculdade de aperfeicoar-se, decla-
ra-se que, diferentemente do animal, 0 homem podera evoluir e
nao esta limitado a uma condi¢do imutavel. Significa que o ho-
mem esté inserido num constante processo de aperfeicoamen-
to que o lanca numa gama de possibilidades que transcendem
aqueles ditames da natureza. Assim escreve o genebrino:

Em cada animal vejo somente uma maquina engenhosa a
que a natureza conferiu sentidos para recompor-se por si
mesma e para defender-se, até certo ponto, de tudo quan-
to tende a destrui-la ou estraga-la. Percebo as mesmas
coisas na maquina humana, com a diferenca de tudo fazer
sozinha a natureza nas operagdes do animal, enquanto o



12 - Mateus Boldori & Paulo César Nodari

homem executa as suas como agente livre. Um escolhe ou
rejeita por instinto, e o outro por ato de liberdade, razéo por
que o animal ndo pode desviar-se da regra que |Ihe prescri-
ta, mesmo quando lhe fora vantajoso fazé-lo, e o homem,
em seu juizo, frequentemente se afasta dela (ROUSSEAU,
Il Discurso, p. 64).

Todavia, a perfectibilidade coloca o0 homem diante de uma
situacao-limite que pode postar-se, inclusive, constrangedora, a
saber: por que s6 o homem é suscetivel de tornar-se imbecil? A
resposta que Rousseau da a essa questao parece, a primeira
vista, 6bvia e bem simples: é que o animal, que nada adquire
e nada tem a perder, vive sempre com o seu instinto. Quanto
ao homem, que procura efetivar o servigo de sua faculdade de
aperfeicoamento, muita coisa podera perder. O homem podera
ver com a velhice e com outros acidentes sua mais sublime
faculdade rebaixando-se ao grau de poder ser comparada a
uma besta, fazendo-o voltar ao préprio estado primitivo. Diz
Rousseau (/I Discurso, p. 65) acerca da problematica que pode
ser implicita a prépria perfectibilidade humana:

Seria triste, para nds, vermo-nos forcados a convir que seja
essa faculdade, distintiva e quase limitada, a fonte de todos
os males do homem; que seja ela que, com o tempo, o ti-
ra dessa condicao original na qual passaria dias tranquilos
e inocentes; que seja ela que, fazendo com que através
dos séculos desabrochem suas luzes e erros, seus vicios
e virtudes, o torna com o tempo o tirano de si mesmo e da
natureza..

O homem selvagem tem seu estado inicial fortemente de-
marcado por um agir arraigado no instinto, por fun¢des que de-
vem ser observadas como sendo de cunho puramente animal.
A percepgao de algo porquanto estranho, o sentir determinada
situacdo, o querer, o desejo e até o temor sdo fungdes pertinen-
tes no homem selvagem. Contudo, novas situagdes lhe pedirdo
novas formas de agdo que, por conseguinte, possibilitardo no-
vos desenvolvimentos. Nesse sentido, na evolugéao que se apre-
senta como eminente ao homem natural, Rousseau acredita na
paixdo na medida em que ela possibilita a evolugdo humana.
Aqui, Rousseau faz uma critica ao préprio lluminismo: “o homem
selvagem, privado de toda a espécie de luzes, s6 experimenta
as paixdes desta Ultima espécie, ndo ultrapassando, pois, seus
desejos e suas necessidades fisicas” (ROUSSEAU, Il Discurso,
p. 66). Portanto, a paixao é o movente do entendimento humano
na medida em que s6 se ruma em busca do conhecimento de
algo se anteriormente se deseja conquistar esse algo. Aqui ha
um duplo movimento em relagdo a paixao e ao entendimento. A
paixdao muito deve ao entendimento humano na medida em que
s06 se pode desejar ou temer alguma coisa no caso de conhecé-la.
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Mas vale dizer que o que se quer no periodo natural ndo passa
de alimentagéo, uma fémea, repouso e os Unicos males que se
teme é a dor e a fome.

A origem da lingua’ também é um problema claro para o
genebrino, um problema que esta em estreita ligagdo com a
ideia de necessidade (s), que se apresentou conforme o desen-
volvimento da sociedade, exposto acima, e que sera evidencia-
do melhor na segunda parte do segundo discurso. Em primeiro
lugar, ao se falar na origem e na necessidade das linguas, ja se
apresenta uma dificuldade: como as linguas vieram a tornar-se
uma necessidade se 0os homens ndo sentiam necessidade de
correspondéncia entre si? O problema eminente é que o grande
passo dado entre o isolamento individual e a relacdo com o se-
melhante é efetuado com o uso da linguagem. Para Rousseau,
o uso das linguas advém do comércio doméstico dos pais e dos
filhos. Pensou-se numa familia reunida numa mesma habita-
¢ao, transpOs-se a ideia de sociedade civil ao estado natural.
Os machos e as fémeas viviam sem casas nem cabanas, ndo
possuiam propriedade de nenhuma espécie, abrigavam-se em
lugares simples e uniam-se segundo o desejo. Os filhos eram
aleitados pela méae no principio conforme a necessidade, ora da
mae, ora do filho. Assim que os filhos pudessem, saiam a procu-
ra do proprio alimento e ndo tardavam em abandonar sua mée.

O problema néo para por ai. Ha uma dificuldade encontra-
da por Rousseau (/I Discurso, p. 70):

Se os homens tiveram necessidade de aprender a pensar,
tiveram muito mais antes a necessidade de saber pensar
para encontrar a arte da palavra e, quando se chegasse
a compreender como os sons da voz foram tomados co-
mo intérpretes convencionais de nossas ideias, ainda res-
tariam por saber quais puderam ser os intérpretes dessa
convencdo para aquelas ideias que, ndo tendo de modo
algum um objeto sensivel, ndo se poderiam indicar pelo
gesto e nem pela voz.

A primeira lingua do homem foi o grito da natureza. Ela foi a
mais universal. Porém, ndo era de uso comum. Dela ocupava-se
em casos de dor, de alivio ou pedido de socorro. Com o desen-
volvimento das ideias (esclarecimento do espirito), procurou-se
o estabelecimento de sinais e de uma lingua mais extensa. Para
se exprimir objetos sensiveis usavam-se gestos e, 0os que pos-

7 Rousseau esta se referindo a Gramadtica de Etienne de Condillac (1715-1780)
que fora um grande filésofo francés da segunda metade do século XViil e chefe
da escola sensualista. Rousseau também publicou um ensaio sobre a origem
das linguas onde se debrucou fundamentalmente em trés problemas, a saber: a
origem da lingua, diferenciagao das linguas e estudo das questdes musicais. Em-
bora saibamos que Rousseau tenha escrito um texto especifico sobre a origem
das linguas, salientamos que, neste trabalho, ndo o utilizaremos. Para aprofun-
damento do tema das linguas neste autor, cf. ROUSSEAU, Jean-Jacques. Ensaio
sobre a origem das linguas (1759).
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suiam audicdo utilizavam-se da mesma gerando sons imitativos.
O problema reside nessa ideia de extensédo, sendo que os ho-
mens primitivos deram a cada palavra o sentido de uma proposi-
¢éo inteira, e os instituidores ofereceram a cada objeto um nome
particular sem levar em consideracdo seu nome e sua espécie.
Diz Rousseau (/I Discurso, p. 72):

para se classificar os seres sob denominagdes comuns e
genéricas, precisa-se conhecer as propriedades e as dife-
rencas, eram necessarias observagdes e defini¢des, isto é,
a historia natural e a metafisica, muito mais do que aquilo
com que os homens desse tempo poderiam contar.

Na segunda parte do /I Discurso, Rousseau trabalha com o
conceito de sociedade civil e algumas de suas nuances. Descre-
ve assim o surgimento da sociedade civil:

O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro
que, tendo cercado um terreno, lembrou-se de dizer isto
€ meu e encontrou pessoas suficientemente simples para
acredita-lo. Quantos crimes, guerras, assassinios, misérias
e horrores ndo pouparia ao género humano aquele que, ar-
rancando as estacas ou enchendo o fosso, tivesse gritado
a seus semelhantes: Defendei-vos de ouvir esse impostor;
estareis perdidos se esquecerdes que os frutos sao de to-
dos e que a terra néo pertence a ninguém (ROUSSEAU, I/
Discurso, p. 87).

Como se chegou até este ponto da existéncia de uma so-
ciedade civil? A resposta para essa pergunta € o que o autor
tentar4 demonstrar através do desenvolvimento da ideia de pro-
priedade ao longo do tempo, localizando ai a origem da socie-
dade civil. Tal processo coincide com a evolugéo historica das
causas da desigualdade. O homem em seu estado natural vivia
limitado as sensacdes puras, aproveitava os dons que a natu-
reza |lhe oferecia. Contudo, impuseram-se as dificuldades e o
homem precisou supera-las, “foi preciso tornar-se agil, rapido
na carreira, vigoroso no combate” (ROUSSEAU, II Discurso, p.
88). Com o aumento do numero de viventes e com as mudan-
cas no clima, os trabalhos também se multiplicaram. Estando
na margem do mar e do rio, inventou-se o anzol e passou-se a
pescar; nas florestas constituiram-se arcos e flechas e se foram
a caga, o frio fez com que usassem as peles dos animais para
sua protecdo. O trovao e o vulcéo os levou ao conhecimento do
fogo também para proteger-se do inverno. Essas novas situa-
¢cOes, as quais o ser humano precisou se adequar, acabaram por
produzir no homem nog¢des de melhor ou pior, fraco e forte, que
somadas a necessidade urgente lhe conferiram uma “prudéncia
maquinal” (ROUSSEAU, Il Discurso, p. 88). Tomou consciéncia
de sua superioridade em relacdo aos demais animais e, entao,
tratou de preparar armadilhas e revidar ataques de tal modo que
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o “senhor de uns tornou-se o flagelo de outros” (ROUSSEAU, /I
Discurso, p. 89).

O espirito aos poucos se esclarecia. A industria se aper-
feicoava e o homem progredia. O homem deixou de obter seu
descanso sob alguma arvore e ndo quis mais as cavernas, mas
construiu habitagbes nas quais passaram a viver familias e flo-
resceram sentimentos doces do cora¢cdo, como o0 amor paterno
e o0 amor conjugal. Pais e filhos, vivendo juntos, formavam uma
sociedade particular. Contudo, foi ai que surgiu a diferenca no
modo de viver dos dois sexos: a mulher mais reservada na ca-
sa e no cuidado dos filhos, e 0 homem entregue a procura da
subsisténcia, o que para Rousseau representa a perda da fero-
cidade e do vigor naturais. Nessas rodas familiares de convivio
também surgiram sentimentos tais como o amor a si, a vaidade
e a inveja.

O cultivo das terras sé surgiu com sua divisdo e partilha. O
homem passou a ter que prover o sustento ndo somente para
si. O seu trabalho ndo mais se dava com a criacdo de um unico
homem. Passou-se a necessidade do concurso de varias maos,
0 que fez com que seu comércio nao mais fosse independen-
te. A propriedade fora introduzida e o trabalho veio, e com ele,
exploracdo, escraviddo e miséria cresceram juntamente com
as producgbes. Das necessidades que se apresentaram, surgi-
ram a metalurgia e a agricultura, que produziram uma grande
revolucao.

Com a aurora de uma nova sociedade, os homens preci-
saram criar e se adaptar a diferentes formas de vida. Aquela
maneira primitiva e natural de outrora ja ndo mais corresponde
a emergéncia do progresso. A moralidade passou a preponderar
nas a¢des humanas juntamente com as leis, alterando a bonda-
de e a piedade naturais. Para Rousseau, este estagio interme-
diario entre o desenvolvimento das faculdades humanas e os
sentimentos mais naturais foi o mais feliz e duradouro.

Rousseau considera a origem da sociedade politica e das
leis o meio pelo qual se concedeu mais forga ao rico e se criou
mais dificuldades ao pobre. Desse modo, destruiu-se a liberda-
de natural e instituiu-se definitivamente a propriedade. Com a
propriedade veio a desigualdade. Em torno disso, o genebrino
apresenta a problematica da desigualdade no &mbito da proprie-
dade, dos magistrados e do despotismo. Para ele, a proprieda-
de influenciou a existéncia de ricos e pobres e a construcdo da
sociedade civil fundamentada em leis. Os magistrados possibi-
litaram o vacuo entre os poderosos e os fracos e o despotismo
favoreceu a passagem do poder legitimo para o poder arbitrario,
onde se verifica a diferenga entre senhor e escravo.

O pacto criado transformou e legitimou o exercicio do po-
der. Alinstituicdo do governo, juntamente com o estabelecimento
dos magistrados, deu respectivamente a ambos custddia da au-
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toridade publica e respeito para com as deliberagées da comu-
nidade. E ai se origina a miséria e o despotismo politico, sem
nenhuma legitimidade. Rousseau vé no fim deste processo de
constantes situacbes de desigualdade, a instituicdo de um go-
verno desigual e o estabelecimento dos magistrados, ou seja,
para ele, quando se entrega a particulares a fungéo de custodiar
a autoridade publica, e aos magistrados o trabalho de fazer-se
respeitar as deliberagbes da comunidade, que nesse caso sédo
arbitrarias, assume-se uma condi¢é@o de desigualdade.

Essa reconstru¢gdo do homem da natureza acaba por evi-
denciar a natureza do homem original e, nessa perspectiva, a
corrupgcédo do ser humano social. Rousseau insiste na inexis-
téncia original da razdo e da sociedade e, além disso, também
explicita que suas devidas auséncias transformam a sociedade
feliz. Este homem que vive sozinho, que ndo tem lingua, que es-
ta imerso em um sentimento autossuficiente, que é harmonizado
com a natureza, € um homem feliz. Aqui, razéo e sociedade fa-
zem com que este homem perca esta sua identidade original e
se perverta. Nesse sentido, ndo se trata de dizer que Rousseau
tenha postulado que homem né&o deveria viver em sociedade,
mas que na sociedade, tal como é configurada, encontra-se bas-
tante fortemente o aspecto da desigualdade convencional.

Apos as duas criticas, Rousseau trabalha a dimenséao do ci-
dadao no texto Do contrato social. Em seus trabalhos anteriores
a ele, Rousseau tratou de mostrar que ndo ha uma desigualdade
natural inerente aos seres humanos. Pelo contrario, argumentou
que esta desigualdade é criada pelos proprios seres humanos
por meio de suas convengdes que sdo nutridas por seus desejos
de superioridade e se sustentam no dominio e na opressao e
sdo oficializados pelo Estado e pela lei. Para o pensador, uma
sociedade que se fundamenta no poder arbitrario nao pode exi-
gir posturas coerentes e fidedignas de seus cidadaos ao Esta-
do. Nesse sentido, no escrito de 1762, o genebrino propde um
sistema politico por meio do qual os cidaddos sao reconhecidos
como iguais e livres possibilitando, portanto, o bem de todos.

3 Do contrato social (1762)

Com o texto Do contrato social (1762), Rousseau procurou
oferecer um contributo a reflexao acerca da filosofia politica ve-
rificando questdes relacionadas aos deveres politicos de cada
cidadao “tomando os homens como séo e as leis como podem
ser” (ROUSSEAU, Contrato, p. 53). Rousseau compartilhou a
ideia de que todas as formas de poder politico envolvem coer-
¢éo, mas considerou algumas formas mais justificaveis. Rous-
seau tratou de buscar uma forma de governo que, envolvendo
uma espécie de coercao legitima, fosse capaz de fazer com que
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os cidaddos obedecessem as normas morais estabelecidas por
seus governantes e legisladores.

No Do contrato social Rousseau nao faz uma defesa expli-
cita da bondade natural. Esse fato pode parecer uma contradi-
¢éo no pensamento de Rousseau, porém, deve-se estar atento
para o fato de que na sua teoria da bondade natural ja se con-
figura a problematica relacionada a imoralidade preponderante
em sua sociedade, no sentido de que a desigualdade entre os
homens, ndo obstante as desigualdades naturais, tais como ida-
de, cor, caracteristicas pessoais, € convencional, ou seja, criada
pelos préprios homens.

Rousseau deparou-se com esta questdo: de onde vem o
poder (politico) que alguém exerce sobre outra pessoa? Se-
gundo ele, toda e qualquer organizagao politica envolve um ato
coercitivo (SIMPSON, 2007). Entretanto, conforme o autor gene-
brino, deve haver alguma forma de governo que possa ser me-
Ihor justificada e aceita a partir dos principios do direito politico.
Assim se expressa o autor: “O homem nasce livre e por toda a
parte encontra-se a ferros. O que se cré senhor dos demais, nao
deixa de ser mais escravo do que eles” (ROUSSEAU, Contrato,
p. 53). Conforme Simpson, o objetivo principal da filosofia politi-
ca de Rousseau néo esta na remocéo destes ferros que se im-
pdem. O que ele quer é propor certo desvelamento na perspec-
tiva de uma verificagdo acerca de sua moralidade implicita, uma
vez que ndo ha uma autoridade que seja natural. A autoridade
se impde através de convengdes sociais que apontam para a
necessidade de uma ordem social. Esta é imprescindivel a to-
da e qualquer sociedade, por isso se revela como algo sagrado
(SIMPSON, 2007).

Rousseau nao esta mais preocupado com o surgimento do
Estado como nos escritos anteriores, mas sim com a sua legali-
dade. A questao é mostrar que toda a autoridade politica é con-
cedida somente a partir de um consentimento da parte de quem
€ governado. A este consentimento da-se o nome de contrato
social. Este contrato que se estabelece entre os governados e
o governante deve produzir uma espécie de comunhao entre os
contratantes na medida em devera existir uma espécie de re-
nuncia particular em busca de um bem comum. Ou, entéo, deve
haver uma conjugacgéo entre a vontade particular e a vontade
geral. Porém, ndo devera haver arbitrariedade na rendncia do
outro no sentido de uma exploracdo, cada um devera cumprir
com seus deveres de cidaddo. Como seria possivel que as pes-
soas assim compreendessem o contrato e pudessem agir de
forma coerente com as condigbes nele estabelecidas.

O ponto de partida € o contrato. A soberania legal alme-
jada por Rousseau nao se fundamenta na ordem natural, mas
no contrato estabelecido mutuamente. Este contrato proposto
aponta para a existéncia de uma hierarquia onde o individuo tem
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primado sobre a coletividade, a parte sobre a totalidade politica,
o direito sobre o dever, a liberdade sobre a obrigacdo (HERB,
2004). Rousseau entende que o Estado integra o conjunto dos
aspectos que constituem o ser humano, por isso o Estado é algo
fundamental. Nesse sentido, o autor quer um Estado que saiba
unificar liberdade, autonomia e soberania com base no direito
racional. A liberdade de cada individuo deve ser garantida des-
de a fundagcé@o do Estado e perpetuar-se na ordem contratual
estabelecida para a constituicdo de uma vontade geral. Um indi-
viduo somente poder4 ter sua liberdade restringida por agéo de
leis que, por sua vez, sdo de seu consentimento. Desse modo,
pode-se dizer que a liberdade e a coacdo caminham de maos
dadas, ou seja, trata-se de uma coacdo para a liberdade, pois a
lei corresponde a vontade geral que também deve ser a vontade
de cada individuo. A pessoa é livre apesar de ser submetida a
certos limites legais.

No entendimento do genebrino, deve haver uma relagéo
integrada entre o soberano e os sujeitos uma vez que ambas as
instancias séo partes fundamentais na constituicdo da Republi-
ca na medida em que a vontade particular do individuo se sub-
mete a vontade geral sob a legislagdo do soberano. Rousseau
tem a seguinte convicg¢do: sé se podera ser gente na medida em
que se é um cidadao. O cidadéo € aquele que esta integrado na
Republica, seja por meio de direitos, ou por meio de deveres, ou
ainda exercendo a sua liberdade, algo central no pensamento
rousseauniano. A pessoa publica se forma a partir da uniao com
as demais pessoas. Essa unido gera a Republica.

A unido politica que o contrato sugere nao deve ferir o prin-
cipio da liberdade. Nesse sentido, ela também n&o pode gerar
dependéncia. Na passagem do estado de natureza para o esta-
do civil, 0 homem deve deixar de agir instintivamente e passar
e se mover pelo principio da justica. Em suma, o cidaddo tem
que estar sujeito a leis que ele proprio legitima. Rousseau quer
neutralizar a desigualdade que passa a existir com a vida social
conforme os dois discursos. Para ele, esta desigualdade se con-
cretiza com o estado de dependéncia que se cria em sociedade;
no estado de natureza havia uma independéncia, que precisa
ser retomada. Oliveira (OLIVEIRA, 2000, p. 77) defende que

a alienacéo exigida pelo contrato de Rousseau requer a
suspensao de toda possibilidade de dependéncia entre os
individuos, motivo pelo qual ela se apresenta como condi-
¢do da solucé@o do problema politico, assegurando a cada
um, em sua unido com todos, que obedega somente a si
mesmo, permanecendo, destarte, tdo livre quanto antes.

Cada individuo, para viver em sociedade, tem de se sub-
meter a certos padrdes de coletividade, porém carrega consigo
0s proprios padrées individuais que ndo devem ser esquecidos.
O Estado é criado pelos cidadaos a partir das liberdades indivi-



Cadernos IHU ideias « 19

duais, ao denominador comum dessas liberardes da-se o nome
de vontade geral, a vontade geral se constitui como principio
legislativo da sociedade. Aqui, a vontade geral ndo significa
polarizar as vontades individuais, mas sim tomar aspectos de
interesse geral presentes nas vontades particulares para serem
efetivados. A vontade geral é a base que legitima todo o ato
soberano evidenciando a vontade do povo que é plenificada
em uma democracia. O poder do soberano é fundado sobre as
prerrogativas do povo. Aqui, € valido ressaltar que o individuo
sente-se peca fundamental na soberania que se estabelece.
Fala-se, portanto, de um protagonismo do individuo na socieda-
de em que se insere. A tarefa de fazer com que o cidadao seja
protagonista é exercida pela educagao.

4 Emilio ou Da educacéo (1762)

E na obra Emilio (1762) que Rousseau procura aprofundar
a tematica da educacgéo, a qual assume uma grande importan-
cia em seu pensamento. O escrito, publicado em 1762, aborda
essencialmente a tematica da educacado. Trata-se de um texto
controverso em sua abordagem, justamente pela forma como é
escrito e como se delineia a reflexao.

A educacao proposta pelo filosofo genebrino, da mesma
forma que todo seu pensamento, parte sempre da convicgao
de que o homem €& bom por natureza. Ao afirmar esta bondade
natural e, a partir dela, apontar que a sociabilidade corrompeu
o ser humano, tornando-o vicioso e infeliz, Rousseau vai ao en-
contro de uma pedagogia politica que tenha suas bases alicer-
cadas na liberdade humana. Ele centra seu projeto pedagogico
no pressuposto de que o ser humano é dotado de uma liberdade
inalienavel e de uma autonomia que precisam ser ressignifica-
das com o Estado nascente, uma vez que este ser humano bom
e livre é protagonista desse mesmo Estado.

Rousseau acreditou em uma bondade natural que se per-
dera com a sociabilidade e que se caracterizou como uma perda
do ponto de vista da liberdade e da autonomia humana. Com
efeito, ao observar este retrocesso operado pela sociabilidade
doentia assentada em principios desiguais, o genebrino nédo
adere a um pessimismo retrogrado de dizer que o homem ja-
mais deveria ter se tornado sociavel — isso seria retroceder, seria
até mesmo uma ingenuidade. Nao seria possivel fazer voltar a
historia e seus processos. Seria um grande absurdo e descuido
racional pensar isso. O genebrino busca um meio para recu-
perar a bondade originaria: € a educacgdo. A possibilidade de
solugao, portanto, para a problematica inerente a sociabilidade
doentia e a necessidade de sua transformacgdo esta num pro-
cesso educativo sabio que seja capaz de valorizar a dimenséo
natural do humano.
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Uma sociedade néo corrompida, ndo desigual, com pes-
soas livres e autbnomas, era a grande intuicdo de Rousseau.
Porém, como efetivar uma sociedade de pessoas virtuosas e
éticas? Como impulsionar a ética, a virtude, a politica? Nao se
pode mudar uma sociedade de uma hora para a outra. Toda
mudanca requer longo processo, o qual precisa ser bem funda-
mentado, equilibrado, capaz de mobilizar a busca de tal objetivo.
Trata-se, nesse sentido, de uma mudanca que integre tanto o ni-
vel individual como o social. Certamente Rousseau se deparou
com esta sentenca: s6 se poderd mudar a sociedade se forem
mudados por primeiro os homens que a compdem. Conforme
ja explicitado, a transformagéo coletiva almejada por Rousseau
tem na educagéo o seu grande baluarte.

Rousseau questionara a sua geragédo na medida em que ira
propor um método pedagdgico que se edifica a partir da nogao
de educacdo natural. A partir do questionamento acerca do po-
der dominador das estruturas politica, religiosa, cientifica e artis-
tica de sua época, e da constatagéo pessoal de uma sociedade
fundamentalmente injusta e que apontava, enquanto tal, para a
necessidade de um modelo social que ndao se fundamentasse
na desigualdade, o genebrino deposita no processo educativo a
esperanca utopica da efetivacao dessa sociedade que se funda-
mente na nocdo de democracia.

A critica a sociedade feita por Rousseau efetiva-se a partir
da critica a cultura de sua época. A cultura criada pelos ditos “sa-
bios” permitiu ao homem transformar-se num ser vicioso. Con-
forme Pissara (2005), Rousseau n&o reconhece o conhecimento
produzido pelos sabios como o verdadeiro e Unico conhecimen-
to. Nessa perspectiva, o conhecimento produzido pelos sabios
conduz as pessoas a ociosidade, a falta de autonomia, gerando
uma espécie de alienacgao nelas. Aqui, a significacdo da palavra
liberdade, que em Rousseau situa-se na linha da participacédo
social, fica excluida com as compreensdes dos campos filosofi-
co, artistico e cientifico, justamente por ndo deixar claro ao ser
humano o seu papel na sociedade.

Conforme ja fora dito, o processo educativo proposto por
Rousseau fundamenta-se nas concepgbes de educagédo natu-
ral e de liberdade. Uma sociabilidade saudavel e justa somen-
te podera concretizar-se com base no principio de liberdade, o
qual, por sua vez, ¢ ferido pela sociedade despética. Emilio é,
no texto, um personagem ficticio que representa um individuo
que nado se corrompeu e se manteve livre e alheio a uma socie-
dade corrompida. Trata-se de um homem que quando crianga
recebeu a sua educagao a partir de uma observagao constante
do funcionamento e da praticidade da natureza humana. Obte-
ve, portanto, uma educagdo natural. Para Rousseau, a crianca
recebe status de individuo e de dignidade enquanto ser humano,
caracteristica marcante em sua obra. A criangca desde os seus
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primérdios recebe cuidados de ser humano tanto em sua natu-
ralidade como em seu desenvolvimento.

O conceito de educagao natural em Rousseau se configura
a partir da necessidade de um processo educativo que possa
valorizar o sujeito na esteira do pensamento moderno, isto é,
como alguém livre a capaz de agir. Para o filésofo, a tarefa da
educacao é pensar uma metodologia formativa que nao subtraia
da criancga a sua autonomia e que se efetue de modo indepen-
dente. A crianca faria, nesse sentido, um desvelamento pessoal
do que significa a educacao natural e transcenderia a mera edu-
cacao formal de outrora, que, por sinal, constituia-se, segundo
Rousseau, em perversdo. Em sintese, desde a mais tenra idade,
mesmo com a presenca constante do tutor, a crianca vai adqui-
rindo status de protagonista em seu processo educativo.

A criancga necessita de respeito ao seu mundo, a sua condi-
¢éo de vida. Para a formacgéao de sujeitos éticos e virtuosos, que
assumam uma vontade geral, deve-se estar atento a concep-
¢éo de educacéo natural. Por meio de um processo educativo,
que valorize e respeite 0 mundo subjetivo da crianga, poderao
formar-se adultos que tenham atuacao efetiva em uma sociedade
democratica proposta por Rousseau € que possam se compreen-
der a partir de sua condigéo social. Em suma, a crianga deve
ser educada para pensar criticamente a realidade em que esta
inserida. De outro modo ela se torna simples reprodutora de um
sistema que ndo da espaco a liberdade, dilacerando a sua capa-
cidade cognitiva de reflexao.

Para Rousseau, a educacdo deve ser pensada desde os
primérdios da vida da crianga. A educagédo deve ser pensada
desde o inicio da vida do educando, e ndo de maneira arbitraria.
Ou seja, ela deve exercitar a razéo conforme as prescricoes da
consciéncia. Nessa compreensao, em uma contraposicao expli-
cita entre ciéncias e artes, por assim dizer, intelectualizadas e
desprendidas da sociedade, e a virtude, evidenciada no texto
de 1751, I Discurso, o autor genebrino postula a virtude como
a grande e primeira filosofia em contraposicdo aquela filosofia
incapaz de reflexao critica, apregoada pelos doutos. Para ele,
a virtude deve sempre ouvir a voz da consciéncia na constante
manifestacdo das paixdes que brotam ao natural, na vivéncia da
liberdade e da inser¢do na sociedade.

Em lugar de educar o Emilio para que ele possa exercer
certo papel no liame social de que faz parte, Rousseau propde
que sua educacgao possa ser direcionada para a sua dimensao
antropoldgica, ou seja, sugere uma educacao para que o Emilio
seja homem conforme a sua propria natureza, a fim de estabele-
cer uma convivéncia saudavel com os demais, observando, por
sua vez, qualidades naturais que o fazem um ser naturalmente
bom. Trata-se, portanto, de uma educacédo que visa a vivéncia
da liberdade e da autonomia.
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Entretanto, a naturalidade de sentimentos e acdes defen-
dida por Rousseau nao significa que o elemento racional seja
excluido desse processo educativo. Pelo contrario, € na razao
que se encontra o fio condutor dessa pedagogia rousseauniana.
Segundo Pissara (2005), uma das grandes novidades apresen-
tadas pelo pensamento do genebrino reside em sua concepcao
de que é através da razéo (liberdade e perfectibilidade) que o
homem tem a possibilidade de n&o aceitar prescricbes de ca-
rater social e cultural que se cristalizaram ao longo dos tempos.

A crianca deve ser educada de maneira que a sua natu-
ralidade e espontaneidade ndo sejam neutralizadas. A crianca
perde a sua bondade no convivio com uma sociabilidade doentia.
Para que isso ndo aconteca, ela deve ser educada num ambien-
te em que a interferéncia de familiares, da sociedade, dos dou-
tos e de suas orientagdes expressas em livros seja minima. No
processo intermediado por constantes experiéncias que formam
0 seu intelecto e sendo a natureza a sua preceptora, a crianga
tem a possibilidade conformar-se a naturalidade que lhe € ine-
rente. Dessa forma, Rousseau quer que o respeito a natureza
seja o pressuposto basico de sua educacgédo. Ele quer que seja
viabilizado a criancga o processo de configurar-se antropologica-
mente a partir de sua bondade natural e que, dessa forma, o ho-
mem natural possa ser recriado. Essa educacao, por outro lado,
deve contemplar e respeitar as diversas fases do ser humano?,
lembrando, por conseguinte, que a formacao da pessoa esta es-
treitamente ligada ao seu convivio em sociedade. Assim, uma
pessoa moralmente incorreta € uma pessoa mal governada que
obteve uma educacgéo de baixa qualidade e que n&o respeitou a
esséncia humana que brota da espontaneidade de sentimentos
e pensamentos. Portanto, a educacgéo deve tratar do ser huma-
no como um ser livre. Nesse sentido, escreve o pensador,

tudo esta bem quando sai das maos do autor das coisas,
tudo degenera entre as maos do homem. Ele forca uma
terra a alimentar as produgdes de outra. Mistura e confun-
de os climas, os elementos, as esta¢des. Mutila seu céo,
seu cavalo, seu cavalo, seu escravo. Perturba tudo, desfi-
gura tudo, ama a deformidade e os monstros (ROUSSEAU,
Emilio, p. 7).

8 O Emilio é dividido em cinco livros que tratam das diferentes fases da educacéao
de um individuo. Livro I: “A idade de natureza” — o bebé. Livro II: “A idade de
natureza” — de 2 a 12 anos — que contempla a educagéo da sensibilidade, a
educagao moral, a educacao intelectual, a educagéo do corpo e a educagao
sensorial. Livro Ill: “A idade de forca” — de 12 a 15 anos — que aborda a edu-
cacao intelectual, educagdo manual e social. Livro IV: “A idade de razéo e das
paixdes” —de 15 a 20 anos — que trabalha a educac¢éo do ser moral (educagdo
sexual) e a educagéo religiosa. Livro V: “A idade da sabedoria e do casamento”
—de 20 a 25 anos — que trata do Emilio em relagédo a Sofia (os dois sexos) e da
educacéo politica que o jovem apresenta.
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Nesse pequeno fragmento de seu texto, € perceptivel aqui-
lo que para Rousseau tem que exercer a educacgao e o que ela
deve ter presente em seu exercicio pedagogico. Entretanto, por
outro lado, o préprio Rousseau esforcou-se para que o texto,
Emilio, nao fosse compreendido como um manual de pedagogia
ou de filosofia da educagéo. O objetivo primordial estabelecido
por ele é formar um homem livre, capaz de se defender de tudo
aquilo que se impde na sociedade que, além de corrompido, é
maquiado pelos doutos por meio da arte e da ciéncia. A forma-
¢éo de um homem livre passa necessariamente por um trata-
mento n&o impositivo do educador (dos pais) que, fazendo parte
de uma sociedade desvirtuada por uma ma compreensao da ra-
cionalidade, fundamenta-se na arbitrariedade de tornar a crian-
¢a um pequeno adulto nos moldes de um despotismo que es-
sencialmente ndo é democratico. Portanto, para que um homem
possa ser livre, ele precisa ser tratado como tal, ou seja, tem que
ser respeitado em sua dimensé&o intrinsecamente constituinte, a
saber, a de ser livre, tanto em nivel pessoal como social, sendo
que a relacdo entre educagao e sociedade é complementar.

5 Rousseau e a paz

Rousseau tem uma concepcgdo de paz que se evidencia
pela forca da natureza e pela prépria interioridade. Acabando
com a afirmacgédo hobbesiana de que o homem naturalmente vi-
ve em guerra com seus semelhantes, o genebrino acredita num
sentimento pacifico que é inerente ao ser humano e que deve
ser cultivado em seu interior. A educacéo deve alimentar esse
sentimento de paz inerente ao ser humano. Nesse sentido, a
educacao também tem a funcdo de valorizagdo da espontanei-
dade e da individualidade de cada um na perspectiva de cultivo
de uma identidade prépria e pacifica.

O pensamento rousseauniano traz alguns elementos im-
portantes que podem contribuir na reflexdao em torno da paz. A
andlise dessas contribuicdes também segue a linha cronolodgica
de seus escritos. Salienta-se que ndo se far4 uma anélise por-
menorizada dos textos de Rousseau que se coadunam com o
projeto de paz perpétua muito evocada no século XVIIl. Quer-se
apenas tecer alguns paralelos entre o pensamento de Rousseau
e 0s avangos que o atual pensamento acerca da paz apresenta
como importantes a educacao para a paz.

A partir do I Discurso escrito a Academia de Dijon e da tese
central de que as ciéncias e as artes corrompem a moral e os
costumes, deve-se considerar que Rousseau, em um momen-
to posterior a publicagdo do texto de 1751 — no qual precisou
responder as criticas ao seu discurso —, tratou de afirmar que
as ciéncias e as artes ndo sao apenas ruins, mas, muito mais,
tornam-se ruins a partir das circunstancias de desigualdades
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que se inserem e, desse modo, pioram as coisas por fortalece-
rem uma espécie de erudicdo desintegrada ou invélida do ponto
de vista da sociedade. Nesse sentido, em consideragéo a con-
tribuicdo de Rousseau, as ciéncias e artes podem estimular o
descomprometimento social e manipular as pessoas. Ademais,
ao levar a questionar as contribui¢cdes delas no contexto atual,
no que se refere a tematica da paz, pode-se perguntar a respeito
da contribuicdo da ciéncia e da arte para a efetivacéo da paz.
Tal é certamente uma pergunta que, além de complexa, néo per-
mite chegar a uma compreensdo univoca. Porém, tentar-se-4
chegar a alguns denominadores comuns, ainda que de maneira
nao aprofundada. Em primeiro lugar, salienta-se que a ciéncia e
a arte tém a funcao de favorecer a manifestacéo do pensamento
e a emancipagao das pessoas bem como conduzi-las a partici-
pacgéo social, ndo podendo, por conseguinte, dar-se ao luxo de
instrumentalizar o outro e gerar indiferenca nas pessoas. Nesse
sentido, a ciéncia e arte podem, em muito, conduzir as pessoas
ao protagonismo na sociedade.

A ciéncia se torna efetiva na sociedade por meio de suas
pesquisas e de sua perspectiva intrinseca de produzir boas
teorias que auxiliem a compreensao da complexidade da vida
no mundo. O raciocinio cientifico esta intimamente associado
a realidade humana. A ciéncia faz parte da vida das pessoas
e da sociedade. Ela é imprescindivel para a compreensao da
humanidade enquanto tal, na medida em que vai esclarecen-
do elementos que se entrelagam com o horizonte antropoldgico
do homem e com a sua prépria autocompreensao. O raciocinio
cientifico ndo se entrega a explicagbes de carater conformista,
por isso é pertinente e oferece caminhos a serem percorridos.
Nessa perspectiva, a ciéncia, da mesma forma que o cientista,
tem um compromisso social de procurar, por meio de suas in-
vestigacdes, caminhos, meios que possam legitimar o horizon-
te humano do dialogo e do compromisso social. Toda pesquisa
cientifica pode ser de muito bom proveito para o género huma-
no. A ciéncia se relaciona intrinsecamente a cultura humana. Ela
esta presente na cultura dos homens. A ciéncia pode por-se,
entdo, a servigo da cultura da paz. Ela pode verificar as causas
da propensao humana a violéncia e a uma de suas formas mais
aviltantes: a guerra. Nesse sentido, a ciéncia tem poder de lo-
calizar as sutilezas da cultura de violéncia que se perpetuam na
cultura de cada povo e, desse modo, criar situagdes no ambito
educacional, social e cultural para o questionamento de tal vio-
Iéncia e promogado da paz por meio de a¢des bem planejadas
em cada meio. O carater pratico de uma cultura de paz passa
necessariamente pela contribuicdo da ciéncia.

A arte também pode contribuir para a efetivacdo de uma
cultura de paz. No curso da histéria das artes predominam,
sobretudo, segundo Chaui (2000), duas concepgdes: uma pe-
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dagogica e outra expressiva. Enquanto pedagodgica, a arte
sintoniza-se com um papel educativo de geragdo de uma pre-
disposicéo interior para algo de diferente que produza algo de
efetivo em relacéo a vivéncia cotidiana. Como expressao, a obra
de arte possibilita um acesso ao real, transfigurando a realidade
a fim de que possamos acessa-la. “A obra de arte da a ver, a
ouvir, a sentir, a pensar, a dizer. Nela e por ela, a realidade se re-
vela com se jamais a tivéssemos visto, ouvido, sentido, pensado
ou dito” (CHAUI, 2000, p. 403).

A arte precisa ser entendida como um meio que o indivi-
duo encontra para retornar ao coletivo. Na obra de arte o ser
humano exprime o seu tempo histérico e a sua condi¢éo social,
e, através dela, as pessoas tomam consciéncia de sua existén-
cia social. Ainda que na arte contemporanea haja controvérsias
se a arte ainda mantém vinculo intimo com o ideal de beleza,
pode-se, de maneira breve e geral, dizer que a arte ndo perde
sua relacdo tanto com a realidade como com a verdade. Nesse
sentido, ela pode oferecer, por meio de sua obra e da prépria
funcao social na qual se insere e por ela sente-se impelida, for-
mas de conscientizagdo das pessoas, uma vez que, segundo
Chaui (2000, p. 407): “o pintor deseja o mundo visivel; o musico,
0 que € o mundo sonoro; o dancgarino, o que é o mundo do mo-
vimento; o escritor, 0 que é o mundo da matéria e da forma”. Em
suma, a arte € produg@o humana e revela a condicdo humana.
Nessa perspectiva ela se torna para o ser humano educagéo e
expressao. Logo, a arte ndo pode ser exclusividade de um deter-
minado grupo social. Pelo contréario, ela tem forga integradora.
Nesse sentido, ela ndo é uma atividade isolada. A arte brota de
uma situacdo sdcio-histérica, e ndo somente da erudi¢éo e da
dominacao de determinada técnica que o artista possa possuir.
O conhecimento artistico humaniza e possibilita o processo e a
(re) construgé@o de valores pessoais que refletem na sociedade
constituida de forma pacifica.

O Il Discurso de Rousseau tratou da tematica da desigual-
dade que, segundo ele, é fruto de convencgdes sociais. Rousseau
se deparou com a questdo da desigualdade em uma sociedade
que vivia alguns ideais de liberdade, igualdade e fraternidade.
A desigualdade que Rousseau combateu ndo é somente a eco-
némica, mas também aquela que fragmenta a sociedade em
diversos grupos sociais. Certa contradicdo para uma socieda-
de que se compreendia caminhando incondicionalmente para o
advento das luzes. A realidade atual, da mesma forma que a
do tempo de Rousseau, também apresenta muito fortemente o
aspecto abissal da desigualdade econdmica que, por sua vez,
aponta para uma desigualdade de carater social e que deter-
mina socialmente aqueles aos quais é conferido o poder, o re-
conhecimento e o respeito social. Nesse sentido, na sociedade
atual, verificam-se, entre tantas questdes dificeis, a questao da
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excluséo dos que sao diferentes dos padrbes estabelecidos, co-
mo por exemplo, a questdo de género, que acaba por gerar o
etnocentrismo e o proprio bullying, muito em voga nos dias de
hoje. Certamente essa questédo da desigualdade tem ligagcéo, ou
seja, ndo pode ser negligenciada quando se trata da questédo da
efetivagdo de uma cultura de paz. A paz também contempla o
aspecto da igualdade, que nao significa uniformidade, mas ter
condicdes necessarias para subsistir com condic¢des dignas pa-
ra tal. Nesse sentido, a igualdade gera mutuo comprometimento
entre as pessoas, algo que é fator primario para a paz. Em um
lugar onde ha fome, desrespeito e preconceito, a paz se torna
dificil, quase que inviavel e impossivel. Por isso o cerne que &
apresentado por Rousseau em sua obra politica, o Contrato; &
preciso que haja, em nivel politico, uma movimentagéo para evi-
tar as disparidades sociais no que diz respeito as necessidade
bésicas das pessoas. A educagéo também é politica na medida
em que seres humanos sdo capazes de dar a si proprios as suas
leis de governanca.

A paz, no contexto atual, também contempla a igualdade e
ambas, igualdade e paz, andam de maos dadas com a educa-
¢ao0, a qual precisa ser capaz de valorizar o ser humano tanto em
Seus processos pessoais como sociais. Em sintese, a educacéo
deve promover os direitos humanos em seu principio basilar que
€ o da universalidade. Este principio sugere o reconhecimento
de todos como iguais, e ndo somente alguns mais iguais que
outros. O principio de universalizagédo se reforca na perspectiva
da liberdade e da relagéo. Afirma Franklin (2009, p. 133) que

a ideia de universalizagdo mantém uma relagéo estreita
com a ideia de liberdade e, por sua vez, esse esclarece
o conceito de tolerancia. Sé é possivel tolerar, no sentido
amplo do termo, quando compreendemos que, por meio
da liberdade, somos livres para escolher o que queremos
ser ou fazer.

A educagéo para a paz coaduna-se, pois, com o respeito
a dignidade da pessoa e a sua liberdade, conforme a educacéo
proposta por Rousseau no Emilio. O pensamento de Rousseau
oferece, sem duvidas, algumas pistas para a efetivacdo de uma
cultura de paz na perspectiva da educacéo integrada para a paz.
O filésofo genebrino mostra principalmente que a paz é fruto de
uma educagao que procura valorizar o sujeito enquanto tal e de
uma sociedade constituida a partir da soberania e da igualdade.
Sociedade e educagéo estdo interligadas para o genebrino em
uma situacéo de igualdade, onde todos se sentem protagonistas.

Sendo assim, a educacéo para a paz também se constitui
num processo de integracdo de perspectivas, nem de longe é
um trabalho isolado. Antes de tudo, insere-se em determinado
contexto e aponta caminhos para uma realidade. O caminho de
integracdo € o da educacdo. A educacgao artistica, a educagao
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cientifica, a educacgéo tecnoldgica, a educagao ética fazem par-
te do conjunto que se denomina educagao para a paz. E esta
educacao para a paz que aponta para uma cultura de paz, haja
ver que uma é condicao de possibilidade para a outra, num pro-
cesso dialégico. Enfim, a paz afeta todas as dimensdes do ser
humano por ser um valor da existéncia humana que se opde ao
conflito violento. Ela exige igualdade, reciprocidade e empatia
nas relagdes humanas. Segundo Jares (2002, p. 131), a “paz
refere-se a uma estrutura e a relagdes sociais caracterizadas
pela auséncia de todo o tipo de violéncia e pela presenga de
justica, igualdade, respeito e liberdade”. Essa compreenséao é
presente em Rousseau, uma vez que ele, estando no século
XVIII, observou questdes de extrema pertinéncia, tais como a
liberdade e a igualdade, que se fazem indispensaveis para todo
projeto de paz que possa constituir. Certamente ha muito entre
Rousseau e a perspectiva da paz.
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