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GLOBALIZAGAO E O PENSAMENTO
ECONOMICO FRANCISCANO
ORIENTAGAO DO PENSAMENTO ECONOMICO FRANCISCANO E
CARITAS IN VERITATE

Stefano Zamagni

1 Introdugao: O redespertar do século XI

Entre os séculos Xl e XIV, a economia e a sociedade da Eu-
ropa passaram por uma transformacao estrutural profunda. Os
elementos-chave foram a ascensao de uma economia comercial,
o estabelecimento de uma cultura urbana e o uso gradativamen-
te maior e, por fim, predominante do dinheiro nas transacoes
economicas. Inovagdes técnicas, recuperacao de terras e o cul-
tivo de novas terras, novas rotas de comunicacéo e formas con-
tratuais novas e mais eficazes encontravam-se na origem de ga-
nhos crescentes de produtividade e da transformacgao gradativa
da sociedade rural (BRUNI e ZAMAGNI, 2007).

Nao ha duvida quanto ao florescimento extraordinario da
sociedade e da economia da Europa no inicio do segundo milé-
nio. O aumento do comércio entre Bizancio e Veneza e os cen-
tros do Vale do P, a ascensao da indUstria nos Paises Baixos, a
retomada do comércio no Mediterraneo e o avanco da especiali-
zagao em produtos que estimularam o comércio e a integracao
econdmica europeia: estes foram os principais desdobramen-
tos. Eles foram acompanhados por mudancgas demogréficas in-
tensas e inéditas. Entre os séculos Xl e XVI, a populacdo aumen-
tou em mais de 300%, o que produziu, entre outras coisas, uma
emigracao macica do interior para as cidades. Com a expansao
mugulmana a partir do século VI, o Mediterraneo deixou de ser a
ponte que, durante séculos, tinha unido o Oriente e o Ocidente e
se transformou numa barreira entre eles. Isto resultou num decli-
nio vertical no comércio e, na pratica, no fim da classe dos mer-
cadores ou comerciantes. A agricultura se tornou, mais uma vez,
a atividade econOmica principal, se ndo a Unica. Ela era, ao mes-
mo tempo, a fonte primaria de riqueza e o0 modelo da organiza-
¢ao social - o sistema feudal. Para nossos fins aqui, o feudalismo
tinha duas caracteristicas especialmente importantes: em primei-
ro lugar, o quase total desaparecimento de riqueza mével, nao
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fundiaria; e, em segundo, o declinio da cidade, que deixou de
ser essencial para o comércio e intercambio. Nessa economia
fechada, senhorial, a produgéo atendia basicamente o consumo
local; a circulacéo de dinheiro era em grande parte irrelevante,
pois as transacoes eram feitas principalmente em espécie; e o
comeércio era ocasional, na maioria das vezes associado com es-
cassez extrema de viveres (BRAUDEL, 1979).

A imobilidade do inicio da Idade Média comecou a se dis-
solver no século XI com a retomada do comércio no Mediterra-
neo e o impeto, dai resultante, para caravanas transcontinentais;
com a expanséo de propriedades de terra feudais, atraindo a
nova classe de mercadores-artesaos, que, coOmo pessoas sem
terra, tinham de “inventar” uma forma de ganhar a vida; com a
passagem do centro de gravidade da sociedade do interior para
a cidade. Eram as cidades que ofereciam condigcdes favoraveis
para o estabelecimento dos novos moradores urbanos, que, em
namero crescente a medida que a populagdo aumentava, ti-
nham a necessidade de se mover e agir livremente, de fazer e
implementar projetos de vida. As oportunidades oferecidas pe-
las cidades e a intensificagdo do comércio fomentaram a acumu-
lacdo de uma substancial riqueza disponivel nas maos de seg-
mentos selecionados da populagao, na medida em que as pes-
soas diferiam em sua capacidade de aproveitar e explorar a
chance de adquirir riqueza. A “loteria natural” de fato nao distri-
bui as habilidades e capacidades de maneira igual. Quem teve
sucesso foram os grandes mercadores que faziam negécios in-
ternacionais, e eles se tornaram ricos nao a custa do restante da
populagao local - como na economia feudal —, mas gragas a sua
capacidade de inovacao e maior propensao ao risco.

Nem é preciso dizer que o grande mercador ndo comeca
grande. Ele necessita de recursos financeiros para iniciar e ex-
pandir seu negécio. Dai o florescimento do crédito como ativida-
de econ6mica separada e crucialmente importante. De inicio, os
candidatos a mercadores recorriam a parentes, amigos ou Ou-
tros comerciantes, mas logo as verbas disponibilizadas por es-
tes se tornaram insuficientes. Assim surgiram as formas de asso-
ciagcdo que nasceram, historicamente, na Italia: a commenda em
Veneza, a colleganza em Génova, as “companhias” de pessoas
unidas por lagos de familia ou amizade na Toscana. O crédito
era um fendbmeno novo tanto em relagdo a economia classica,
greco-romana — que tinha dinheiro, naturalmente, mas néao cré-
dito —, quanto em relagdo a economia feudal, em que ambos
eram marginais. No inicio da Idade Média, o dinheiro nao tinha
desaparecido, mas sua circulacdo havia se reduzido drastica-
mente junto com a contracdo do comércio. A disseminagao do
crédito, com sua fungao dual de oferecer financiamento para os
mercadores e oportunidades de investimento para os poupado-
res, foi a premissa para o ressurgimento da atividade bancaria,
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que acabou se tornando independente dos outros ramos do co-
mércio (cf. RICCARDI, 2006).

Essas transformacgdes constituem o cerne da revolugao co-
mercial que se estendeu do século XI até meados do século XIv,
quando todas as inovagdes-chave da nova economia europeia
passaram a existir: feiras, guildas, cambistas, tabelides, a lex
mercatoria, o direito do mar, cartas de crédito, a commenda, o
seguro. Apos 1350, observa Little (1971), o desenvolvimento foi
essencialmente quantitativo, com expansao geografica; mas o
novo marco econémico e comercial tinha sido tragado e ja co-
megara a operar nos séculos precedentes. Em trés casos, entre-
tanto, a aplicacéo plena s6 veio na sequéncia. Foram eles a con-
tabilidade de partida dobrada como meio de controle dos neg6-
cios, a que o frei franciscano Luca Pacioli deu uma base sistema-
tica (1494); a empresa publica limitada e a bolsa de valores
como instrumentos para repartir o risco empresarial e levantar
capital; e a divida publica como ferramenta de governo. Entre-
tanto, ndo ha divida de que a histéria econdmica da Europa
pré-industrial foi determinada, até o século XVill, pelos aconteci-
mentos e inovagdes que tiveram lugar nos dois primeiros sécu-
los do milénio. H4, contudo, vozes dissidentes que negam que a
economia mercantil da Europa tenha nascido no século XI. Por
exemplo, o historiador Michael McCormick (2009), de Harvard,
sustenta que no inicio da Idade Média, nas Ultimas décadas do
século VIII, durante o reinado de Carlos Magno, o que descreve-
mos ja tinha sido realizado e que a expansao arabe da época
nao deteve o fluxo crescente do comércio e da comunicagao.

Quais foram as consequéncias sociais dessa revolugao co-
mercial? Para nossos fins neste texto, trés sdo de grande impor-
tancia. A primeira foi a alteragdo progressiva do tamanho das co-
munidades em que as pessoas viviam, que passaram de assen-
tamentos de poucas centenas de pessoas a povoagoes com mi-
Ihares delas, ou seja, de uma sociedade caracterizada por rela-
¢coes pessoais, face a face, a uma sociedade em que as relagdes
interpessoais envolviam pessoas que, a0 menos em parte e de
alguma maneira, eram “estranhas”. Os vinculos entre um senhor
feudal e seu vassalo eram pessoais, assim como a relacéo entre
0 camponés e o proprietario da terra. Agora, entretanto, o nexo
monetario comegou a enfraguecer os vinculos pessoais, decre-
tando sua irrelevancia, visto que o pagamento de um imposto
por servigos do soberano ou um preco por uma mercadoria que
era adquirida suplantou a corveia, a obrigacao de prestar servico
em forma de trabalho. A consequente despersonalizacéo das re-
lacbes no comércio levantou imediatamente a questao da confi-
anca. Como se pode confiar em pessoas que nao se conhecem,
com quem nao é possivel estabelecer uma relagdo duradoura?
Contudo, sem confianga ndo pode haver contratos, e sem con-
tratos ndo pode haver negécios.
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A segunda consequéncia de peso foi que a circulagao de
dinheiro e o desenvolvimento dos mercados permitiram que
camponeses e artesaos aproveitassem a oportunidade apresen-
tada pelo novo esquema econdémico e institucional para se liber-
tar da servidao. Nunca se pode exagerar a importancia deste as-
pecto da incipiente economia de mercado. A economia moneta-
ria, permitindo a mobilizacdo do superavit gerado pelo sistema
produtivo a um custo razoavel, certamente foi — deixando toda
retérica de lado — o mais eficaz instrumento para romper os gri-
Ihdes da servidao. Basta ler o texto extraordinariamente belo do
Liber Paradisus (ANTONELLI e GINASANTE, 2008), pelo qual a ci-
dade de Bolonha, pela primeira vez em qualquer lugar, aboliu a
servidao em 1257.

Em terceiro lugar, o uso de dinheiro em larga escala para
transagdes comerciais foi o que possibilitou que também o “es-
tranho” tomasse parte na criagao de riqueza, porque o dinheiro é
um meio de troca aberto a todas as pessoas. A riqueza mével re-
presentada pelo dinheiro, diferentemente da propriedade fun-
diaria, ndo necessita de espacos amplos para ser formada, e isto
tornou possivel a populacao densa das cidades. Ao mesmo tem-
po, porém, a natureza eminentemente impessoal do dinheiro
nao podia deixar de causar perplexidade numa sociedade em
que a memoria da ordem feudal social ainda era recente. As maio-
res dificuldades residiam no fato de que ainda néo havia san-
coes religiosas, e muito menos juridicas, que incidissem sobre o
manuseio de dinheiro. A sociedade pré-comercial se baseava no
juramento solene e nas normas sociais para facilitar as relacées
econdmicas entre pessoas que se conheciam mutuamente.
Sancdes morais, e néo juridicas, eram mais do que suficientes
para assegurar que as obrigacdes fossem honradas. O cédigo
moral da época era marcantemente anticomercial, hostil a ativi-
dade do mercador. O Papa Leéao | (conhecido como Leao Mag-
no) afirmou, numa carta, que era altamente improvavel que se
pudesse evitar 0 pecado ao realizar uma venda porque, como
ensinava Aristoteles, “uma vida dedicada ao comércio nao é
uma vida natural”. A divergéncia cada vez mais patente entre a
nova realidade e o cédigo moral antigo produziu uma perplexi-
dade crescente entre os fiéis, especialmente entre aqueles efeti-
vamente envolvidos no comércio, que ndo sabiam onde buscar
orientagao. E facil imaginar o mal-estar e a desorientagao que re-
sultaram disso. Os fiéis passaram por uma série incontavel de
crises de consciéncia. Esse amplo desconforto durou até o fim
do século Xll, quando os teélogos — sobretudo os franciscanos —
comegcaram a estabelecer a base de uma nova interpretagao éti-
ca crista para servir de guia para a conduta econémica apropria-
da a nova situagao.
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2 O modelo de civilizagao urbana

O agudo contraste polémico entre o mercador (como ar-
quétipo do avarento) e o sacerdotium sé comegou a ser atenua-
do no século XV, quando o humanismo civico entrou em cena.
Poggio Bracciolini foi o mais eminente e um dos primeiros, mas
nao o unico pensador a produzir explicitamente um louvor da
avareza, que nao foi mais considerada uma disposi¢ao nao natu-
ral do espirito, mas um fator presente na prosperidade. Para
compreender o sentido da jornada intelectual que levou Braccio-
lini a concluir nada menos que o avarento é “forte, prudente, de
grande alma” (apud BRUNI, 2003, p. 243) — descri¢gdes que teriam
sido blasfemas para os ouvidos dos tedlogos da segunda esco-
lastica —, precisamos mencionar o segundo grande aconteci-
mento, apds a revolugdo comercial, da Idade Média tardia: o
nascimento da civilizagao urbana na Toscana e sua difusao por
toda a Italia e Europa (uma exposigao completa se encontra em
BRUNI, 2003).

O reavivamento da vida cultural, da qual a fundacgao da pri-
meira universidade em Bolonha em 1088 é emblematica, e o su-
cesso extraordinario da revolugdo comercial deram origem a
uma nova ordem social centrada na “cidade”. Mas essa nova ci-
dade nao era a metrépole e capital do império — Roma ou Cons-
tantinopla, o local do poder central e o lugar onde grupos étnicos
diferentes se encontrariam; ela era, em vez disso, uma comuni-
dade de homens livres que se governavam através de institui-
¢coes ad hoc, dentro de muros para se defender contra os que
nao pertenciam a comunidade e, por isso, ndo mereciam a con-
fianga publica. Com efeito, os espagos urbanos eram projetados
de forma a tornar visiveis os fundamentos da nova coexisténcia
social e a promover seu crescimento: a praga central como ago-
ra, a catedral, a prefeitura, a sala de reuniées dos mercadores e
integrantes das guildas, o mercado como local de negociacdes
e transacdes comerciais, os palécios citadinos da burguesia rica
e as igrejas com suas irmandades.

Esses eram os lugares - reais, de modo algum virtuais —
onde as virtudes definidoras de uma sociedade verdadeiramen-
te civil eram cultivadas: confiangca mutua, subsidiariedade, frater-
nidade, respeito pelas ideias das outras pessoas, concorréncia
cooperativa. Esse projeto urbano era qualitativamente diferente
daquele das aldeias agricolas, que, muitas vezes, eram meros
aglomerados de prédios sem um plano que sugerisse autogo-
verno, e daquele das aldeias anexas a castelos feudais. O que
distinguia a comunidade citadina ndo era tanto o tamanho, mas
sua capacidade de produzir coesao social e independéncia poli-
tica e econémica. Na ltalia setentrional, onde a civilizagao urba-
na se difundiu com a maior facilidade, mesmo no século XIV ha-
via 96 cidades com mais de 5 mil habitantes e 53 com mais de 10
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mil. Essas cidades correspondiam a 21,4% de toda a populacao
da regido, em comparagdo com 9,5% no restante da Europa. O
Unico outro lugar na Europa que imitou rapidamente o padrao ita-
liano eram os Paises Baixos, enquanto que na Inglaterra, ainda
em 1500, as cidades nao tinham mais do que 4,6% da populagao.

Uma dessas instituicdes iniciais que estava por tras da or-
ganizagao do trabalho de manufatura, responséavel nao sé pela
produtividade crescente, mas também pela melhoria constante
na qualidade dos produtos, eram as guildas ou corporagoes,
cujo papel fundamental nas origens da sociedade civil esta sen-
do redescoberto agora. Foi através das guildas que novas gera-
¢cbes de trabalhadores foram formadas como aprendizes e ofi-
ciais, um estagio que terminava com a “obra-prima” (um termo
que foi cunhado naquela época) do arteséo. E foram as guildas
que prepararam os instrumentos de medicao e controle da quali-
dade (padrées) que tornaram os mercados mais confiaveis e
transparentes e, assim, diminuiram os custos das transagoes,
sobretudo os custos da informacao. Com o passar do tempo, es-
sas restricoes tenderam a ser ultrapassadas, e as guildas se iso-
laram contra os “mal-afamados”. Por essa razao, as proprias
guildas foram desmanteladas no século XViil, mas sé depois de
terem dado ao mundo o principio da auto-organizagao por parte
dos produtores. Segundo Georg Simmel, “a guilda incluia o ser
humano inteiro; o oficio da producao de 14 nao era apenas uma
associagao de individuos que cuidava dos interesses da produ-
¢ao de 14, mas também uma comunidade viva dos pontos de vis-
ta técnico, social, religioso, politico e inUmeros outros” (apud
NUCCIO, 1987, p. 123). A célebre obra Della mercatura e del mer-
cante perfetto, de meados do século XV, de autoria de Benedetto
Cotrugli, afirma: “E que sejam pacientes os ignorantes que cen-
suram o mercador instruido. Com efeito, eles recaem numainso-
Iéncia maior ainda ao querer que o mercador seja analfabeto. E
eu digo que o mercador tem de ser ndo s um bom escritor, cal-
culador e contabilista, mas também um homem de letras e bom
retérico” (apud NUCCIO, 1987, p. 167).

Foi nas cidades que o amor a beleza se arraigou para forjar
um sentimento de pertenca e, assim, facilitar as relages inter-
pessoais. Isto se manifesta com a maior clareza na decoragao
de igrejas e na construgao de palacios, primeiro publicos e de-
pois privados, inaugurando o sistema de patronato que nao so fi-
nanciou artistas, mas também tornou possivel a ascensao de um
mercado de bens artisticos duraveis. Por conseguinte, deveria-
mos salientar que o mercador ndo era apenas um filantropo que
recorria a sua riqueza sem interferir em como suas doagdes
eram usadas. O patrono tinha uma relacéo direta com o artista,
uma colaboragao de longo prazo, nem sempre isenta de confli-
tos, mas, em todo caso, nao anénima nem impessoal, para a
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consecucao de interesses coletivos a cujo servico ele colocava
Seus recursos e know-how organizacional.

A cidade era o ambiente ideal para tudo isso, e ¢ facil perce-
ber por qué. De que precisava a nova ordem social que estava
surgindo espontaneamente? Mais do que qualquer outra coisa,
confianca mutua e credibilidade, virtudes que, por sua vez, exi-
giam as hormas sociais cuja propagacao era, de fato, fomentada
pela cidade. Ao mesmo tempo, essa ordem social distinguia inci-
sivamente entre as pessoas que participavam ativamente da
construcdo do bem comum através do exercicio habilidoso e
proveitoso da atividade econdmica e outras — usurarios, avaren-
tos, fabricantes incompetentes, mas também pobres que, embo-
ra tivessem condigdes de fazer alguma coisa, sucumbiam a in-
doléncia — que acumulavam a riqueza somente para si mesmos
e esterilizavam recursos em usos improdutivos. Para assegurar
que a confianga nao fosse mal aplicada, as cidades criaram um
conjunto de instituigcoes para controlar as atividades econ6micas
sob a guilda dos mercadores (mais tarde, cdmaras de comércio)
e também criaram instituicbes de solidariedade civica através
das irmandades religiosas. Quem, entao, era digno de respeito e
confianga? Aqueles que nao trabalhavam somente para si mes-
mos ‘e sua familia, mas faziam obras caritativas e mantinham sua
palavra. Dessa maneira, esses homens se tornavam conhecidos
e valorizados na comunidade; construiam seu capital reputacio-
nal (MILIS, 2002).

A partir de seu nucleo original, portanto, a civilizagao urba-
na continha as sementes da exclusao social. Enquanto que, por
um lado, as novas atividades econdmicas no mercado estives-
sem abertas para virtualmente todos, por outro lado o mercado
tinha de ser salvaguardado contra os que ndo eram dignos de
confianca — pois ficou imediatamente claro que sem confianca
geral, o que hoje se chama capital social de “ponte”, o mercado
nao pode funcionar. Assim, a sociedade foi dividida em termos
ideais em duas categorias: os dignos de confianca e os indignos
de confianga. Os primeiros compreendiam aqueles que perten-
ciam a Igreja: sacerdotes e os fiéis. Os Ultimos incluiam os nao
civicos, os mal-afamados, os infiéis: em outras palavras, os de
fora — os diferentes, os estranhos, os dissidentes, aqueles que
professavam um credo diferente do cristao, especialmente os ju-
deus. Como observa Giacomo Todeschini (2007), ao lado do
mercado como uma “realidade global abstrata [que pode] incluir
a populacio inteira”, ha o mercado que “exclui uma grande par-
te [dessa populagédo] estabelecendo uma série de hierarquias
[...] entre as pessoas que tém e as que nao tém acesso as varias
formas de riqueza” (p. 293). A fama publica, como era chamada
na época, que corresponde a nossa nocao moderna de reputa-
¢ao, tornou-se, assim, o critério para estabelecer as regras de
acesso ao mercado. E com isso, inteiramente a parte da inten-
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¢ao ou vontade, o mercado foi transformado numa instituicao
cujos limites, na pratica, definiam se um individuo era ou néao era
membro da comunidade. N6s s6 podemos nos envolver numa
troca legitima se fazemos parte de uma comunidade que deter-

mina as condicdes para que tal troca permaneca “ética” e civica
(cf. PACAUT, 1970).

3 O bem comum e o voluntarismo franciscano

Além das inovag6es e dos pontos fortes que acabamos de
examinar, o crescimento e a difusdo das cidades — ao mesmo
tempo, causa e efeito do florescimento da civilizacado urbana —
também tiveram um resultado indesejavel: o espirito faccioso ou
partidario. Francesco Bruni (2003) sugere que Dante foi um dos
primeiros a perceber que este era um fator perigoso, que amea-
cava solapar o proprio fundamento da coesao e harmonia social.
No livro IV de sua obra Convivio, Dante (1304-1308) indica a cu-
pidez como origem do espirito faccioso, e com efeito ele justifica
a conhecida conclamacao a um império universal como o remé-
dio extremo para a difusdo desse vicio. S6 um dominio que se
estendesse pelo mundo inteiro poderia induzir o imperador a
criar o melhor governo e dispensar a justica com sabedoria.
Ambrogio Lorenzetti, em seu célebre afresco “Alegoria do bom
governo” em Siena (1338), retrata a avareza como a raiz de tudo
que impede a vida harmoniosa da cidade (roubo, rapina, violén-
cia). Como o bom governo é sinbnimo de bom comércio — a civi-
lizacao, segundo o que o pintor parece estar dizendo, € o merca-
do —, a cobica do mercador intensifica o partidarismo estreito e,
assim, induz ao mau governo.

A cura universalmente recomendada para o espirito faccio-
s0 é 0 bem comum — exatamente o oposto do bem da prépria
pessoa. Os Franciscanos Observantes foram os primeiros a in-
troduzir sistematicamente a nogdo do bem comum no discurso
econdmico. Quem se destacou dentre todos foi Bernardino de
Siena (1989 [1427]), que seria canonizado pelo Papa Pio Il — o
grande humanista Enea Silvio de’ Piccolomini — na segunda me-
tade do século XV, poucos anos depois de sua morte. Num ser-
mao proferido em Siena em 1425, Bernardino urgiu praticas do
bem comum, porque “Deus € um bem comum?”, oferecendo, as-
sim, uma base teoldgica para a condenagéo do espirito faccioso
ou partidarista. O bem comum, no pensamento dos francisca-
nos, nao diz respeito a pessoa como um individuo separado,
mas em relacdo com as outras. Ou seja, é o bem das relagdes
entre pessoas; € o bem apropriado para a vida em comum. Co-
mum é aquilo que ndo pertence apenas a propria pessoa— como
no caso da propriedade privada — nem indistintamente a todas —
como no caso do bem publico. Numa situacdo de bem comum,
o beneficio para cada pessoa decorrente de ser membro de uma
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comunidade dada é inseparavel do beneficio que vai para os ou-
tros membros. Isto equivale a afirmar que o interesse de cada
um é realizado junto com os interesses de outros, ndao contra
eles (como no caso do bem publico). A Etica a Nicémaco de
Aristoteles ensinara que a vida humana em comum € uma ques-
tao inteiramente diferente da pastagem comum das bestas.
Cada animal come por sua propria conta e tenta, se possivel, ti-
rar comida dos outros. Em contraposicao a isso, na sociedade
humana o bem de cada um sé pode ser alcangado pelo trabalho
de todos; e, o que é mais importante ainda, o bem de cada um
nao pode ser desfrutado a menos que também seja desfrutado
por outros. E por isso que o bem comum, que é o bem da polis,
esta acima do bem do individuo. Tomas de Aquino foi até mais
explicito quando escreveu que o “bem comum é mais divino por-
que se parece mais com Deus, que é a causa Ultima de todo
bem” (apud TODESCHINI, 2002, p. 56).

Dito isto, pergunta-se por que a preocupagao com o “espiri-
to faccioso” haveria de estar ligado a avareza ou cobica. Ou seja,
em que sentido se pensava que a cobica atuava contra o bem
comum? Numa sé palavra, a resposta é a usura. A cobica, como
causa eficiente (aristotélica) da usura, contradiz o principio da
primazia do bem sobre o justo e o verdadeiro, e isto certamente
era inaceitavel para a escola franciscana de pensamento, que se
baseava justamente naquele principio.

Vamos esclarecer. A pedra angular do pensamento francis-
cano € o voluntarismo, o principio de que a vontade governa a
razao. Derivando-se de Sto. Agostinho, a doutrina franciscana
do voluntarismo foi desenvolvida por Sto. Anselmo, Henrique de
Ghent, Duns Scotus e, finalmente, atingiu sua mais plena exposi-
cao em Guilherme de Occam. Diferentemente do intelecto, a
vontade age em liberdade absoluta. E neste sentido que pode-
mos falar da primazia da vontade. Se algo existe ou se uma agao
é realizada, a causa deve ser buscada na liberdade da pessoa
que poderia ter optado por nao queré-la. Assim, o bom nao nega
o verdadeiro, mas o transcende, porque a liberdade é a fronteira
ultima do sujeito racional que age. A primazia do bom sobre o
verdadeiro, de acordo com Orlando Todisco (2008), “depende
do fascinio exercido pela liberdade da pessoa que, querendo
aquilo que poderia néo ter querido, imprime a coisa querida os
tragcos indecifraveis de sua prépria liberdade, desencadeando
um processo expansivo — o bom — que o verdadeiro tem dificul-
dade de conter” (p. 29).

Como Agostinho antecipou em Contra Faustum, é a prima-
zia do bom sobre o verdadeiro que move tanto a busca de novas
formas de abordar as questdes quanto a possibilidade de criar
novas organizagoes econdmicas e sociais. “Os crentes”, escre-
ve Agostinho, “aparentemente moram, trabalham e vivem” como

P4

as outras pessoas, mas o que faz a diferenca “é o amor que vem
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de um coragao puro, e uma boa consciéncia, e a fé sincera, e [...]
esses trés, a fé, a esperanca e o amor, subsistem para formar a
vida dos crentes, [de modo que] é impossivel que haja seme-
lhanga nas maneiras daqueles que diferem nessas trés coisas.
Quem cré de modo diferente, e espera de modo diferente, e ama
de modo diferente também tem de viver de modo diferente”
(apud TODISCO, 2008, p. 46). Reafirmar a primazia do bom é re-
conhecer a grande verdade de que o ser é uma dadiva. Pois, se
antes do ser nao havia nenhuma coisa que tivesse o direito de
existir, o ser &, radicalmente, uma dadiva livre. Como, entao, po-
demos viver para as posses e sua acumulagao, e nao dar de nés
mesmos em vez disso? Se o caso oblativo vem antes do posses-
sivo, jA que somos porque alguém quis que fdssemos sem que
tenhamos tido de reafirmar qualquer espécie de direito, como é
possivel imaginar que nés s6 possamos dar aqueles que tém um
direito, ou s6 dar com base no dever? A voz que faz com que
passemos a ser tem o timbre da gratuidade; assim, a légica exi-
ge que nds ajamos pela mesma légica, dando, de nossa parte
(cf. BAZZICHI, 2005).

Assim, podemos perceber por que para os franciscanos a
cobica era o pior de todos os pecados — porque o avarento, em-
bora receba liberalmente, nao retribui na mesma moeda e, por
conseguinte, viola a l6gica do ser. Se o ponto de partida fosse a
primazia do verdadeiro sobre o bom, o juizo sobre a cobica seria
diferente. Neste caso, como no inicio da Idade Média, o orgulho
seria 0 mais mortal dos pecados. Qual era, entdo, a manifesta-
cao da avareza que mais preocupava os franciscanos nessa
época, o fendbmeno que, mais do que qualquer outro, constituia
uma ameaga grave para a busca do bem comum? Era a pratica
da usura, de varias formas e em varios graus. Comentando so-
bre Lucas, o frei dominicano Alberto Magno escreveu: “A usura é
um pecado de avareza; ela é contra a caridade porque o usura-
rio, sem trabalhar, sem sofrer, fica rico com base no trabalho, no
sofrimento e nas desventuras de seu proximo” (apud ZAMAGNI,
2010, p. 320).

4 Um novo foco sobre a usura

Até o século XIl, a usura interessava por causa de suas im-
plicagbes morais, e ndo econdémicas. Tanto o Antigo quanto o
Novo Testamento eram fortemente contrarios a cobranga de ju-
ros, visto que o tipo de empréstimo a que eles se referiam era
crédito ao consumidor, e ndo um investimento produtivo. Em
sua obra De Tobia, Sto. Ambrésio sustentou que a proibicao de
empréstimos a juros nao admitia excecao, aplicando-se, portan-
to, também ao crédito produtivo. “Tem-se usura”, escreveu ele,
“quando se cobra mais do que foi dado” (apud RICCARDI, 2006,
p. 43). Como os primeiros tedlogos medievais reagiram as mu-
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dancas radicais da revolugao comercial, sobretudo ao método
cada vez mais comum de avaliacao segundo o qual os recursos
humanos e monetéarios deveriam ser canalizados para 0s usos
que fossem os mais seguros e produtivos? A maioria continuou
a sustentar o canone moral antigo. Mas alguns, notavelmente a
ordem dos franciscanos, tentaram compreender as inovacoes
gque avangavam, abordando a nova realidade econémica de
modo nao dogmatico.

Para apreender a importancia da contribuicao extraordina-
ria dada pelo pensamento franciscano a reconsideracao do juizo
sobre a usura, entretanto, precisamos relatar brevemente os es-
tagios da histéria intricada da proibicao. Do Concilio de Elviraem
395 até o de Paris de 829, nenhum dos quais foi um concilio ecu-
ménico, a proibicao da usura foi reiterada sem reducéo, seguin-
do os ensinamentos dos Padres da Igreja — Clemente de Alexan-
dria, Basilio de Cesareia, Jodo Crisdstomo, Agostinho e Jerbni-
mo ensinaram, todos eles, que o usurario € alguém que colhe
onde ndo semeou —, mas a proibicao so se aplicava ao clero. Foi
s6 com a Admonitio Generalis (789) de Carlos Magno que a proi-
bicao foi estendida aos leigos. O comércio, tanto de bens quanto
de dinheiro, era condenado essencialmente porque desviava o
ser humano de seu verdadeiro propdsito, a salvacao da alma:
“Homo mercator vix aut numquam potest Deo placere [O ser hu-
mano mercador dificilmente ou nunca pode agradar a Deus]”
(apud RICCARDI, 2006, p. 46). Como observa Nicola Riccardi
(2006), nao havia um motivo especificamente econdmico por
trés desse pronunciamento, mas sé motivos teoldgicos e, quan-
do muito, sociais. Pois a pratica de emprestar dinheiro a juros e,
de maneira mais geral, todas as atividades que pudessem gerar
lucrum [lucro] perturbavam a visdo de uma sociedade funda-
mentada sobre a caritas [caridade] em que o principio determi-
nante era a partilha de bens. Em outras palavras, se o emprésti-
mo é visto como um ato de caridade, ou misericérdia, entao ob-
viamente o concessor do empréstimo nao pode cobrar qualquer
juro, por menor que seja.

O cénone 13 do Segundo Concilio de Latrao (1139) afirma:
“Condenamos [...] a insaciavel avidez dos usurarios, detestavel
e vergonhosa para as leis divinas e humanas, condenada pelas
Escrituras tanto no Antigo como no Novo Testamento; além dis-
so os excluimos de qualquer conforto eclesiastico e mandamos
que nenhum arcebispo, bispo ou abade de qualquer ordem, ou
ninguém pertencente a uma ordem ou ao clero acolha os usura-
rios sendo com a maxima cautela. Sejam considerados infames
por toda a vida e, se ndo se emendarem, sejam privados da se-
pultura crista”." As referéncias a Escritura incluem Deuteronémio

1 NdT: In: DENZINGER, Heinrich. Compéndio dos simbolos, definicées e declara-
coes de fé e moral. Sao Paulo: Paulinas e Loyola, 2007, p. 256.
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23,20-21 (“Nao emprestes ao teu irmao com juros, quer se trate
de empréstimo de dinheiro, quer de viveres ou de qualquer outra
coisa sobre a qual é costume exigir um juro. Poderas fazer um
empréstimo com juros ao estrangeiro; contudo, emprestaras
sem juros ao teu irmao”) e Lucas 6,34-35 (“E se emprestais
aqueles de quem esperais receber, que graca alcancais? Até
mesmo os pecadores emprestam aos pecadores para recebe-
rem o equivalente. Muito pelo contrario, amai vossos inimigos,
fazei o bem e emprestai sem esperar alguma coisa em troca”).
Observe que a distincéo entre “estrangeiro” e “irmao” (israelita)
esta ausente no Novo Testamento — um detalhe que, a partir do
século Xlll, comecou a alimentar o estereétipo do avarento judai-
co. (Quanto a um aprofundamento do tema, cf. NEWHAUSER,
2006, e SCHIMMEL, 1997.)

A primeira verdadeira codificacao da proibicao da usura foi
o Decretum Gratiani [Decreto de Graciano] de 1140: “Tudo o que
o prestamista exigir além da restituicdo do principal deve ser
considerado usura” (apud RICCARDI, 2006, p. 63). O monge ca-
maldulense Graciano, considerado o originador do direito cané-
nico, pensava que esse “extra” poderia ser em dinheiro ou em
espécie. E por isso que a obtengéo de lucro — comprar algo para
revendé-lo a um prego mais alto — eram condenada sem apela-
cao. Entretanto, apesar das proibicoes e da condenacéo, a prati-
ca do empréstimo a juros se espalhou cada vez mais. E, levando
em consideracao as caracteristicas essenciais da ordem social
que estava surgindo, é facil perceber por qué.

Ainda assim, os tedlogos e especialistas em direito canoni-
co nao podiam se esquivar do dever de encontrar argumentos
racionais contra a exigéncia do pagamento de juros. Uma guina-
da importante na histéria da doutrina da Igreja sobre a usura
ocorreu quando essa pratica passou a ser vista ndo tanto como
falta de caridade, mas como transgressdo do sétimo manda-
mento: “Nao roubaras”. Esta é a grande contribuigdo de Pedro
Lombardo: visto que a usura surge a partir de um empréstimo —
um mutuum [em sentido literal: dinheiro obtido por empréstimo;
em sentido figurado: reciprocidade] —, é preciso recorrer ao dire-
ito romano para a condenacao das pessoas que exigem uma
porcao do que nao lhes pertence. A interpretacdo de Sao Boa-
ventura é exemplar. Em primeiro lugar, como o mutuum o que é
meu se torna propriedade tua; em segundo, o trabalho e a habili-
dade da pessoa que toma o empréstimo sao dela; em terceiro lu-
gar, como ensinou Aristételes, o tempo ndo pode ser vendido.
Assim, a usura é uma “perversao da ordem”, um furto. O Tercei-
ro Concilio de Latrao (1179) acrescentou uma restricao interes-
sante a condenagao da usura: “Em quase toda parte o crime da
usura se tornou tao enraizado que muitos, deixando de fazer ou-
tros tipos de negdcio, praticam a usura como se ela fosse permi-
tida. [...] Por isso, declaramos que os usurarios notérios nao de-
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veriam ser admitidos a comunhao do altar ou receber o sepulta-
mento cristdo se morrerem persistindo nesse pecado. E tam-
pouco qualquer pessoa deveria recebé-los” (apud RICCARDI,
2006, p. 69). Um elemento novo nessa passagem merece ser su-
blinhado: a pratica da usura contém consequéncias adversas,
porque distorce a alocacéo de talentos: um nimero excessiva-
mente grande de pessoas deixa de fazer “outros negécios [mais
produtivos]” e se envolve numa atividade inteiramente improdu-
tiva, como, por exemplo, a mera busca de rendas.

A cisdo entre a posicao da Igreja — cuja principal preocupa-
¢ao era a coesao social para o bem comum — e as necessidades
das classes econdmicas em ascensao (mercadores ou comer-
ciantes e artesdos), que nao podiam tocar seu negdécio sem
acesso a crédito, logo se tornou insustentavel. Obviamente, en-
quanto que a atividade econémica consistia principalmente da
agricultura e pecuaria, havia pouca necessidade de empréstimo
de dinheiro. O que se emprestava eram sobretudo sementes,
ferramentas ou gado. Mas quando o comércio comegou a se de-
senvolver e surgiu a empresa lucrativa (societas, em latim), o tipo
de empréstimo que se fazia necessario agora era essencialmen-
te o de dinheiro. Por conseguinte, os tedlogos e juristas tinham
de descobrir novas categorias intelectuais para explicar o fato da
usura. Colocar a nogéo de juro, derivada do direito romano, den-
tro do alcance do pensamento teoldgico foi uma realizacao da
escola juridica de Bolonha, e particularmente de Irnerius. Para
0s antigos romanos, a expressao id quod interest designava a
avaliagao do prejuizo causado ao credor pela inadimpléncia de
um devedor. Assim, o juro, configurado como indenizagao (vita-
tio damni [literalmente: evitagdo de dano]) apos falta de paga-
mento, é conceitualmente distinto da usura, que surge no mo-
mento do empréstimo e nao tem a ver com a falta de reembolso
(cf. NOONAN, 1957).

A busca de uma “causa justa” para legitimar o pagamento
de juros enfocou particularmente as categorias de risco, surgi-
mento de prejuizo e lucros cessantes. A introducdo do conceito
de prejuizo ou dano (damnum) aproximou as consideracoes dos
tedlogos das necessidades dos credores e redefiniu o marco de
referéncia tradicional da usura — que deixou de implicar, normal-
mente, uma pessoa abastada e uma indigente, mas passou aim-
plicar, principalmente, uma atividade empreendida entre dois
mercadores. Os conceitos de prejuizo sofrido e lucros cessantes
de fato sé fazem sentido para uma pessoa envolvida no comér-
cio — onde pode haver a perda de uma renda em potencial — e
nao para alguém cujo oficio seja o de prestamista. Assim, é este
ultimo, e ndo o mercador ou comerciante, € o avarento que deve
ser condenado por praticar a usura.

Percebe-se que essa inovagao conceitual era significativa,
mas ainda insuficiente. Como se trataria o caso em que o prejui-
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zo sofrido, o damnum emergens, coincidia com a concessao do
empréstimo? E permissivel, nessa circunstancia, exigir um paga-
mento fixo de juros ex ante? Este caso inteiramente comum & vi-
sado no comentario sobre a carta Naviganti que veio a fazer par-
te das Decretales (1234) de Gregodrio IX: “Se alguém empresta
certa quantia de dinheiro a alguém que para comércio vai por
mar ou por terra e, em vista do risco [financeiro], receber algo a
mais do que o capital, deve ser considerado um usurario.”?
Observe que o empréstimo aqui nao vai para uma pessoa pobre,
mas para um comerciante. Foi o catalao Raimundo de Penafort
(1603), eminente jurista e filésofo moral, o responsavel pela revi-
ravolta na doutrina da Igreja sobre a usura. Ele endossou a proi-
bicao formulada na decretal Naviganti, mas s6 se a finalidade ou
intencéo exclusiva do prestamista for o ganho — é isto que define
0 usurario. Se, como no caso da Naviganti, o empréstimo envol-
ve dois comerciantes, esse nao é o caso; aqui o mercador-pres-
tamista, que pode escolher entre uma gama de opc¢des para in-
vestir seu dinheiro, tem razdo em pedir uma quantia adicional so-
bre a soma emprestada, por causa do outro lucro do qual ele
abre mao. Neste caso, a cobrancga de juros se justifica ndo como
compensacgao pelo “risco da navegagao”, mas como compen-
sagao parcial ou total por um custo de oportunidade, que é o ter-
mo cunhado por Karl Menger, o fundador da escola austriaca de
economia, na segunda parte do século XIX para designar o custo
que o prestamista assume, virtualmente, por renunciar a um in-
vestimento diferente de sua riqueza.

Entretanto, os tempos ainda ndo estavam maduros para en-
tender o custo de oportunidade como uma justificacao legitima.
Séculos se passariam até que tal conceito pudesse fazer parte
da cultura popular, e de fato a ideia inovadora de Sao Raimundo
foi imediatamente tachada de estratagema teolégico astuto,
uma forma brilhante de abrir a porta para a justificacao da usura.
O Papa Inocéncio IV (1190-1254), professor de direito em Bolo-
nha, teve de intervir para por fim as especulagbes desencadea-
das pelo jurista cataldo. Ao renovar a condenacéo da usura, po-
rém, Inocéncio adotou uma nova linha de argumentacao, que te-
ria grande influéncia sobre o pensamento teoldgico subsequen-
te nesta area. Profundamente preocupado com a disseminagéao
da pobreza involuntaria que acompanhava a transigao para a era
moderna, o papa culpou a usura por esse novo mal social. A pré-
pria disseminacao da pobreza constituia, portanto, uma condi-
cdo suficiente para condenar o usurério e praticas de usura:
“Mesmo que por acaso se descobrisse uma circunstancia em
que, pelo direito natural, impressa ao ser humano por natureza,
a usura ndo é pecado, ainda assim, por causa dos males e peri-

2 NdT: In: ibid., p. 294.
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gos que resultam dela, fica proibida em qualquer caso” (apud
ZAMAGNI, 20092, p. 64).

A argumentagdo de Inocéncio nessa passagem, assim
como em outros textos seus sobre a usura, contém uma dupla
novidade. Primeiramente, encontramos um argumento ético a
partir das consequéncias: a usura, mesmo que seja legitima em
principio, tem consequéncias negativas para a ordem social, de-
vendo, por conseguinte, ser condenada. O raciocinio é que,
como o crédito (assim como o comércio), é um trabalho menos
duro do que outras ocupacdes, afastaria os homens da agrope-
cuaria se também se tornasse mais lucrativo: quem haveria de
querer labutar nos campos depois que o empréstimo de dinhei-
ro se tornasse uma profissdo comum? A fuga de capital da agri-
cultura acarretaria um aumento dos precos dos alimentos, sen-
do paralela ao aumento nos custos de produgao por causa da
exigéncia de uma taxa de retorno que estivesse em consonancia
com a do setor crediticio. “Pois € improvavel”, conclui Inocéncio
IV, “que pudesse haver um devedor na usura que resistisse mui-
to tempo sem cair na indigéncia, o que é extremamente perigo-
s0, a menos que, por um dom especial de Deus, a alguém tenha
sido concedido o desejo da pobreza” (apud RICCARDI, 2006, p.
87). Assim, a usura deve ser proibida ndo apenas por corporifi-
car o pecado da cobica, mas também por levar as pessoas a po-
breza involuntéria. E o pobre involuntario, estando sujeito a ten-
tacdo do assalto e da rebeliao, é perigoso por ameacar a estabili-
dade da ordem social. Vinte anos mais tarde, Tomas de Aquino
insistiria neste ponto ao sustentar que tanto a riqueza excessiva
quanto a indigéncia extrema sao ocasides graves para o peca-
do. Assim, em meados do século XIV, encontramos uma mudan-
¢a profunda na maneira como os pobres eram vistos. Eles come-
caram a ser vistos como socialmente indesejaveis, como os re-
beldes e sediciosos. Como mostra Todeschini (2007), eles foram
acrescentados as fileiras dos “mal-afamados”.

5 Frades virtuosos e capital como semente

Henrique de Susa, um jurista estimado, foi o homem que
completou a linha iniciada por Inocéncio IV fazendo a distingao
brilhante entre juro legitimo e ganho desonesto. Depois de reafir-
mar que a usura € a mais desnaturada corporificagao do pecado
da cobica, em sua Lectura super quinque libros decretalium
[Prelecéo sobre os cinco livros das decretais], Henrique escre-
ve: “No que é acrescentado a quantia emprestada, a solicitacao
de juro nao é proibida, mas apenas o ganho desonesto ou outro
aumento ilicito. [...] Em consonancia com isso, sustento que, se
um homem fosse mercador e tivesse um ganho consideravel
frequentando habitualmente mercados e feiras e se, por amor
cristao, emprestasse a mim, que tenho a maior necessidade, di-
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nheiro que pretendia usar para o comércio, entao eu seria obri-
gado, a partir daquele momento, a pagar juro, contanto que
nada fosse feito por fraude ou usura. [...] E contanto que esse
mercador ndo emprestasse habitualmente seu dinheiro com
usura dessa forma” (apud RICCARDI, 2006, p. 92). A ultima restri-
cao é significativa: o empréstimo de dinheiro jamais deveria se
tornar um oficio em si mesmo; se isto acontecesse, a pessoa se
tornaria um agiota.

A sequéncia de ideias de Henrique esta plenamente desen-
volvida na obra do tedlogo franciscano Pedro Jodo Olivi
(1247-1298), um marco na histéria do pensamento sobre a usu-
ra. Possivelmente, a parte mais importante é seu ensinamento
sobre o método, a saber, a recomendacéao de que, antes de fa-
zer qualquer pronunciamento do ponto de vista ético, é preciso
conhecer verdadeiramente a dinamica interna dos acontecimen-
tos econ6micos. Olivi (1990), em seu tratado De emptionibus et
venditionibus, de usuris, de restitutionibus [De compras e ven-
das, de juros, de restituicdes], foi o primeiro a perceber que o
novo mundo que estava em incubagao nascia de uma semente
prodigiosa, uma semente chamada “capital”’. Ele comecga per-
guntando se é eticamente admissivel vender algo a um prego su-
perior a seu valor. A resposta reside na teoria do valor de Olivi,
que sustenta que o valor de uma coisa depende tanto de sua
bondade natural quanto do uso que fazemos dela, ja que tanto
os atos de vender quanto os de comprar visam a satisfazer ne-
cessidades. Assim como a bondade objetiva das coisas (seu va-
lor ontoldgico) Ihes imprime um certo ranking de mérito, da mes-
ma maneira o uso feito delas (sua utilidade) pode produzir um
segundo ranking, ndo necessariamente igual ao primeiro.

O valor de uso depende de trés fatores: da capacidade do
objeto de satisfazer necessidades, de sua raridade (escassez) e
da maior ou menor intensidade do desejo da pessoa de pos-
sui-lo. Se o prego de uma mercadoria fosse determinado unica-
mente com base em seu valor de uso, portanto nesses trés fato-
res, ele acabaria dependendo de situagdes contingentes, pes-
soais. “Com efeito”, continua dizendo Olivi, “um copo de agua
dado a um homem que esta morrendo de sede vale uma quanti-
dade infinita de ouro, e muito mais.” Assim, o preco de algo nao
pode ser definido apenas pela utilidade pessoal da pessoa que o
usa, mas precisa levar em conta uma percepcao mais ampla do
sentido. Essa percepcao é o bem comum. “Assim como nos
contratos civis e humanos”, escreve ele, “o fim primordial é o
bem comum de todos, a equidade na fixagao de precos devia e
deve ser avaliada em relagéo a esse fim — ou seja, até que ponto
serve ao bem comum” (p. 79).

Esse é um ponto em que podemos compreender da melhor
forma aimportancia que a escola franciscana atribuia a nogao de
bem comum. Para Olivi, o valor de uma coisa é determinado
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conjuntamente por elementos objetivos (raritas, isto é, a escas-
sez, e difficultas, isto é, o custo da produgao) e por elementos
subjetivos (complacibilitas, isto é, a avaliagao do valor por parte
do préprio individuo). Isto equivale as condi¢des de oferta e pro-
cura, como Alfred Marshall explicaria no século XIX.

Vale a pena sublinhar como a reavaliacdo da fungdo do
mercador ou comerciante se deriva da teoria de Olivi a respeito
da definicdo de preco. Pois, como o preco depende em parte da
mao de obra, do risco e da aplicagdo necessarios para produzir
0 bem ou mercadoria, segue-se que a capacidade intelectual
(aplicagao) pode justificar uma remuneracéo diferenciada em re-
lacao a quantidade fisica de mao de obra corporificada num bem
—amao de obra do arquiteto vale mais do que a do cortador de
pedras. E por isso que a afirmacéo do Decretum Gratiani — refe-
rente a quem compra algo a fim de vendé-lo a um prego mais
alto sem o ter transformado fisicamente — é inaceitavel. Olivi sus-
tenta que “os mercadores podem e precisam obter um ganho
que seja adequado as circunstancias mencionadas anterior-
mente; e segue-se, além disso, que eles podem aumentar os
precos de suas mercadorias até um certo limite congruente” (p.
82). Contra a antiga ideia de que o lucrum mercantil € sempre a
expressao manifesta de cobica, o comerciante justo — que ob-
serva esse “limite congruente” — presta um servico extremamen-
te positivo a comunidade, porque ele adianta o dinheiro e assu-
me risco, mas, sobretudo, porque tem condicbes de avaliar o
preco das coisas. Por outro lado, a usura deve ser condenada
porque, servindo principalmente ao bem do individuo, esta em
conflito com o bem comum e &, por conseguinte, antiecondmica
em relacdo as necessidades da communitas [comunidade].
Assim, sua iniquidade nao provém do principio de que o dinheiro
é estéril ou de que o tempo é inalienavel — como sempre fora
sustentado a partir de Aristoteles —, mas do fato de que ela distor-
ce a funcao da communitas-mercado.

Mas isso nao é tudo. A teoria de Olivi a respeito do prego
justo nao sé permitiu que o papel do mercador ou comerciante
justo fosse visto a uma luz nova e positiva, mas também que se
distinguisse de modo original entre o mero dinheiro e o capital -
uma distingao que mudaria radicalmente a abordagem da usura.
A ideia de Olivi acerca da “seminalidade” do capital — que seria
ampliada por Alexandre Bonini, autor de De usuris [Dos lucros]
(1303) - via o capital como uma soma de dinheiro que, estando
destinada aos negécios, ja continha em si a “semente do ga-
nho”. O que faz do capital algo mais do que mero dinheiro como
tal (seu valor supraadiunctus [valor supraunido]) é o fato de que,
“na medida em que se destina verdadeiramente a executar ope-
racOes comerciais, [0 capital] acrescenta uma natureza gerado-
ra de ganho a sua esséncia como simples dinheiro da mesma
quantia que nao se destina a operagdes comerciais” (p. 89).
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Esse valor agregado proveniente da “natureza geradora de ga-
nho” pode, pois, ser legitimamente vendido por seu proprietario
por um preco superior ao simples dinheiro porque, “assim como
o valor do simples dinheiro pertence a quem o cede, da mesma
maneira isto se aplica ao valor do capital anteriormente mencio-
nado”. Numa sé palavra: o que distingue o capital do mero di-
nheiro como tal é a intengdo de “executar operacdes comerciais”
(cf. LITTLE, 1971).

Podemos perceber o quanto isso esté distante da opiniao
expressa por Tomas de Aquino na Suma teoldgica ao escrever
(AQUINAS, 1948, II, I, 48): “[...] comete injustica quem mutla
[= empresta] vinho ou trigo exigindo duas restituicées: uma
equivalente aquele e a este; outra, o preco do uso, chamado
usura.”s Como podemos ver, Toméas de Aquino estava se referin-
do a um empréstimo para consumo, e nao para investimento. Na
verdade, ele estava inserido na longa linha de pensamento judai-
co-cristao que simplesmente nao podia conceber um emprésti-
mo exceto para pessoas que estivessem em dificuldade. E por
isso que o servi¢co tem de ser gratuito. Pois a propriedade priva-
da, a posse de coisas, so € legitima se e na medida em que serve
para cuidar dos pobres, dos indigentes. Nao é legitimo exigir
juro por algo que é inerente, por si mesmo, a natureza da pro-
priedade. Além disso, é igualmente ilicito exigir juros como com-
pensacao por um risco nao existente em ligagdo com o emprés-
timo. Eu empresto uma garrafa de vinho, transferindo sua proprie-
dade a quem a toma emprestado. Quando ele a devolve a mim —
amesma garrafa, se ndo tiver sido consumida, ou entdo outra de
valor equivalente —, coloco-a de volta na minha adega. Como
nao perdi nada, por que eu iria querer qualquer coisa a mais? To-
mas de Aquino nao reconhece a ideia de periculum sortis [peri-
go da sorte], isto &, o risco inerente a qualquer empréstimo. Seu
pensamento sobre a usura certamente nao ajuda o negdécio dos
mercadores — que estava em meio a uma florescente expansao
na época —, mas também nao é um impedimento verdadeiro. Isto
pode ser percebido a partir da forma como ele trata o emprésti-
mo de uma casa. Quando “a pessoa que tomou emprestado a
casa” a devolve a seu proprietario, ela tem de pagar um aluguel,
porque a casa, diferentemente do dinheiro, nao é estéril; ela pro-
duz uma torrente de servigos, cuja privagao constitui um prejuizo
para “a pessoa que a emprestou”. Assim, € legitimo que ela re-
ceba uma compensacao pecuniaria.

Nesse marco, portanto, 0 que interessa ao se julgar se o
juro é legitimo ou nao, ndo é a forma da relagao entre quem da e
quem toma o empréstimo, e sim a natureza da coisa empresta-
da. Com efeito, o avanco decisivo de Olivi na discussao do tema

3 NdT: In: Suma teolégica. Porto Alegre: Escola Superior de Teologia Sao Lou-
renco de Brindes, 1980, v. 5, p. 2625.
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foi a introdu¢do de um elemento novo, a saber, a finalidade ou
intencao do ato. O capitalista ndo é aquele que se apropria de
uma mais-valia gragas ao poder de jure [de direito] (como o de
um soberano ou de uma pessoa que vive de rendas), mas s6 o
homem que, assumindo o risco, gera nova riqueza. O que supri-
me o pecado da usura no empréstimo de um mercador é a real
intengao de se envolver numa atividade comercial, e é a mesma
intencéo que legitima a exigéncia da devolugao de mais do que
a quantia emprestada porque, nas palavras do frade francisca-
no, “o juro do ganho provavel estava contido, de uma forma po-
tencial e quase embrionaria, no capital; do contrario, ndo seria
legitimo exigi-lo” (OLIVI, 1990, p. 93). Em outras palavras, a jus-
tificacao ética do ganho — o que permite a distingao entre mero
dinheiro e capital — ndo é o dinheiro em si, mas o trabalho e a
aplicagao das pessoas que o usam para o comércio. O ganho é
justo quando é produto do trabalho da pessoa que se beneficia
do dinheiro.

Como podemos ver, Olivi nao tentou ab-rogar a proibigcao
canonica da usura, nem poderia ter feito isso sem ser severa-
mente censurado. O juro justificado ndo é uma excegao a proibi-
¢ao, mas resultado de uma leitura diferente de uma agéo econé-
mica, sendo que a diferenga nao reside em sua estrutura juridi-
ca, mas na meta e intengao subjetiva. Assim, a usura e o juro,
realidades que sdo semelhantes em sua aparéncia mas diferen-
tes em sua substancia, podem coexistir dentro de um Unico mar-
co conceitual por serem engendrados por intengdes radical-
mente diferentes e causarem consequéncias radicalmente dife-
rentes. Por conseguinte, a distingao entre mero dinheiro e capital
implica uma solucao para o problema da usura que é coerente
com o novo espirito da época sem abandonar canones morais.
Temos um caso de usura quando se empresta simples dinheiro;
temos um caso de juro legitimo quando se empresta capital.
Nesta nova maneira de ver a atividade econémica, o capital co-
mega a ser percebido ndo como o fim — como o é para o avaren-
to —, mas como um meio, um fator produtivo, como o é para o ca-
pitalista. De qualquer modo, mesmo ignorando essas “sutile-
zas” tedricas, o empréstimo a juros sempre é um pecado me-
nos grave do que o entesouramento, que é o pecado classico
do avarento, o qual impede outras pessoas de desfrutar dos
bens do mundo sem que ele proprio desfrute deles. (Um apro-
fundamento desta argumentacgao se encontra em BLOOMFIELD,
1952, e THOMAS, 1955.)

6 A reacao do pensamento secular

A obra-prima do sistema filoséfico de Olivi consistia na
enorme brecha que abriu na doutrina econdmica tradicional da
Igreja, admitindo tanto os moralistas rigorosos que continuavam
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a cultivar a proibicéo tradicional da usura, representada nas De-
cretais, de 1239, de Gregorio IX (apud SPICCIANI, 1990), quanto
os reformadores que sustentavam que era aconselhavel e até ur-
gente justificar o empréstimo a juros e, de maneira mais geral, al-
cancar alguma espécie de acordo com as praticas comerciais
que eram, entéo, essenciais para a vida econdmica. Jodo de Ca-
pistrano (1456), Lucas Pacioli (Summa de Arithmetica, 1494) e
Francisco de Empoli, entre outros, louvaram a ars campsoria (0
negécio do cambio de dinheiro) como uma arte que poderia pro-
mover o avango civico e econdmico da cidade. O frade francis-
cano Bernardino de Siena (1360-1444) e o dominicano Antonino
de Florenca (bispo e doutor da Igreja) também faziam parte des-
se grupo. Como popularizadores inteligentes do pensamento de
Olivi mais de um século apés sua formulacao original, os dois
monges procuraram atualizar as ideias dele. Na segunda parte
de sua Suma, em 1459, Antonino dedicou mais de 25 capitulos
inteiros a avareza e apenas 11 ao orgulho. A usura era uma das
20 ramificagbes da avareza, recebendo nada menos de seis ca-
pitulos (BRUNI e ZAMAGNI, 2007). A pobreza involuntaria que
Antonino viu aumentando ao seu redor deve ter sido mais aflitiva
ainda quando vista lado a lado com a riqueza desavergonhada
que ja estava aparecendo nas cidades da Itdlia. Dai sua crenga
de que a riqueza, fruto da cobigca dos mercadores, era a causa
da pobreza. A avidez pelo ganho, que Bernardino chamava de
hoc est idolum desolationis [isto é o idolo da desolagao], era o vi-
cio que tinha as mais graves repercussoes sociais negativas, a
serem desmascaradas na pregacao (BERNARDINO DA SIENA,
1989). Nao era a riqueza como tal que era condenada, mas a ri-
queza juntada em conflito com o bem comum. “As riquezas que
sao adquiridas apropriadamente e bem usadas”, pregou ele em
seus Sermées em lingua vulgar (1427), “sdo um grande dom do
Senhor; mas ha um perigo excessivo nos ricos, pois eles tém de-
masiada afeicdo e amor pela opuléncia e se deixam subjugar pe-
las riquezas, depositando nelas uma parte grande demais de sua
alma e seus sentimentos” (BERNARDINO DA SIENA, 1989, p. 64).
A prépria realidade econémica possui a capacidade de fo-
mentar a coesdo da communitas christianorum [comunidade
dos cristaos], mas sé sob a condicao de que os individuos, com
a communitas-mercado, nao deixem que a cobiga e o egoismo
prevalecam. Isto equivale a afirmar que a communitas christiano-
rum e a communitas-mercado ndo podem ser separadas, por-
que uma implica a outra. Esta é a tese fundamental em que Ber-
nardino e a Observancia Franciscana em geral baseariam seus
esforcos em prol da reorganizagao ética e econémica da vida na
cidade e sua polémica explicita com o empréstimo usurario de
dinheiro por parte de judeus. Este fendbmeno, que era bastante
comum no centro e norte da Italia em fins do século X1V, foi ata-
cado por romper relagdes interpessoais e subtrair a opuléncia
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de um circulo virtuoso de riquezas. O avaro, e portanto o usura-
rio, usa o dinheiro e a riqueza de uma forma anticomunitéria e te-
ologicamente perversa. Dai a hostilidade dos pregadores da
Observancia para com a comunidade judaica, que era vista
como um sujeito coletivo antiecondmico e, ao mesmo tempo,
antissocial (DELUMEAU, 1983).

Isso explica por que foram os Franciscanos Observantes
que prepararam e fundaram a grande instituicido econémico-fi-
nanceira do banco de penhoras: o primeiro Monte di Pieta [fun-
do de misericordia] foi fundado em Perugia em 1462. O propdsi-
to deles era refrear o empréstimo usurario de dinheiro e trazer de
volta para a comunidade uma rede de relagbes que a usura esta-
va destruindo. Esses bancos de penhoras procuravam substituir
os penhoristas privados e mediar entre os interesses de varias
espécies de cidadaos, garantindo acesso ao crédito para os me-
nos abastados, servindo as necessidades dos mercadores e
criando oportunidades de investimento para os poupadores. Ini-
cialmente, os depdsitos ndo eram remunerados, mas acabaram
por render juros de cerca de 4%, enquanto que até 6% poderia
ser cobrado por empréstimos. O spread cobria os custos opera-
cionais, de modo que os bancos de penhoras eram economica-
mente sustentaveis.

As primeiras explicages sistematicas da fungao econémica
dos Monti di Pieta provieram de Bernardino de Feltre (1439-1494)
(MUZZARELLI, 2001). Em sua pregacao a favor dos bancos de pe-
nhoras — mais de 3.600 sermoes nas principais cidades do cen-
tro e norte da Itdlia —, Bernardino expds argumentos que de-
monstravam que essas instituicdes eram melhores do que dar
esmolas no combate a pobreza e no financiamento de homens
com ideias novas. O primeiro argumento partia da superioridade
de uma instituicdo para a qual muitos contribuem, ainda que em
partes pequenas, sobre a iniciativa de individuos. O segundo ar-
gumento era o da pluralitas [pluralidade]: diferentemente das es-
molas, o Monte pode ajudar muitas pessoas ao mesmo tempo, e
para satisfazer necessidades diferentes. O terceiro é o da sancti-
tas [santidade], especialmente caro para os franciscanos: uma
contribuicdo para o banco de penhoras, ja que se destina a
obras de caridade, é mais eficaz do que uma doagao para o em-
belezamento de igrejas no sentido de obter a entrada no céu
para o doador. Por fim, fundar um banco de penhoras significava
adiuvare rem publicam, bonum commune [auxiliar a coisa publi-
ca, 0 bem comum] - servir a questdes publicas, ao bem comum
- mesmo que isto prejudicasse os interesses dos usurarios e
mercadores ricos, que de fato se opuseram a nova instituicao, as
vezes com violéncia.

O equilibrio que o movimento franciscano tinha encontra-
do, com tanta dificuldade, entre a l6gica do mercado e a do sa-
cerdotium [sacerdécio], foi derrubado pelos humanistas secula-
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res, que redescobriram o ser humano natural: ndo mais o fidelis
[fiel], ndo mais o christianus [cristao], mas apenas o ser huma-
no. Foi a transicao dos studia divinitatis [estudos da divindade]
para os studia humanitatis [estudos da humanidade], da figura
central do crente para a do cidadao, que levou ao conceito de
homem natural. Denunciando a hipocrisia dos monges, Leonar-
do Bruni, Lourenco Valla, Mateus Palmieri, Poggio Bracciolini,
Leao Battista Alberti e iniUmeros outros se recusavam a admitir
que o mesmo ato — emprestar dinheiro a juros — pudesse ser
considerado avareza, e portanto usura, num caso, mas como
desejo de investimento, e portanto como fonte de juro legitimo,
em outro. A cultura do humanismo ndo podia admitir tal transfor-
magado, como se expds vigorosamente em Contra hypocritas
[Contra os hipdcritas], de Bracciolini (1447), e na obra contem-
poranea Adversus hypocritas libellus [OpUsculo contra os hipé-
critas], de Leonardo Bruni (cf. ZAMAGNI, 2009). Isso em nome de
uma pureza de interpretagao, visto que os humanistas secula-
res, principalmente Alberti, Bracciolini, Bruni e Cotrugli, acredita-
vam estar tirando a conclusao l6gica da tese medieval da utilida-
de social das riquezas, antecipando argumentos que s6 obte-
riam aceitagao geral no século XVIiI. Escreve Giacomo Todeschi-
ni (2002, p. 313):

No século Xv, em particular na ltalia, ocorreu um intercam-
bio altamente visivel e incessante de temas ético-econémi-
cos entre textos estritamente religiosos e textos humanis-
tas, seculares por definicdo. Ledo Battista Alberti, Poggio
Bracciolini e Benedito Cotrugli, ao raciocinar sobre merca-
dos, pregos e juros, estavam inequivocamente préximos
dos instrumentos intelectuais de Bernardino de Siena Joao
de Capistrano ou penitentes teolégicos como Angelo de
Chivasso, por exemplo.

Lembremos que naquela época, no século XV, ndo s as
oportunidades para o comércio estavam se expandindo sem
cessar, mas também a guerra entre as cidades-estado da Italia
promovia uma necessidade crescente de crédito. Seguro, crédi-
to e intercambios entre bancos eram alguns dos novos instru-
mentos financeiros usados para suprir essa necessidade. Ao
longo de todo o século XV, Florencga foi um dos mais importantes
centros de finangas e industria de toda a Europa. Cunhando o
Unico dinheiro realmente internacional da época, o florim de
ouro, Florenga tinha uma administragao sofisticada que executa-
va uma politica racional de gestao da divida publica. Surgiu um
florescente mercado secundario de titulos publicos, e a especu-
lacdo estava se alastrando, despertando um debate incisivo so-
bre a legitimidade moral dos ganhos especulativos. Enquanto
que estudiosos do direito candnico e pregadores, levando adian-
te as teses de Tomas de Aquino sobre a usura, nao hesitavam
em denunciar as praticas especulativas, o frade franciscano
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Francisco de Empoli foi contra a corrente, explicando penetran-
temente por que o especulador com titulos publicos nao podia
ser considerado um usurario. Em primeiro lugar, negociar titulos
no mercado nao é emprestar, mas comprar e vender, e, para a
doutrina tradicional, sé o empréstimo pode fazer surgir a usura.
Em segundo lugar, a coisa comprada nao é um bem, mas um di-
reito: o direito a renda e possivelmente ao principal prometido
pela cidade. Em terceiro lugar, o valor desse direito é incerto: o
especulador podera, é claro, recuperar seu investimento ven-
dendo os titulos a outros, mas como o preco flutua, o valor de
seu investimento permanece duvidoso. Além disso, embora a ci-
dade pagasse, naturalmente, uma taxa nominal de juros definida
sobre esses titulos (de até 15%), o pregco de mercado deles varia-
va, de modo que a taxa de juros efetiva era incerta. Isto equivalia
a dizer que o comprador estava fazendo uma aquisicao arrisca-
da, de modo que seu lucro final ndo era usura, mas um prémio
de risco e, portanto, legitimo, assim como os prémios de segu-
ros ha muito tinham sido considerados legitimos pela Igreja (Cf.
o estudo fundamental de TAWNEY, 1963.)

Foi em consonancia com essas linhas de argumentacao
que os humanistas seculares produziram sua reinterpretacgao ra-
dical da nocao de cobica. O homem que mais coerentemente
procurou fazer isso foi Poggio Bracciolini, secretario apostolico
da Cdria romana durante décadas (1423-1453) e certamente o
mais audaz critico da filosofia da Observancia Franciscana (ao
passo que Lourenco Valla, em vez disso, criticou a conduta de-
les, chegando ao ponto de dizer que os votos de pobreza, casti-
dade e obediéncia nada acrescentavam a vida crista perfeita).
Por que tanta acriménia e hostilidade, e até atitude persecutdria
para com os franciscanos? A resposta reside nas caracteristicas
peculiares da cultura moderna. Os tragos distintivos do novo es-
pirito ndo eram mais o teocentrismo ou o autoritarismo eclesias-
tico, mas a pesquisa livre, o desenvolvimento desimpedido da
atividade intelectual e a compreensao nao mais necessariamen-
te dependente da fé. Os humanistas estavam conscientes de
que se encontravam num ponto decisivo da histéria. Eles cultiva-
vam um senso de renovagao que nao era, porém, irreligioso. Na
concepcao deles, a consciéncia dos valores humanos da vida se
expandia para dentro da consciéncia do supernatural e era inte-
grada com ela. Seguia-se que s6 na realizagao plena e ativa de
sua humanidade o ser humano poderia cumprir seu destino divi-
no. Isto dificilmente poderia estar de acordo com o que as or-
dens mendicantes estavam pregando as pessoas, inclusive no
interior. Para a elevada cultura aristocratica dos humanistas, pro-
tegidos pelas estruturas da Curia mas nao pelos papas do sécu-
lo Xv, era inaceitavel que uma figura como Bernardino usasse
argumentos provenientes da supersticao para dissuadir as pes-
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soas de uma conduta — como a cobica, por exemplo — que era
tida como pecaminosa.

A principal fonte de dificuldades praticas e problemas teori-
cos, para os humanistas, era a énfase dada pelos franciscanos
ao conceito de bem comum. E é facil entender por qué. Na cos-
movisdo do bem comum, ndo ha lugar para a nocgao de “ser hu-
mano natural” e sua individualidade inata. Desse ponto de vista,
o fundamento tradicional para a condenagéo da avareza, mes-
mo com a mediagao franciscana, ndo é mais valido. Assim, se se
pretende continuar condenando a cobiga como pecado mortal,
€ preciso abandonar a teologia e a ética e situar-se no plano so-
cioeconémico. Esta é a significacdo da guinada radical de Brac-
ciolini no debate sobre a avareza com o texto De avaritia (1428).
Entretanto, seu objetivo ndo era justificar esse vicio, e, de fato,
numa carta para Francisco Barbaro de Veneza (BRACCIOLINI,
1994, p. 97), ele relatou que tinha escrito um didlogo contra a co-
bica. Seu propdsito declarado era, antes, mostrar como a eco-
nomia de mercado incipiente — a culminacdo da transformacao
estrutural da sociedade europeia que tinha comegado com a re-
volugao comercial — exigia que examinassemos a cobiga a uma
nova luz, com uma mente capaz de compreender a necessidade
de fomentar o investimento produtivo, o crescimento das cida-
des e o patronato para disseminar o belo. “E dbvio que a cobi-
ca”, escreveu ele, “nao sé é natural, mas também Util e necessa-
ria para os homens” (BRACCIOLINI, 1994, p. 103). O avaro de
Bracciolini € um homem aplicado, cujo impulso é transcender o
limite natural do necessarium (cf. VAUCHEZ, 1981).

Derrubando a nocéo tomista de necessidade material — um
conceito baseado no principio da saciabilidade —, Bracciolini re-
jeitava a nocao de supérfluo, visto que para os humanistas todas
as necessidades eram, por si mesmas, legitimas. Ao se abando-
nar a distincao entre o necessario e o supérfluo, é evidente que,
se o avaro é definido como alguém que se da o luxo do supér-
fluo, ou meramente o deseja, entdo temos razdo em sustentar,
junto com Bracciolini, que o avarento é “forte, prudente, de gran-
de alma”, nao algo que nao seja natural. “Se, em consequéncia,
por instinto natural todos séo atraidos por tal cupidez, entdo a
avareza nao merece vituperagao” (BRACCIOLINI, 1994, p. 105).
Por outro lado, se a cobiga é definida como a busca irrestrita, o
desejo ardente de riquezas, entao ela se torna um vicio e tam-
bém um pecado, porque perde sua funcao social como forca
para o progresso econémico e o avango da sociedade.

O século XV assistiu ao inicio da secularizagdo do Ocidente
e, com ela, ao nascimento do Estado moderno. Primeiramente,
houve uma corrente de ideias que surgiu em circulos renascen-
tistas, desde aquele de Coluccio Salutati ao de Bessarione depois
de 1453, até a Academia Florentina de Marsilio Ficino, com seu
programa de renovacéo social e econémica. Subsequentemen-
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te, na Ultima parte do século XViil, a secularizacdo se espalhou
dos circulos intelectuais para o lugar de exercicio do poder (cf.
FANFANI, 2003).

A era moderna era secularizante, mas nao contraria a reli-
gido. Com o humanismo, o ser humano foi colocado no centro
do universo, e a filosofia foi emancipada do aristotelismo, gracas
ao voluntarismo franciscano dos nominalistas. O mais famoso
deles, Occam, e seus discipulos Jodo Buridan e Nicolau de
Oresme haviam transcendido a doutrina tomista dos universais
(que delineava as propriedades essenciais das coisas), demons-
trando sua total irrelevancia. O conhecimento, sustentavam eles,
encontra-se no estudo dos aspectos individuais, empiricos das
coisas, nao na esséncia universal delas. E enquanto a politica,
com Magquiavel, deixou de ser um ramo da filosofia moral para se
tornar ciéncia politica, a Reforma libertou a prépria fé da autori-
dade constituida (“cada pessoa é seu proprio sacerdote”, como
o diria Nietzsche). O Principe de Maquiavel foi escrito em 1513;
Martinho Lutero iniciou sua pregacao revolucionaria em 1517.
Em seu tratado Comércio e usura (1524), Lutero expressou seu
imenso pesar ao observar que “a desgraga [sc. a usura] se ins-
talou profundamente e tomou conta em toda parte”. Adotando a
abordagem rigorosa do empréstimo, ele escreveu: “Permutar
uma coisa com outra pessoa e ganhar na permuta nao é uma
obra de caridade, mas roubo. O usurario merece ser enforcado,
e eu chamo de usurarios os que emprestam a um juro de 5 ou
6%.” E Lutero condena as nascentes sociedades mercantis
sem atenuacao ou possibilidade de apelo: “[...] ai a ganancia e
injustica € tamanha que nada se pode encontrar nelas que se
possa negociar de consciéncia tranquila. [...] Se as companhias
permanecerem, o direito e a honestidade desaparecerao. Se
quisermos que prevaleca o direito e a honestidade, as compa-
nhias precisam desaparecer.”* E surpreendente, para dizer o
minimo, que palavras desta espécie pudessem ter sido proferi-
das pelo fundador daquela ética protestante que, alguns sécu-
los mais tarde, na reconstrucéo de Max Weber, daria a luz o es-
pirito do capitalismo (cf. DELACROIX e NIELSEN, 2002, e também
McGRATH, 1990).

7 As raizes franciscanas de Caritas in Veritate

Que razado poderia haver para imaginar que a ideia de res-
gatar o conceito franciscano de bem comum para a esfera publi-
ca, e para a esfera econOmica em particular, seja algo mais do
que uma utopia consoladora? Uma forma de responder essa

4 NdT: In: Obras selecionadas. Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre, Concordia,
1995, v. 5, p. 374-428 (a primeira citagdo se encontra na p. 376 e a terceira na p.
398; néo foi possivel localizar a segunda).
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pergunta é considerar, ainda que brevemente, a mensagem cen-
tral proveniente da recente enciclica de Bento XVl intitulada Cari-
tas in Veritate (BENTO XVI, 2009). Por razes de espaco, tocarei
apenas em trés pontos especificos. Em primeiro lugar e antes de
mais nada, ha o aclaramento de uma grave confusao conceitual
que foi responsavel por muitas compreensdes equivocadas e
polémicas vazias: a identificagdo da economia de mercado com
a economia capitalista. Essa confusao entre as duas nao é con-
firmada pela histéria, porque a economia de mercado surgiu
muito antes do capitalismo, nem pela teoria socioeconoémica,
porque o capitalismo constitui s6 um modelo de sociedade, ao
passo que o mercado se refere a uma forma mais geral de orga-
nizar a esfera econdmica da sociedade. Consequentemente, po-
demos falar de uma economia de mercado civil e de uma econo-
mia de mercado capitalista, sendo a diferencga entre as duas que
a primeira visa a gerar o bem comum, ao passo que a segunda
tem o bem total como seu alvo (BRUNI e ZAMAGNI, 2007).

Uma metéfora talvez sirva para aclarar a distincao entre es-
ses dois tipos de bem. Ao passo que o conceito de bem total
pode ser apresentado como o total de uma soma cujos compo-
nentes representam o bem de cada individuo (ou grupo), o bem
comum é mais como um produto em que cada fator representa o
bem de um individuo (ou grupo). O sentido da metéafora € intuiti-
vo. O total de uma soma permanece positivo mesmo que alguns
de seus elementos sejam nulificados. Com efeito, se o objetivo é
a maximizagao do bem total, talvez o melhor seja eliminar o bem
(ou bem-estar) de alguns, se os ganhos obtidos por outros mais
do que compensam os prejuizos dos primeiros. Num produto,
essa compensacao claramente nao é possivel porque, mesmo
que um Unico fator seja zero, zero é também o resultado da mul-
tiplicacdo. Certamente, o capitalismo postula e promove merca-
dos livres — e a Caritas in Veritate (CV) fala deles muito favoravel-
mente —, mas o inverso nao é valido. A opgéo entre 0 bem comum
e 0 bem total € uma opgéao ética, e ndo uma opgao que possa ser
feita usando o célculo utilitario (baseado no maior bem para o
maior nimero). O que a CV afirma é que a economia de mercado
€ o genus [género] do qual o capitalismo é apenas uma species
[espécie], e, como tal, ele é historicamente contingente.

O que sugere que o projeto de resgatar o bem comum para
a esfera publica — e para a esfera econ6mica em particular — é
algo mais do que apenas uma utopia consolatéria? A insatisfa-
cao crescente com a maneira como o principio da liberdade é in-
terpretado. Como todo o mundo sabe, a liberdade tem trés di-
mensdes: autonomia, imunidade e empoderamento. A autono-
mia tem a ver com a liberdade de escolha: vocé nao é livre se
nao tem condicdes de fazer uma escolha. A imunidade tem a ver
com a auséncia de coergao por parte de um agente externo. Ela
é, em suma, a liberdade negativa (ou seja, a “liberdade de”) cita-
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da por Isaiah Berlin (2004). O empoderamento, na acepgao que
Ihe é dada por Amartya Sen (1999), tem a ver com a capacidade
de escolher, isto €, de alcangar objetivos que sédo, ao menos em
parte ou até certo ponto, estabelecidos pela propria pessoa.
Uma pessoa nao é livre se jamais é capaz de realizar seu projeto
de vida (ou de realiza-lo ao menos em parte). A abordagem libe-
ral centrada no livre mercado quer assegurar a primeira e a se-
gunda dimensoes da liberdade a expensas da terceira, enquan-
to a abordagem centrada no Estado, tanto na versao da econo-
mia mista quanto na do socialismo de mercado, tende a valorizar
a segunda e a terceira as expensas da primeira. O liberalismo do
livre mercado é, naturalmente, capaz de estimular mudancas,
mas nao é tao capaz de lidar com as consequéncias negativas
derivadas da marcante assimetria temporal na distribuicdo dos
custos e dos beneficios. Os custos sdo instantaneos e tendem a
recair sobre a parte mais débil da populacao; os beneficios vém
mais tarde e tendem a ficar com os mais talentosos. Schumpeter
esteve entre os primeiros a reconhecer que o &mago do sistema
capitalista € o mecanismo da destruicao criativa — que destrdi “o
antigo” para criar “o novo” e cria “o novo” para destruir “o anti-
go”, mas que também é seu calcanhar de Aquiles. Por outro
lado, o socialismo de mercado — em suas multiplas versées —,
embora proponha o Estado como sujeito encarregado de lidar
com a assimetria temporal, ndo refuta a légica do mercado capi-
talista; simplesmente estreita sua area de agao e influéncia. O
proprium [elemento préprio, peculiar] do paradigma do bem
comum é o esforgo de manter juntas as trés dimensdes da
liberdade: é por isso que vale tanto a pena explorar o principio
do bem comum — em contraposicao ao principio do bem total.
Um segundo elemento novo e original na CV é o papel atri-
buido ao principio da fraternidade dentro — e nao fora — da esfera
econdmica. Ainda presente na bandeira da Revolugao Francesa,
a fraternidade é um conceito que ja tinha sido eliminado do |éxi-
co econdmico por volta do fim do século XViIl. Foi a escola fran-
ciscana de pensamento que deu a palavra “fraternidade” seu
sentido apropriado, que foi preservado ao longo do tempo. A fra-
ternidade complementa o principio da solidariedade, e, ainda
assim, vai além dele. De fato, enquanto que a solidariedade é o
principio de organizagao social que possibilita que os desiguais
se tornem iguais, a fraternidade € o principio de organizagao so-
cial que permite que os iguais (em sua dignidade e seus direitos
fundamentais) realizem sua diversidade, isto é, expressem seus
carismas ou talentos especificos numa pluralidade de formas.
A “sociedade boa” ndo pode se contentar com a solidarie-
dade apenas, porque isto comprometeria e limitaria gravemente
o principio da liberdade no sentido explicado acima. Com efeito,
enquanto uma sociedade fraterna também é solidéaria, o contra-
rio ndo é necessariamente verdade, como muitas evidéncias
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atuais mostram claramente. Nenhuma sociedade consegue se
orientar pelo futuro se o principio da fraternidade é posto de
lado. De fato, uma sociedade onde s6 existe “dar para receber”
ou “dar por dever” ndo pode progredir. E por isso que, de acor-
do com aCV, nem avisao liberal-individualista do mundo em que
(praticamente) tudo é comércio baseado no principio do inter-
cambio de equivalentes, nem a visdo de sociedade centrada no
Estado, em que (quase) tudo é dever sdo um guia seguro para
nos tirar dos baixios em que nossas sociedades estao encalha-
das atualmente.

Caritas in Veritate € a primeira enciclica dentro do pensa-
mento social catélico em que o principio franciscano da fraterni-
dade encontra um lugar dentro da esfera econémica. Esta linha
de pensamento sugere que a sociabilidade humana pode ser vi-
venciada dentro da vida econémica normal, nao fora dela ou ao
seu lado. Qual é a relevancia pratica da aplicagao do principio da
fraternidade dentro do jogo da economia? Sua relevancia con-
siste em disseminar a cultura e pratica da reciprocidade. Junto
com a democracia, a reciprocidade é um pilar fundamental da
sociedade. Declarando a prioridade da relagao interpessoal so-
bre o mero intercambio de valor equivalente, da felicidade sobre
a utilidade, a CV nos sugere que concebamos a gratuidade — que
nao deve ser confundida com gorjeta, algo dado de méao beijada
— como fator-chave da condicao humana e, consequentemente,
gue vejamos na pratica da dadiva a precondigéao para o funcio-
namento correto do Estado e do mercado.

Uma leitura nao convencional e extremamente estimulante
da globalizagao e da atual crise financeira € o terceiro elemento
de novidade na enciclica de Bento XvI. Um aumento substancial
da riqueza agregada de maos dadas com um aumento da desi-
gualdade global — ainda que com uma diminuicado da pobreza
absoluta — é algo perturbador de um ponto de vista ético. O
enorme aumento da interdependéncia econémica € o principal
fator que determina a explosao de externalidades financeiras, a
que os economistas continuam ndo dando atengao suficiente
(cf. BARRERA, 2005). Sem negar a importancia das externalida-
des tecnolégicas, estd na hora de voltar a atengao para as ex-
ternalidades financeiras: dai a proposta, contida no capitulo fi-
nal da CV, de se passar para uma governancga global de nature-
za subsidiaria.

Na histéria de nossas sociedades, podemos identificar, fa-
lando em termos amplos, dois tipos de crise: dialética e entrépi-
ca. Uma crise dialética surge de um conflito fundamental dentro
de determinada sociedade que esta, por uma razao ou outra,
nao tem condicdes de resolver. A caracteristica basica da crise
dialética é que ela contém dentro de si os germes ou forgas pe-
los quais pode ser transcendida. (E l6gico que a superagao da
crise ndo representa necessariamente progresso em compara-
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¢ao com a situacao anterior.) Os grandes exemplos histéricos de
crise dialética sdo a Revolugao Americana, a Revolucao France-
sa e a Revolugao de Outubro na Russia, em 1917. Em contrapo-
sicao a isso, uma crise entropica tende a levar o sistema ao co-
lapso, a implosao, sem o mudar. Este tipo de crise ocorre sem-
pre que uma sociedade perde seu senso de direcéo, de propdsi-
to. A histéria também oferece um bom ndmero de exemplos de
tal crise: o declinio e a queda do Império Romano, a transigcao do
feudalismo para a era moderna, o colapso do império soviético e
do Muro de Berlim.

Por que essa distingao é importante? Porque as estratégias
apropriadas para sair dos dois tipos de crise sao diferentes. Nao
é possivel resolver uma crise entrépica com ajustes técnicos ou
medidas meramente legislativas e regulatérias, por mais neces-
sarias que sejam, mas s6 atacando o problema de frente e resol-
vendo a questdo do senso de propésito. E por isso que as mino-
rias proféticas sao indispensaveis para apontar uma nova dire-
¢cao para a sociedade, por meio de um pensamento complemen-
tar e, acima de tudo, pelo testemunho das obras. E isto que
aconteceu quando Sao Bento, com seu célebre lema ora et labora
[ore e trabalhe], inaugurou uma nova era, a era das catedrais
medievais. O revolucionario impacto social e econémico do mar-
co conceitual e do carisma beneditino jamais pode ser superesti-
mado. Nesta mentalidade, o trabalho, que por séculos fora con-
siderado algo tipico da escravidao, torna-se o caminho mais se-
guro para a liberdade: é para sermos livres que temos de traba-
Ihar. E mais: neste lema, o trabalho é elevado, é colocado em pé
de igualdade com a oracdo. Como diria Sdo Francisco mais tarde,
ai de nds se separassemos laborantes [0s que se dedicam ao tra-
balho] e contemplantes [os que se dedicam a contemplacéo]: em
cada pessoa, a oragao e o trabalho devem andar juntos.

A grave crise econOmica e financeira atual é basicamente
de natureza entrépica. Assim, ndo é correto, exceto em termos
meramente quantitativos, compara-la a crise de 1929, que foi es-
sencialmente dialética. Ela se deveu, de fato, a erros humanos,
cometidos principalmente pelas autoridades responsaveis pela
supervisao das transacdes econémicas e financeira, em decor-
réncia de sua falta de compreensao de como funciona o merca-
do capitalista. Foi preciso que John Maynard Keynes tornasse
esse conhecimento disponivel para todo o mundo e, especial-
mente, para as autoridades econémicas. Basta pensar no papel
desempenhado pelo pensamento keynesiano na elaboracéo do
New Deal de Roosevelt. Certamente, também houve erros hu-
manos na crise atual — como se mostra em Zamagni (2009b) —,
mas eles nao decorrem de falta de conhecimento, e sim da per-
da de diregdo ou rumo, isto é, da perda de sentido que tem
infectado a sociedade ocidental desde o inicio da globalizagao.
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8 A guisa de conclusio

Como acentuamos repetidamente, a ideia mestra do pen-
samento econdémico franciscano é a do bem comum. Natural-
mente, os modos e as formas que o bem comum toma mudam
de acordo com o tempo e o lugar, mas uma ética catélica jamais
dara seu suporte cultural a modos de producao ou organizagoes
econdmicas que de facto, independentemente de declaragdes
verbais, neguem a perspectiva do bem comum. O elemen-
to-chave da ética do bem comum - iniciada, lembremos, por
Aristételes — reside em sua capacidade de resolver a oposigao
entre o interesse préprio e o interesse por outros, isto é, entre o
egoismo e o altruismo. E essa oposicio, filha da tradicao indivi-
dualista de pensamento, que nos impede de compreender o que
realmente constitui nosso bem-estar. A vida virtuosa é a melhor
vida ndo sé para os outros — como nos querem fazer crer as va-
rias teorias econdmicas do altruismo —, mas também para noés.
Esta é a verdadeira significacao da nogao de bem comum, que é
o0 bem de ser/estar em comum, e ndao uma mera soma de
bem-estares individuais. O fato de que, em décadas recentes, os
cientistas sociais — e os economistas, em particular — e os filéso-
fos morais voltaram a falar, de modo variado, a linguagem do
bem comum ¢ de fato um dado importante e revelador.

O século XV foi o século do primeiro humanismo, cujo im-
pulso motor foi a transicao do feudalismo para a modernidade.
Hoje em dia, € uma passagem radical da sociedade industrial
para a pos-industrial que sugere a urgéncia de um novo huma-
nismo. Globalizacéo, financeirizagao da economia, uma terceira
revolucao industrial, a questao da migracao, conflitos de identi-
dade, enorme aumento de desigualdades sociais e degradacao
ambiental sdo alguns dos assuntos que sugerem um desconten-
tamento generalizado. Limitar-se a atualizar categorias de pen-
samento antigas ou simplesmente recorrer a técnicas ou proce-
dimentos mais sofisticados ndo basta para enfrentar os novos
desafios. E necessario ter coragem e trilhar caminhos novos.
Neste sentido, a orientagdo do pensamento econémico francis-
cano me parece correta e adequada.
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Futebol, midia e sociedade no Brasil: reflexes a partir de um jogo — Prof. Dr. Edison Luis Gastaldo
Os 100 anos de Theodor Adorno e a Filosofia depois de Auschwitz — Profa. Dra. Marcia Tiburi

A domesticagdo do exdtico — Profa. Dra. Paula Caleffi

Pomeranas parceiras no caminho da roga: um jeito de fazer Igreja, Teologia e Educagéo Popular -
Profa. Dra. Edla Eggert

Julio de Castilhos e Borges de Medeiros: a prética politica no RS — Prof. Dr. Gunter Axt

Medicina social: um instrumento para dentincia — Profa. Dra. Stela Nazareth Meneghel

Mudangas de significado da tatuagem contemporénea — Profa. Dra. Débora Krischke Leitao

As sete mulheres e as negras sem rosto: fic¢do, historia e trivialidade — Prof. Dr. Mario Maestri

Um itinendrio do pensamento de Edgar Morin - Profa. Dra. Maria da Conceigéo de Aimeida

Os donos do Poder, de Raymundo Faoro - Profa. Dra. Helga Iracema Ladgraf Piccolo

Sobre técnica e humanismo — Prof. Dr. Oswaldo Giacdia Junior

Construindo novos caminhos para a intervengdo societaria — Profa. Dra. Lucilda Selli

Fisica Quéntica: da sua pré-histéria a discussao sobre o seu contetido essencial — Prof. Dr. Paulo
Henrique Dionisio

Atualidade da filosofia moral de Kant, desde a perspectiva de sua critica a um solipsismo prético —
Prof. Dr. Valério Rohden

Imagens da exclusdo no cinema nacional — Profa. Dra. Miriam Rossini

A estética discursiva da tevé e a (des)configuragdo da informagéo — Profa. Dra. Nisia Martins do
Rosério

O discurso sobre o voluntariado na Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS - MS Rosa
Maria Serra Bavaresco

O modo de objetivagdo jornalistica — Profa. Dra. Beatriz Alcaraz Marocco

A cidade afetada pela cultura digital - Prof. Dr. Paulo Edison Belo Reyes

Prevaléncia de violéncia de género perpetrada por companheiro: Estudo em um servigo de atengdo
priméria a satide — Porto Alegre, RS - Prof. MS José Fernando Dresch Kronbauer

Gettilio, romance ou biografia? — Prof. Dr. Juremir Machado da Silva

A crise e 0 éxodo da sociedade salarial — Prof. Dr. André Gorz

A meia luz: a emergéncia de uma Teologia Gay — Seus dilemas e possibilidades — Prof. Dr. André
Sidnei Musskopf

O vampirismo no mundo contemporéneo: algumas consideragées — Prof. MS Marcelo Pizarro Noronha
O mundo do trabalho em mutagéo: As reconfiguragoes e seus impactos — Prof. Dr. Marco Aurélio
Santana

Adam Smith: filésofo e economista - Profa. Dra. Ana Maria Bianchi e Antonio Tiago Loureiro Aratjo
dos Santos

Igreja Universal do Reino de Deus no contexto do emergente mercado religioso brasileiro: uma
analise antropoldgica — Prof. Dr. Airton Luiz Jungblut

As concepgdes tedrico-analiticas e as proposigées de politica econémica de Keynes — Prof. Dr.
Fernando Ferrari Filho

Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil Colonial — Prof. Dr. Luiz Mott.

Malthus e Ricardo: duas visées de economia politica e de capitalismo — Prof. Dr. Gentil Corazza
Corpo e Agenda na Revista Feminina - MS Adriana Braga

A (anti)filosofia de Karl Marx — Profa. Dra. Leda Maria Paulani

Veblen e o Comportamento Humano: uma avaliagdo apds um século de “A Teoria da Classe Ociosa”
— Prof. Dr. Leonardo Monteiro Monasterio

Futebol, Midia e Sociabilidade. Uma experiéncia etnogréfica — Edison Luis Gastaldo, Rodrigo Mar-
ques Leistner, Ronei Teodoro da Silva & Samuel McGinity

Genealogia da religido. Ensaio de leitura sistémica de Marcel Gauchet. Aplicagdo a situagao atual
do mundo — Prof. Dr. Gérard Donnadieu

A realidade quéntica como base da viséo de Teilhard de Chardin e uma nova concepgéo da evolu-
¢do bioldgica — Prof. Dr. Lothar Schafer

“Esta terra tem dono”. Disputas de representagdo sobre o passado missioneiro no Rio Grande do
Sul: a figura de Sepé Tiaraju — Profa. Dra. Ceres Karam Brum

O desenvolvimento econémico na visdo de Joseph Schumpeter — Prof. Dr. Achyles Barcelos da
Costa

Religido e elo social. O caso do cristianismo — Prof. Dr. Gérard Donnadieu

Copérnico e Kepler: como a terra saiu do centro do universo — Prof. Dr. Geraldo Monteiro Sigaud
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Modernidade e pés-modernidade — luzes e sombras — Prof. Dr. Evilazio Teixeira

Violéncias: O olhar da satide coletiva — Elida Azevedo Hennington & Stela Nazareth Meneghel

Etica e emog6es morais — Prof. Dr. Thomas Kesselring

Juizos ou emogdes: de quem é a primazia na moral? — Prof. Dr. Adriano Naves de Brito
Computagdo Qudntica. Desafios para o Século XXI — Prof. Dr. Fernando Haas

Atividade da sociedade civil relativa ao desarmamento na Europa e no Brasil — Profa. Dra. An Vranckx
Terra habitavel: o grande desafio para a humanidade — Prof. Dr. Gilberto Dupas

O decrescimento como condigédo de uma sociedade convivial — Prof. Dr. Serge Latouche

A natureza da natureza: auto-organizagéo e caos — Prof. Dr. Gunter Kiippers

Sociedade sustentavel e desenvolvimento sustentavel: limites e possibilidades — Dra. Hazel Henderson
Globalizagdo — mas como? — Profa. Dra. Karen Gloy

A emergéncia da nova subjetividade operaria: a sociabilidade invertida — MS Cesar Sanson
Incidente em Antares e a Trajetéria de Ficg&o de Erico Verissimo — Profa. Dra. Regina Zilberman

Trés episédios de descoberta cientifica: da caricatura empirista a uma outra histéria — Prof. Dr. Fer-
nando Lang da Silveira e Prof. Dr. Luiz O. Q. Peduzzi

Negagdes e Silenciamentos no discurso acerca da Juventude — Cétia Andressa da Silva

Getdlio e a Gira: a Umbanda em tempos de Estado Novo — Prof. Dr. Artur Cesar Isaia

Darcy Ribeiro e o O povo brasileiro: uma alegoria humanista tropical — Profa. Dra. Léa Freitas Perez
Adoecer: Morrer ou Viver? Reflexoes sobre a cura e a ndo cura nas redugées jesuitico-guaranis
(1609-1675) — Profa. Dra. Eliane Cristina Deckmann Fleck

Em busca da terceira margem: O olhar de Nelson Pereira dos Santos na obra de Guimaraes Rosa —
Prof. Dr. Joao Guilherme Barone

Contingéncia nas ciéncias fisicas — Prof. Dr. Fernando Haas

A cosmologia de Newton — Prof. Dr. Ney Lemke

Fisica Moderna e o paradoxo de Zenon - Prof. Dr. Fernando Haas

O passado e o presente em Os Inconfidentes, de Joaquim Pedro de Andrade — Profa. Dra. Miriam
de Souza Rossini

Da religido e de juventude: modulagées e articulagées — Profa. Dra. Léa Freitas Perez

Tradlicédo e ruptura na obra de Guimardes Rosa — Prof. Dr. Eduardo F. Coutinho

Raca, nagao e classe na historiografia de Moysés Vellinho — Prof. Dr. Mario Maestri

A Geologia Arqueoldgica na Unisinos — Prof. MS Carlos Henrique Nowatzki

Campesinato negro no periodo pés-abolicao: repensando Coronelismo, enxada e voto — Profa.
Dra. Ana Maria Lugéo Rios

Progresso: como mito ou ideologia — Prof. Dr. Gilberto Dupas

Michael Aglietta: da Teoria da Regulagdo a Violéncia da Moeda — Prof. Dr. Octavio A. C. Conceigéo
Dante de Laytano e o negro no Rio Grande Do Sul — Prof. Dr. Moacyr Flores

Do pré-urbano ao urbano: A cidade missioneira colonial e seu territorio — Prof. Dr. Arno Alvarez Kern
Entre Cangdes e versos: alguns caminhos para a leitura e a produgéo de poemas na sala de aula —
Profa. Dra. Glaucia de Souza

Trabalhadores e politica nos anos 1950: a ideia de “sindicalismo populista” em questdo — Prof. Dr.
Marco Aurélio Santana

Dimensées normativas da Bioética — Prof. Dr. Alfredo Culleton & Prof. Dr. Vicente de Paulo Barretto
A Ciéncia como instrumento de leitura para explicar as transformagbes da natureza — Prof. Dr. Attico
Chassot

Demanda por empresas responsaveis e Etica Concorrencial: desafios e uma proposta para a ges-
tdo da agdo organizada do varejo — Profa. Dra. Patricia Aimeida Ashley

Autonomia na pés-modernidade: um delirio? — Prof. Dr. Mario Fleig

Gauchismo, tradi¢do e Tradicionalismo — Profa. Dra. Maria Eunice Maciel

A ética e a crise da modernidade: uma leitura a partir da obra de Henrique C. de Lima Vaz — Prof. Dr.
Marcelo Perine

Limites, possibilidades e contradi¢ées da formagao humana na Universidade — Prof. Dr. Lauricio
Neumann

Os indios e a Histéria Colonial: lendo Cristina Pompa e Regina Almeida — Profa. Dra. Maria Cristina
Bohn Martins

Subjetividade moderna: possibilidades e limites para o cristianismo — Prof. Dr. Franklin Leopoldo e
Silva

Saberes populares produzidos numa escola de comunidade de catadores: um estudo na perspecti-
va da Etnomatemadtica — Daiane Martins Bocasanta

A religido na sociedade dos individuos: transformagdes no campo religioso brasileiro — Prof. Dr.
Carlos Alberto Steil

Movimento sindical: desafios e perspectivas para os proximos anos — MS Cesar Sanson

De volta para o futuro: os precursores da nanotecnociéncia — Prof. Dr. Peter A. Schulz

Vianna Moog como intérprete do Brasil - MS Enildo de Moura Carvalho

A paixdo de Jacobina: uma leitura cinematografica — Profa. Dra. Marinés Andrea Kunz
Resiliéncia: um novo paradigma que desafia as religioes — MS Susana Maria Rocca Larrosa
Sociabilidades contemporéneas: os jovens na lan house — Dra. Vanessa Andrade Pereira

100 Autonomia do sujeito moral em Kant — Prof. Dr. Valerio Rohden

101

As principais contribuigées de Milton Friedman & Teoria Monetaria: parte 1 — Prof. Dr. Roberto
Camps Moraes

102 Uma leitura das inovagées bio(nano)tecnolégicas a partir da sociologia da ciéncia - MS Adriano

Premebida

103 ECODI - A criagdo de espagos de convivéncia digital virtual no contexto dos processos de ensino e

aprendizagem em metaverso — Profa. Dra. Eliane Schlemmer

104 As principais contribuicbes de Milton Friedman & Teoria Monetaria: parte 2 — Prof. Dr. Roberto

Camps Moraes

. 105 Futebol e identidade feminina: um estudo etnografico sobre o nticleo de mulheres gremistas — Prof.

MS Marcelo Pizarro Noronha
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. 106 Justificagdo e prescrigdo produzidas pelas Ciéncias Humanas: Igualdade e Liberdade nos discur-
sos educacionais contemporéneos - Profa. Dra. Paula Corréa Henning

107 Da civilizagao do segredo a civilizag&o da exibigao: a familia na vitrine — Profa. Dra. Maria Isabel Bar-
ros Bellini

108 Trabalho associado e ecologia: vislumbrando um ethos solidario, terno e democratico? — Prof. Dr.
Telmo Adams

109 Transumanismo e nanotecnologia molecular — Prof. Dr. Celso Candido de Azambuja

110 Formagao e trabalho em narrativas — Prof. Dr. Leandro R. Pinheiro

111 Autonomia e submissao: o sentido histérico da administragao — Yeda Crusius no Rio Grande do Sul
— Prof. Dr. Mério Maestri

112 A comunicagao paulina e as praticas publicitérias: Sdo Paulo e o contexto da publicidade e propa-
ganda — Denis Gerson Simdes

113 Isto ndo é uma janela: Flusser, Surrealismo e o jogo contra — Esp. Yentl Delanhesi

114 SBT: jogo, televisao e imaginario de azar brasileiro — MS Sonia Montafio

115. Educagéo cooperativa solidaria: perspectivas e limites — Prof. MS Carlos Daniel Baioto

116 Humanizar o humano — Roberto Carlos Favero

117 Quando o mito se torna verdade e a ciéncia, religido — Rober Freitas Bachinski

118 Colonizando e descolonizando mentes — Marcelo Dascal

119 A espiritualidade como fator de protegao na adolescéncia — Luciana F. Marques & Débora D. Dell’Aglio

120 A dimens&o coletiva da lideranga — Patricia Martins Fagundes Cabral & Nedio Seminotti

121 Nanotecnologia: alguns aspectos éticos e teolégicos — Eduardo R. Cruz

122 Direito das minorias e Direito & diferenciagdo — José Rogério Lopes

123 Os direitos humanos e as nanotecnologias: em busca de marcos regulatérios — Wilson Engelmann

124 Desejo e violéncia — Rosane de Abreu e Silva

125 As nanotecnologias no ensino — Solange Binotto Fagan

126 Camara Cascudo: um historiador catélico — Bruna Rafaela de Lima

127 O que o céncer faz com as pessoas? Reflexos na literatura universal: Leo Tolstoi - Thomas Mann —
Alexander Soljenitsin — Philip Roth - Karl-Josef Kuschel

128 Dignidade da pessoa humana e o direito fundamental a identidade genética — Ingo Wolfgang Sarlet
& Selma Rodrigues Petterle

129 Aplicagbes de caos e complexidade em ciéncias da vida — lvan Amaral Guerrini

130 Nanotecnologia e meio ambiente para uma sociedade sustentavel — Paulo Roberto Martins

131 A philia como critério de inteligibilidade da mediagdo comunitaria - Rosa Maria Zaia Borges Abrao

132 Linguagem, singularidade e atividade de trabalho — Marlene Teixeira & Ederson de Oliveira Cabral

133 A busca pela seguranga juridica na jurisdiggo e no processo sob a 6tica da teoria dos sistemas sociais
de Niklass Luhmann — Leonardo Grison

134 Motores Biomoleculares — Ney Lemke & Luciano Hennemann

135 As redes e a construgdo de espagos sociais na digitalizacdo — Ana Maria Oliveira Rosa

136 De Marx a Durkheim: Algumas apropriagoes tedricas para o estudo das religides afro-brasileiras —
Rodrigo Marques Leistner

N. 137 Redes sociais e enfrentamento do sofrimento psiquico: sobre como as pessoas reconstroem suas

vidas — Breno Augusto Souto Maior Fontes

N. 138 As sociedades indigenas e a economia do dom: O caso dos guaranis — Maria Cristina Bohn Martins

N. 139 Nanotecnologia e a criagdo de novos espagos e novas identidades — Marise Borba da Silva

N. 140 Platdo e os Guarani — Beatriz Helena Domingues
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. 141 Direitos humanos na midia brasileira — Diego Airoso da Motta
. 142 Jornalismo Infantil: Apropriacoes e Aprendizagens de Criancas na Recepcédo da Revista Recreio —
Greyce Vargas
N. 143Derrida e o pensamento da desconstrugdo: o redimensionamento do sujeito — Paulo Cesar
Duque-Estrada

N. 144 Incluséo e Biopolitica — Maura Corcini Lopes, Kamila Lockmann, Morgana Doménica Hattge &
Viviane Klaus

145 Os povos indigenas e a politica de satide mental no Brasil: composigao simétrica de saberes para a
construgao do presente — Bianca Sordi Stock

146 Reflexbes estruturais sobre o mecanismo de REDD — Camila Moreno

N. 147 O animal como préximo: por uma antropologia dos movimentos de defesa dos direitos animais —
Caetano Sordi

148 Avaliagao econémica de impactos ambientais: o caso do aterro sanitdrio em Canoas-RS — Fernanda
Schutz

149 Cidadania, autonomia e renda basica — Josué Pereira da Silva

150 Imagética e formagoes religiosas contemporédneas: entre a performance e a ética — José Rogério
Lopes

151 As reformas politico-econémicas pombalinas para a Amazonia: e a expulsdo dos jesuitas do
Grao-Para e Maranhdo - Luiz Fernando Medeiros Rodrigues

152 Entre a Revolugdo Mexicana e o Movimento de Chiapas: a tese da hegemonia burguesa no México
ou “por que voltar ao México 100 anos depois” — Claudia Wasserman
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