COLONIZANDO E DESCOLONIZANDO MENTES'
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A colonizagdo das mentes de um e outro
€ 0 preco que pagamos por pensar.
Mary Douglas

Introducao

Enquanto as mais visiveis formas de colonialismo politico
desapareceram, na sua maioria, do planeta no final do milénio,
vérias das suas consequéncias permaneceram conosco. A criti-
ca do colonialismo, por conseguinte, mudou seu foco para as
suas manifestagdes mais sutis e duradouras. Importantes entre
elas, estdo as variedades da que veio a ser conhecida como a
“colonizagao da mente”. Essa é uma das formas de “violéncia
epistémica” para a qual, certamente, é tarefa dos filésofos contri-
buir para identifica-la e lutar contra ela. Pensadores “p6s-colo-
niais” comprometeram-se nao somente a analisar esse fenéme-
no, mas também a desenvolver estratégias para combater efeti-

1 Este texto é a elaboragédo do que comegou como uma palestra dada numa
mesa redonda sobre “Violéncia, Educagdo e Democracia”, organizada em con-
junto pela International Federation of Philosophical Societies, o International
Institute of Philosophy e o International Council for Philosophy and Humanistic
Studies. Essa mesa-redonda aconteceu no dmbito da comemoragéao do Dia
Mundial da Filosofia, em 22-23 de novembro de 2007, em Istambul, Turquia,
sob o patrocinio da Unesco e da Philosophical Society of Turkey. Varias ver-
soes do que discuti nessa palestra também foram discutidas em um seminario
de doutorado na Universidade de Salento, Lecce, Italia, em 13 de maio de
2008, em um minicurso em que lecionei no Centro de Filosofia e Educagao da
Universidade de Caxias do Sul, RS, Brasil, em 15 de outubro de 2008, e no Insti-
tuto Humanitas, na Universidade do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos), Sao Leo-
poldo, RS, Brasil, em 22 de outubro de 2008. O texto foi publicado primeiro nos
anais do Dia Mundial da Filosofia. Agradeco a Luca Scarantino, que aceitou in-
cluir a ideia da “violéncia epistémica” na pauta da mesa redonda que ele orga-
nizou em Istambul, e insistiu na minha participagao; a loanna Kuguradi, presi-
dente da Turkish Philosophical Association, que tornou isso possivel; aos parti-
cipantes dessas quatro ocasides, os quais contribuiram para refinar minhas
ideias sobre a importante e sempre negligenciada questao da colonizagao de
mentes; e — por Ultimo, mas nao menos importante — a Anete Amorim Pezzini,
que traduziu o texto para o portugués.



2 Marcelo Dascal

vamente e, com esperancga, erradicar o aspecto mais prejudicial
do colonialismo — tomar posse ou controlar as mentes de suas
vitimas.

Meu propésito neste artigo é contribuir, como fil6sofo, para
esses dois compromissos. Eu comeco tentando esclarecer a na-
tureza da colonizagdo da mente e seu suporte epistémico e as
reagoes tipicas a ela. Em seguida, examino exemplos dessas
reagOes com suas respectivas andlises e estratégias. Os pressu-
postos que lhes subjazem revelam certos paradoxos inerentes
que péem em causa a possibilidade de uma completa descolo-
nizacao da mente. Eu concluo, sugerindo uma estratégia alter-
nativa e uma série de meios para implementa-la.

7

1 O que é “colonizagao da mente”?

Nesta secéo, o leque de fenbmenos que esta sob o rétulo
“colonizacao da mente” € ampliado além de sua aplicacao usual
e brevemente visitado; sdo descritos os principais tracos do fe-
némeno; sdo analisadas suas caracteristicas epistémicas; e sdo
levadas em consideragao as reacdes “instintivas” tipicas a colo-
nizacao da mente.

1.1 A metéfora “colonizagdo da mente” destaca as seguintes ca-
racteristicas do fendmeno aqui sob escrutinio: (a) a intervencao
de uma fonte externa — o “colonizador” — na esfera mental de um
individuo ou de um grupo de individuos — o “colonizado”; (b)
essa intervencgao afeta aspectos centrais da estrutura da mente,
seu modo de funcionamento e contelidos; (c) seus efeitos sdo
duradouros e nao facilmente removiveis; (d) ha uma assimetria
marcada de poder entre as partes envolvidas; (e) as partes po-
dem estar conscientes ou inconscientes de seu papel de coloni-
zador ou de colonizado; e (f) ambas podem participar no proces-
s0 voluntaria ou involuntariamente.

Essas caracteristicas sdo compartilhadas com uma varie-
dade de processos de colonizagdo da mente, sem levar em con-
sideracéo se eles ocorrem em situacdes sociopoliticas que sdo
literalmente categorizadas como “colonial”. Por isso, a “coloni-
zacao da mente” pode acontecer através da transmissao de ha-
bitos mentais e de contelidos por meio dos sistemas sociais dife-
rentes da estrutura colonial. Por exemplo, através da familia, das
tradicdes, das praticas culturais, da religido, da ciéncia, da lin-
gua, da moda, da ideologia, do regime politico, dos meios de
comunicagao social, da educacao etc.

Considere a educacao, por exemplo. O educador brasileiro
Paulo Freire analisou um tipico paradigma educacional coloniza-
dor de mentes, que ele, sugestivamente, apelidou de modelo
“bancario”. Nesse paradigma, um bem consumivel (conheci-
mento) é “depositado” por aqueles que o tém (os professores)
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na mente dagueles (os alunos) que ndo o tém; a tarefa de ambos
€ basicamente passiva: os primeiros de transmitir, e os Ultimos
de absorver “conhecimento”.?

1.2 O modelo “bancario” mostra a natureza epistémica caracte-
ristica da colonizagdo da mente: o que outorga ao colonizador
(nesse caso o professor) o direito de intervir na mente do aluno,
de modo colonizante, é o fato de que o primeiro possui e o Ultimo
nao tem conhecimento. Esse € um bem de consumo que se pre-
sume gue todos os individuos o desejem em virtude de suas pro-
priedades epistémicas, a saber, verdade e universalidade, don-
de provém sua aplicabilidade e utilidade.

Analogamente, os pais tém a experiéncia que seus filhos
nao tém; costumes e tradicbes encarnam métodos comprova-
dos de sobrevivéncia em ambientes natural e social; a religiao
concede validade transcendental para o comportamento huma-
no; a lingua proporciona ferramentas confidaveis para operagoes
mentais, tais como identificacao, conceitualizacéo, classificagao
e inferéncia; a ciéncia supre as bases da tecnologia que funciona
e ideologias de politicas que se presume que funcionem. As ex-
pressdes em italico referem-se a justificativas epistémicas que
produzem legitimidade epistémica e, por isso, dotam professor,
familia, tradicao, religiao, lingua, ciéncia ou ideologia cada uma
com sua marca de autoridade epistémica.

Note que, na maioria dos casos, aqueles que praticam a
acao colonizante ndo estdo conscientes da natureza de sua
acao ou dos danos epistémicos e outras consequéncias dela.?
Muito pelo contrario, acreditam que estao ajudando o coloniza-
do, proporcionando-lhes melhores crengas e padrdes de acao
que aperfeicoam sua habilidade de lidar com éxito com o meio-
ambiente. Além disso, eles também nao tém consciéncia do fato
de que a maior parte de suas mentes foi, ela prépria, colonizada
por outros, cujos agentes acabaram por atribuir-lhes a mesma
autoridade epistémica em que eles confiavam completamente
frente aqueles que eles colonizam.

2 “Educagao, assim, torna-se um ato de ‘depositar’, no qual os alunos sao os de-
positarios e os professores os depositantes. Em vez de comunicar, o professor
langa comunicados e faz depdsitos que os alunos pacientemente recebem,
memorizam e repetem. Esse é o conceito ‘bancario’ de educagéo em que o es-
copo da agao permitida aos alunos estende-se apenas na medida do recebi-
mento, do arquivamento e armazenamento dos depésitos. [...] Na concepcéo
bancaria de educagao, o conhecimento € um dom outorgado por aqueles que
se consideram entendidos para aqueles que eles consideram nada saber. [...] O
professor apresenta-se aos seus alunos como seu oposto necessario; por consi-
derar sua ignorancia absoluta, ele justifica sua propria existéncia. Os alunos, alie-
nados como o escravo na dialética hegeliana, aceitam sua ignorancia como jus-
tificativa para a existéncia do professor — mas, ao contrario do escravo, eles nun-
ca descobrem que educam o professor” (FREIRE, 2004, p. 72). Para uma discus-
séo desse paradigma e suas consequéncias, veja Dascal (1990).

3 Veja caracteristica (e), em 1.1.
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Para que qualquer uma dessas fontes de autoridade tor-
ne-se, por sua vez, um veiculo efetivo de colonizagdo da mente,
deve, além disso, obter o suporte de estruturas de poder capa-
zes, através de uma variedade de meios, de transmutar a autori-
dade epistémica em autoridade social, e, assim, assegurar seu
cumprimento. Esses meios vao desde mostras semiéticas de
autoridade, através de superestimagao de algumas fontes de au-
toridade epistémicas e desvalorizagao de outras, até apelar para
formas observaveis e dissimuladas de discriminagao, fazendo
uso de recompensa ou punicdo socioecondmica e absoluta
coergao violenta.

Todavia, embora poderosa a pressao de seus meios, a au-
toridade social sozinha, sem uma autoridade epistémica em
contraparte, nao é suficiente, porque ela nao pode, por si s0, ge-
rar a autoridade necessaria para ser bem sucedida na coloniza-
¢cao de mentes. O sucesso desse esforco ndo pode ser alcanga-
do somente pelo medo e pela coercao, porque ele consiste em
induzir um conjunto de crengas na mente colonizada através de
algum tipo de processo inferencial, persuasivo — um processo
que é de natureza cognitiva. Seu constituinte basico é a aceitagao
implicita pelo colonizado de uma “regra de inferéncia” que, auto-
maticamente, concede superioridade as justificativas ou as ra-
zOes epistémica do colonizador, quando elas colidem com as do
colonizado. Em virtude dessa regra, quando comparada com a
do colonizador e seu proprio fundamento para apoiar uma crenga
especifica, o colonizado tendera geralmente a preferir as razdes
do primeiro e, consequentemente, adotar a crenca do coloniza-
dor. Em outras palavras, a colonizacao da mente é alcangada
quando o colonizado adota o principio epistémico do colonizador
de “comparacao preconceituosa”.* Isso significa sua aceitacao
implicita da distingao assimétrica do colonizador entre uma mente
“primitiva” —a do colonizado — e uma “superior” ou “civilizada” —a
do colonizador. E essa aceitacado que estabelece um tipo de
acordo implicito entre o colonizado e o colonizador, que justifica
a inferéncia recorrente por ambos, no sentido de que, em qual-

4 Para definicao e discussao desse conceito, veja Dascal (1991). A terminologia
antropoldgica é abundante em termos que implicam comparagao preconceitu-
osa, como aponta Overing (1987, p. 82): “Se vocé pensa sobre isso, a maioria
de nosso jargao designa ‘primitivismo’ e consequentemente ‘inferior’. Deseja-
mos capturar a diferenga do ‘outro’; ainda, em fazendo isso, frequentemente
(inconscientemente) denegrimos ‘o outro’ através do préprio processo de rotu-
1a-lo como diferente. Eu acho que certamente é verdade que tais rétulos como
‘sociedade baseada em parentesco’, ‘ritos magicos’, ‘mitologia’, ‘xama’, e as-
sim por diante”. Nenhum desses rétulos tem algo a ver com os niveis de “avan-
¢o” tecnoldgico, mas se referem a papéis sociais, a estruturas de pensamen-
tos, a simbolos, a sistemas de moralidade, a axiomas, a valores e a sentimentos
—todas as areas da vida e teoria afim que podem muito bem ser mais sofistica-
das do que as mesmas areas da vida e relacionar teorias em nossa propria
sociedade”.
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quer assunto que envolva habilidades cognitivas, o desempe-
nho do primeiro deva ser presumidamente inferior ao do ultimo.

1.3E claro, nem sempre a colonizagao de mentes é bem-sucedi-
da e produz aceitacéo e resignacao do colonizado, embora sua
taxa de sucesso possa ser considerada tipica, na medida em
que tem sido surpreendentemente elevada ao longo da histéria.
Outra reagao tipica do colonizado ao mecanismo de coloniza-
¢ao da mente pelo colonizador, caracteristica do movimento re-
lativamente recente de “descolonizagao”, € a rejeicao e resistén-
cia total. Esses dois tipos de reagdo nao sao os Unicos, mas me-
recem atencdo especial porque, embora aparentemente contra-
rios aos outros, eles sao extensa e igualmente “instintivos” ou
“naturais”.

Prima facie, as duas reacdes sao de fato radicalmente
opostas.t Enquanto a primeira reconhece a superioridade epis-
témica do colonizador e adota-a como um principio da formagao
da crenca do colonizado, a Ultima nega a assimetria alegada,
afirma que ela é infundada porque é baseada em um procedi-
mento de “comparagao preconceituosa”, que é necessariamen-
te tendencioso, e, portanto, recusa-se a adotar a presuncgao de
inferioridade epistémica do colonizado. Enquanto o primeiro as-
sume a compatibilidade de adotar a estrutura conceitual do colo-
nizador com a preservacao da identidade colonizada, o Ultimo
enfatiza a incompatibilidade entre essas duas atitudes, afirman-
do que a mente adotada ou adaptada do colonizador, em Ultima
instancia, expulsa a mente original do colonizado e, assim, obli-
tera a identidade verdadeira ou auténtica do ultimo. No que diz
respeito as consequéncias politicas que estao em consideragao,
enquanto a reacao de aceitacdo resignada ndo reconhece na
adocao das crencas e das formas de pensar do colonizador um
dos meios através do qual os colonizadores reforcam seu con-
trole sobre o comportamento colonizado, a reagéo de resistén-
cia denuncia-o como um meio de adquirir controle sobre a von-
tade dos colonizados, tornando-se assim uma poderosa ferra-
menta de opressao, que deve ser combatida.

2 Entre colonizagao e descolonizacao

Nesta segao, descreve-se uma versao de estratégia de acei-
te, especialmente, a acomodacéo do colonizado com o “sistema
colonial”; o fato de as perversidades desse sistema persistirem

5 Bodei (2002, p. 249), por exemplo, interroga-se sobre o elevado nimero da-
queles que escolheram, sem trauma, abdicar de sua autonomia: “[...] razédo
pela qual foram tantos aqueles que escolheram perder, frequentemente sem
trauma excessivo, a propria autonomia”.

6 Todavia, como veremos (veja 3.6), eles podem atribuir sua origem a mecanis-
mos mentais similares.
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mesmo depois da politica de descolonizacdo de muitos estados
sugere a profundidade insuspeitada e a influéncia da coloniza-
¢cao da mente; a reacao oposta, a abordagem radical da desco-
lonizagdo da mente, baseada na rejeicao total dos padroes “es-
trangeiros” de pensamento e conteldos, é entdo examinada, e
apontam-se as suas suposi¢oes subjacentes de uma coloniza-
cao mental dupla; finalmente, discute-se a possibilidade de alter-
nativas intermediarias, admitindo algumas interagoes entre as
“duas mentes”.

2.1 Albert Memmi, que experienciou pessoalmente o colonialis-
mo francés como um habitante natural de Tunis, e, mais tarde,
como um professor em Argel, proporciona uma inestimavel per-
cepcao em primeira pessoa acerca das confusdes do relaciona-
mento entre colonizador e colonizado. O contraste entre seu pri-
meiro livro (1957, trad. em 1967) sobre o0 assunto, escrito no tem-
po da luta pela descolonizacao de Maghreb, e o segundo (2004,
trad. 2006), bem depois disso, desperta questdes diretamente
pertinentes ao assunto da colonizagdo da mente que valem a
pena serem exploradas aqui.

No primeiro livro, Memmi retrata colonizador e colonizado
vivendo sob o dominio de “um relacionamento colonial” que os
acorrentam “numa dependéncia implacavel, que moldou seu
proprio carater e ditou sua cultura” (p. ix). Reafirmando sua cren-
ca de que o colonialismo é primariamente uma iniciativa econ6-
mica,” sem “moral ou misséo cultural” qualquer (p. xii), ele enfati-
za que o “sistema colonial” determina e controla suas atitudes
mentais. Mesmo o “colonizador que recusa”, por moral ou ra-
z0es politicas, endossar a exploragdo da populagao colonizada
e tenta fazer algo a esse respeito é dominado pelo sistema, por-
que “néo é facil escapar mentalmente de uma situacao concreta,
de recusar sua ideologia e continuar a viver com seus relaciona-
mentos atuais” (p. 20). Essa € uma situagdo em que seu “roman-
tismo humanitario” é visto pelo “colonizador que aceita” como
uma doenca grave e seu “moralismo” é condenado como intole-
ravel (p. 21). Sob essas circunstancias, o colonizador bem inten-
cionado logo se encontra compartilhando a imagem depreciati-
va do colonizado de seus companheiros opressores: “Como se
pode negar que eles sao subdesenvolvidos, que seus costumes
sdo estranhamente mutaveis e sua cultura obsoleta?” (p. 24),
mesmo assim, é-se consciente do fato de que isso se deve nao
ao colonizado “mas a décadas de colonizagéo” (p. 24).

Os colonizadores, seja qual for sua persuasao, desenvol-
vem inexoravelmente um retrato distorcido do colonizado que

7 “[A] melhor definicdo possivel de uma coldnia: um lugar onde se ganha mais e
gasta menos. Vocé vai a uma col6nia porque os empregos séo garantidos, os
salarios altos, as carreiras mais rapidas e o negécio mais lucrativo” (MEMMI,
1967, p. 4).
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explica e justifica os papeis de ambos no “sistema colonial”
como “civilizador” e “civilizado”. “Nada poderia justificar melhor
a posicao privilegiada do colonizador do que sua industria, e
nada poderia justificar melhor a destituicao do colonizado do
que sua indoléncia” (p. 79). O mito da preguica e da incompe-
téncia é elaborado e expandido em uma inferioridade essencial
e seus efeitos supostos.8 A incongruéncia assim gerada inevita-
velmente conduz, “por légica ébvia” (p. 121), conclui Memmi, de
uma “necessidade fundamental de mudar” ¢, que, necessaria-
mente, produzira a destruicao do “sistema colonial”: “A situagao
colonial, por sua prépria inevitabilidade, causa revolta” (p. 128).

Enquanto a revolta é, para ele, claramente, a alternativa pre-
ferida e necessaria, ele ndo ignora as outras “duas solucdes his-
toricamente possiveis” (p. 120), com que o colonizado tenta p6r
em pratica, e com alta prioridade: “A primeira tentativa do coloni-
zado é mudar sua condigao, mudando sua pele” (MEMMI, 1967).
E essa troca de pele consiste principalmente numa mudancga de
pensamento, isto &, na adocao de formas de pensar e de agir do
colonizador na esperanca de que isso trara consigo os privilé-
gios correspondentes.’® No entanto, Memmi afirma que imitagao
e compromisso sdo excluidos como possibilidades reais. “[A]
revolta é a Unica saida da situagao colonial, e o colonizado da-se
conta disso mais cedo ou mais tarde. Sua condicao € absoluta e
requer uma solucao absoluta; uma ruptura e ndo um compro-
misso” (p. 127).

Embora pressuposigdes marxistas e temas libertarios do-
minem sua andlise, levando a conclusao de que a revolta é a Uni-
ca saida, Memmi tem consciéncia do papel poderoso dos fato-
res caracteristicamente mentais no desvelar do drama colonial.
Ele descreve o “absoluto” da situacao colonizada como uma
perda de suas tradi¢gbes e cultura,’ uma perda do ego,'2 uma

8 “Aagressao ideoldgica que tende a desumanizar e entao ludibriar o colonizado
finalmente corresponde a situagoes concretas que levam ao mesmo resultado”
(MEMMI, 1967, p. 91).

9 “Como se pode acreditar que ele [o colonizado] podera jamais renunciar ao re-
lacionamento colonial; essa face do sofrimento e desdém destinada a ele? Em
todos os colonizados ha uma necessidade fundamental para mudanga” (MEMMI,
1967, p. 119).

10 “Ha um modelo tentador muito perto — o colonizador. O Ultimo n&o sofre de ne-

nhuma de suas deficiéncias, tem todos os direitos, desfruta de cada proprieda-

de e beneficia-se de cada prestigio. [...] A primeira ambigédo do colonizado é

tornar-se igual a esse espléndido modelo e parecer-se com ele a ponto de de-

saparecer nele” (MEMMI, 1967, 120).

“Ele foi desligado de seu passado e isolado de seu futuro, suas tradi¢coes estao

morrendo e ele perde a esperanga de adquirir uma nova cultura” (MEMMI, 1967,

127-128).

12 “[A] liberagdo do colonizado deve ser posta em pratica através de um restabe-
lecimento do ego e da dignidade auténoma. As tentativas de imitar o coloniza-
dor requereram renuincia; a rejeicdo do colonizador é o preltdio indispensavel
para autodescoberta” (MEMMI, 1967, 128).

e
—y
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perda da autenticidade, da unidade e de pertenca.'® Todavia,
mesmo “no auge de sua revolta — ele destaca —, o colonizado
ainda carrega os tragos e ligdes de uma convivéncia prolongada.
[...] O colonizado luta em nome dos préprios valores do coloni-
zador, usa suas técnicas de raciocinio e seus métodos de com-
bate” (p. 129). Além disso — e mais importantemente do ponto de
vista da colonizacdo da mente —, ele acaba herdando do coloni-
zador a forma dicotémica de pensar que serve como fundamen-
tacéo de racismo e de xenofobia de todo tipo.

O segundo livro de Memmi reflete seu profundo desencan-
tamento com o fato de que os males do “sistema colonial”, em
vez de desaparecer com a descolonizacao politica, ndo somente
persistem, mas até mesmo pioraram. Eis uma amostra desses
males, como visto por Memmi em 2004: “A corrupgao e a tirania
generalizadas e a tendéncia resultante de usar de forga, a restri-
¢ao do crescimento intelectual através da adesao a uma tradigao
duradoura, a violéncia em relagcao as mulheres, a xenofobia e a
perseguigdo das minorias — ai parece nao ter fim para as feridas
postulantes enfraquecendo essas nac¢des jovens” (MEMMI, 2006,
p. Xl). Por essa situagao, ele culpa, entre outros fatores, o “dolo-
rismo”, a “tendéncia natural de exagerar a dor de alguém e atri-
bui-la a outrem” (p. 19) — nesse caso, o passado colonial.’s Ha-
bilmente explorado pelos potentados militar, politico e econ6-
mico corruptos, isso pode apenas levar a destruicao do presen-
te” (p. 43).

Memmi enfatiza a conivéncia dos intelectuais nesse proces-
so: “As deficiéncias dos intelectuais, se caracterizadas como re-
signacao ou traicao, tém uma parte na letargia cultural nacional”
(p. 40). Eles podem ter suas desculpas,'® mas seu siléncio “deixa
0 campo aberto para aqueles que optam pela efusdo mistica em
lugar da racionalidade” (MEMMI, 1967). Em lugar de antever um
futuro para suas nagoes, eles “sonham somente com um retorno
aidade de ouro, uma fusao renovada, o Unico tipo produtivo, em
sua visao, da religido, da cultura e da politica” (p. 41). Eles, as-
sim, juntam-se a coorte de desenvolvedores e crentes em uma
“contramitologia” da descolonizagdo, cujo advento ele ja anteci-

13 “O importante agora é reconstruir seu povo, seja qual for sua natureza auténti-
ca; reformar sua unidade; comunicar-se com ela e sentir que eles sao bem-vin-
dos.” (MEMMI, 1967, 135).

14 “Sendo considerado e tratado separadamente pelo racismo colonialista, o co-
lonizado termina por aceitar essa divisdo maniqueista da colonia e, por exten-
séo, do mundo inteiro” (MEMMI, 1967, p. 131).

15 “Se aeconomia fracassa, € sempre culpa do ex-colonizador nao da sangria sis-
tematica da economia pelos novos senhores” (MEMMI, 2006, p. 20).

16 “[l]ntelectuais parecem estar afligidos pela mesma paralisia de pensamento e
acao que afetou todos os demais. A desculpa mais comum é a da solidarieda-
de. Nao se pode subjugar os concidadaos de alguém quando eles estdo viven-
do em tal aflicdo. Isso seria como apoiar seus inimigos” (MEMMI, 2006, p. 30).
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pou nas péaginas finais de seu livro prévio."” E importante notar,
todavia, que, em fazendo isso, os intelectuais das nacdes desco-
lonizadas - talvez inconscientemente — favorecem uma cultura
passada, amplamente construida com autoridade epistémica
(veja 1.2) sem a qual ndo ganharia sua atracao politica atual.
Como o papel especial que ele atribui a letargia intelectual mos-
tra, Memmi, sem duvida, detectou, em ambos os livros, a coloni-
zagao da mente como uma causa tanto na colonizacao quanto
no fracasso da descolonizagao.'® Todavia, ele ndo outorga a ela
nem a atengdo que ela merece, nem sua prépria importancia.
Como resultado, ele desconsiderou uma razao importante — pre-
sumivelmente essencial — para a continuacao e decadéncia dos
males da colonizagao, depois da descolonizagao. Com certeza,
os problemas da Europa e dos imigrantes “descolonizados” que
vieram para suas encostas nao sao somente econdmicos, mas
também - e talvez principalmente — devido a incapacidade de
ambos os lados em lidar apropriadamente com o fenémeno da
colonizacao da mente, especialmente com o pensamento este-
reotipado que engendrou e sustentou em ambas as direcoes.

2.2 A descolonizagao, se é para ser bem-sucedida como uma
reacao contra essa colonizagao de mentes duradoura, poderosa
e profunda, nao pode ser nada menos do que tao radical quanto
seus oponentes. Ela pode, todavia, erradicar ndo somente suas
manifestacées superficiais e o “sistema colonial” concomitante,
mas também suas raizes epistémicas.

A posicao anticolonial vigorosa de Frantz Fanon (1965,
1967) reconhece a necessidade de combater as fontes e os efei-
tos da colonizacéo da mente dos nativos, e argumenta a favor do
relacionamento intimo entre esse combate “cultural” e a luta pela
independéncia. Seu discurso no congresso dos Escritores Ne-
gros Africanos (1959), “Bases Reciprocas da Cultura Nacional e
Luta pela Liberdade”,' comeca com uma declaragao muito clara

17 “Deveriamos, no final das contas, encontrarmo-nos na presenga uma contrami-
tologia. O mito negativo imposto a ele pelo colonizador é substituido por um
mito positivo sobre ele proprio sugerido pelo colonizado — da mesma forma
que parecia haver um mito positivo do proletario oposto a um negativo. Para
ouvir o colonizado e frequentemente seus amigos, tudo é bom, tudo deve ser
retido entre seus costumes e tradigdes, suas agdes e planos; mesmo o anacro-
nico ou o desordenado, o imoral ou o errado” (MEMMI, 1967, p. 139).

18 Ele também menciona, por exemplo, o fato de que o modelo politico — isto é,
uma ferramenta conceitual, cortesia do colonizador — para as novas nagoes
permanecem aquele proporcionado pelo ocidente. Por exemplo: “Ha ainda ou-
tro paradoxo para a aspiragao nacional do descolonizado: sua nacgao herdou a
existéncia em um momento em que o ideal nacional ocidental que serviu como
um modelo comegou a enfraquecer em todo o resto do mundo” (MEMMI, 2006,
p. 55); “Os presidentes das novas republicas geralmente imitam o que é mais
arbitrario a respeito do poder colonial” (MEMMI, 2006, p. 60).

19 As citagdes neste e nos paragrafos seguintes sao todas desse discurso (como
publicado em Fanon, 1965).
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sobre a incompatibilidade entre uma situagcao colonial e a inde-
pendéncia de uma vida cultural criativa. “[A] dominagao colonial,
porque é total e tende para o excesso de simplificagéo, logo con-
segue perturbar de modo espetacular a vida cultural de um povo
conquistado”, e enfatiza que “cada esforco é feito para fazer
com que a pessoa colonizada admita a inferioridade de sua cul-
tura”. Apenas uma “revolta organizada” e uma luta violenta
podem pdr um fim a colonizagdo de sua mente alcangada por
meio dessa admissao que &, de fato, precisamente, a submissao
“total e simplificada excessivamente”, mencionada inicialmente,
a autoridade epistémica do colonizador imposta vigorosamente.

A conclusao parece ser inevitavel: “Na situagao colonial, a
cultura, que é duplamente destituida de apoio da nagao e do es-
tado, desaparece gradualmente e morre. A condicao para sua
existéncia &, entao, a liberagao nacional e o renascimento do es-
tado”. Para uma questao essencial remanescente — “quais sao
as relagdes entre a luta [liberagao] — seja politica ou militar — e
cultura?” -, a resposta de Fanon é previsivel: “E a luta para a
existéncia nacional que pde a cultura em movimento e abre para
ela as portas da criacdo”. Essa luta é decisiva, ndo somente
porque é uma luta para “a consciéncia nacional que é a mais
elaborada forma de cultura”, mas também porque é através
dela que a nacao libertara sua mente da colonizacéo e, assim,
pavimentara o caminho para recuperar a autonomia epistémi-
ca. No fundo, é por isso que “depois do conflito ha nao somen-
te o desaparecimento do colonialismo, mas também o desapa-
recimento do homem colonizado”.

Outro exemplo de uma atitude de rejeicao intransigente es-
truturada para alcangar uma descolonizagao radical e total da
mente colonizada é a estratégia desenvolvida por Uhuru Hotep
(2008).20 Ao contrario de Fanon, ele ndo tenta uma solugéo politi-
caou luta armada. Em vez disso, ele focaliza os aspectos menta-
is da colonizagédo e seus propdsitos, consequentemente, estao
diretamente destinados a supera-los. O lema escolhido para seu
artigo nao poderia ser mais explicito sobre a principal preocupa-
cao de Hotep: “O objetivo central em descolonizar a mente afri-
cana é derrocar a autoridade cujas estranhas tradigoes exerci-
tam-se sobre o africano”.2' E claro que a realizacao desse objeti-
vo também exige acao em outras areas da vida, como o lema en-
fatiza mais adiante: “Isso demanda o desmantelamento das
crencas dos partidarios da supremacia branca e as estruturas
que as sustentam em cada area da vida africana”.

20 No que segue, eu citarei da versao deste artigo descarregada da Internet, indi-
cada nas referéncias.

21 Essa é uma citagdo de Chinweizu, um critico e jornalista nigeriano, autor de
Descolonizando a Mente Africana (1987). Para informacéao biobibliografica, veja
<http://www.sunnewsonline.com/images/Chinweizu.jpg>.
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A discussao de Hotep objetiva a “psicologia da liberacao
africana” e, consequentemente, ele traduz o conjunto de técni-
cas desenvolvido pelos europeus com o propésito de criar a “au-
toridade” capaz de subordinar a mente africana, um “um método
de manipulacao psicolégica”. Ainda, o obstaculo para a libera-
cao que ele identifica e tenta pér fim é aproximadamente o mes-
mo que eu denoto pela expressao “autoridade epistémica”, pela
qual eu enfatizo seu fundamento filoséfico. De acordo com ele, 0
método foi desenhado para ganhar controle da mente africana
por “desconecta[r] os africanos de sua heranca e cultura”, que
atingiria os propésitos dos colonizadores, “porque as pessoas
que sao isoladas de sua heranca e cultura sao mais facilmente
manipuladas e controladas”.2 Esse processo de desculturaliza-
¢ao, alids “maturagdo” (no jargdo dos senhores de escravos
americanos) e “lavagem cerebral” (no vernaculo de hoje), com-
preende trés passos principais: sentir-se envergonhado de si
mesmo, admirar e respeitar os brancos e ser recompensado
com mais doutrinagcao se for bem sucedido nos passos anterio-
res. Na América negra, o principal instrumento de desculturaliza-
¢a0, embora ndo o Unico,® é a “ma-educacao”, responsavel por
“efeitos destrutivos na mente negra por escolas que usam a
pedagogia e o curriculo que deliberadamente omite, distorce ou
trivializa o papel do povo africano e sua contribuicdo seminal
para a histéria e cultura do mundo”.

Independentemente do que parece ser uma énfase exces-
siva sobre o intencionalmente projetado, para nao dizer a nature-
za conspiratéria do processo,?* a “méa educacao”, sem divida,
produziu na América e em outros paises um exemplo perfeito de
colonizacao da mente na forma de um conjunto seletivo de con-
telidos mentais e atitudes que foram adotados por negros e cla-
ramente avaliaram a histéria, a cultura e o pensamento europeus
em relacdo aos seus homologos africanos. E o resultado desse
processo e a ameaca de sua continuagao que Hotep pretende
combater.

Ele resume sua estratégia sucinta e claramente: “No con-
texto americano, descolonizar as mentes africanas significa re-
verter o processo de adaptacao”; 25 e com mais alguns detalhes:

22 Hotep menciona Ajamu (1997) que emprega a expressao “colonialismo intelec-
tual” para esse procedimento.

23 Os meios de comunicagao, é claro, ndao devem ser omitidos: “Literalmente do
nascimento a morte, afroamericanos séao inundados num mar de desinforma-
¢ao, de informacéao errada, de meias verdades e de todas as mentiras sobre o
povo, a historia, a cultura e o significado da Africa, modeladas por europeus e
disseminadas pela comunicagdo de massas”.

24 Por exemplo: “Uma campanha orquestrada por europeus para destruir a men-
te africana como um preludio para destruir o povo africano”.

25 “Por esses milhares de prisioneiros de guerra africanos que sobreviveram aos
horrores da passagem do meio (N. do T.: passagem do meio refere-se a rota
dos escravos), a adaptagao foi um periodo de trés a quatro anos de intensa e
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“Reverter o processo de adaptacdo é um caminho construtivo
para configurar uma abordagem psicoeducacional para limpar
as mentes africanas da infestagdo cultural europeia ou arabe”.
Obviamente, tal reversao, que implica o fim de um sistema ope-
racional e sua substituicao por outro, equivale a ndo menos do
que uma revolucao e exige uma retérica de guerra total - mesmo
sendo a mente o campo de batalha:?® primeiro, remova o ocu-
pante; a seguir, limpe o terreno; entao estruture sua prépria es-
trutura velha-nova e instale-a no espaco liberado.2” O combate,
assim, envolve a identificagao virtualmente simultanea dos vesti-
gios da colonizacdo a serem eliminados e das tradicdes rema-
nescente dos colonizadores, que os africanos usarao imediata-
mente, “na medida em que a colbnia estiver sendo desmantela-
da”, para “preencher os espacos liberados com os valores soci-
ais, credos e costumes essenciais que capacitaram seus ances-
trais a estabelecerem familias autbnomas e comunidades esta-
veis antes das invasoes arabes ou europeias e da conquista de
suas sociedades”. E através da recuperacao e dessa forma de
reaproximagao com “o melhor da cultura africana tradicional”
que “o dominio europeu da psique africana” terminaré para os
africanos nas Américas; para eles, portanto, “descolonizacao é
Reafricanizagao” (negrito do autor).

Por trés da logica fascinante da revolta total a favor da qual
eles argumentam, nao é menos fascinante notar que nem Fanon
nem Hotep estdo conscientes da dupla colonizacdo da mente
sobre a qual seus argumentos estao de fato embasados. Se nos
recordarmos, na caracterizagdo aprofundada da “colonizagao
da mente” (veja 1.1, 1.2), o “colonizador”, desempenhando a
“intervencao externa” que insere na mente colonizada conteu-
dos e padrdes de pensamento mantidos com “autoridade epis-
témica”, que servird como modelo para essa mente, ndo tem ne-
cessidade de ser o colonizador tipico de uma “situagao colonial”.

frequentemente brutal escraviddo nas maos e pés de seus captores europeus
e seus agentes [...] Era tao eficaz como método de pacificacdo que os donos
de escravos da América do Norte pagavam com satisfagdo um prémio por afri-
canos “adaptados” do Caribe. Para os africanos escravizados, a adaptacgao,
quando bem sucedida, estabelecia alicerces para uma vida inteira de servigo
obediente e fiel aos seus senhores e seus filhos”.

26 Jacob Carruthers (1999), que chamou essa guerra de “guerra intelectual”, su-
blinha que ela deve comecar dentro das mentes dos jovens guerreiros. Como
Hotep afirma, “a juventude africana que buscava a liberdade deve levantar-se e
declarar guerra total ao seu proprio pensamento colonial. Devem atacar sem
misericérdia seus instrumentos e agentes, desconstruir sua base intelectual e,
com isso, escapar do encarceramento conceitual”.

27 “O primeiro passo em diregao a descolonizagao da mente africana é identificar
uma recolocagéo da visdo de mundo que construa um futuro africano livre. Em
outras palavras, uma vez que as forgas da colonizagao mental sdo derrotadas e
seu governo colonial expulso, sua infraestrutura destruida e o campo de bata-
Iha limpo, que tipo de estruturas instalamos no espaco recém-liberado para de-
sencadear talento e impedir esforgos de recolonizagao?”.
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Como vimos, ha muitos outros tipos de situagdo em que a colo-
nizacao de mente pode acontecer. Uma delas ¢é a transmissao
de crengas aceitas, os padroes de comportamento e de pensa-
mento, as ideologias etc., que sao consideradas constitutivas da
“cultura” ou “identidade” da comunidade, da sociedade, da na-
cao. Nao se pode perguntar se, depois da descolonizagao da
mente de alguém através de sua completa purificagdo do mode-
lo estrangeiro, o seguinte passo na estratégia de Fanon ou Ho-
tep, especialmente o repreenchimento do “espaco liberado”
com outro conjunto de conteudos, seja qual for sua origem, nao
corresponde a recolonizar a mente recéme-liberada.

2.3 Aluz dos problemas enfrentados por ambas as opinides — a
completa aceitacao e a total rejeicao da colonizagao da mente —,
devemos procurar alternativas para elas. E claro, tais alternativas
nao sao faceis de formular e de defender, especialmente em si-
tuacdes de conflito agudo; afinal de contas, em comparacéo
com a simplicidade cativante dos dois pélos de dicotomia mais
simples que tais alternativas pretendem superar, elas nao de-
vem apenas ser mais complexas, mas também envolver um
grau de incerteza que as torna problematicas para guiar a agao
politica.28 Ainda, existem valiosas sugestdes para tais alternati-
vas intermediarias.

Quando referi (em 2.2) ao lema do artigo de Hotep, delibe-
radamente omiti uma sentenga da citacdo de Chinweizu. Minha
intengao era destacar o modo dicotdmico mutuamente exclusivo
como Hotep opde os pontos de vistas europeu e africano. Chin-
weizu, a esse respeito, € mais sutil. Ele distingue entre rejeitar a
lealdade as “tradigoes estrangeiras” e advoga que elas nao de-
vem ser aprendidas de modo algum. Eis a frase omitida: “Deve
ser enfatizado, todavia, que descolonizacao néo significa igno-
rancia das tradigoes estrangeiras; significa simplesmente a ne-
gacao de sua autoridade e a retirada da lealdade a elas”. Hotep,
por outro lado, apesar de também em combater o efeito da colo-
nizagéo da mente concedendo uma autoridade epistémica sem
garantia para os conhecimentos estrangeiros, sugere uma politi-
ca de segregacao em relacao a ela, presumivelmente sobre os
motivos da atribuicao de falsidade de tudo o que possa emanar
das intengdes ocultas do colonizador.

A pratica que Hotep recomenda consiste em proteger a
mente africana descolonizada de qualquer contato com crengas
que possam por em duvida a perspectiva africana auténtica legi-
tima. A regra que ele aconselha os jovens africanos seguir para
manter sua mente descolonizada pode ser formulada exatamen-
te nas palavras de Peirce (1877, p. 235): “sistematicamente man-

28 Veja Barghouti (2005) para argumentagao, defendendo, com fundamentos éti-
cos, a posigao dicotdmica em casos de conflito.
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tendo fora da vista tudo que possa causar uma mudanca em
suas opinides”. Esse € um dos modos de implementar o que Peir-
ce chamou “o método de tenacidade”, cujo principio béasico é
“agarrar-se tenazmente, ndo meramente acreditando, mas acre-
ditando somente naquilo em que realmente acreditamos”
(PEIRCE, 1877, p. 231). Ainda, como Peirce aponta, a aplicagao
da “regra de protecao de crenga” nao é facil, pois quem tentar
aplica-la “verificara que outros homens pensam diferentemente
dele” e dar-se-a conta de que “suas opinides sao tao boas quan-
to as suas, e isso abalara sua confianga em sua crenga” (PEIRCE,
1877, p. 235). A distingdo de Chinweizu, todavia, é compativel
com essa observacao de Peirce, porque ela permitiria — ao me-
nos em principio — uma pratica de exame aberto da autoridade
epistémica de qualquer conjunto de crengas, sem prejulgar sua
aceitabilidade em razao de serem estrangeira ou nativa. Eviden-
temente, para tirar vantagem dessa possibilidade e desenvolver,
em sua base, uma alternativa para a dicotomia aceitacao versus
rejeicdo é necessario muito mais esforco cognitivo do que aque-
le exigido pelo “método de tenacidade”. Filésofos podem contri-
buir com sua parte para esse esforgo.

Entre os fildsofos africanos, ha, de fato, muita preocupacéao
com o assunto da colonizagao e descolonizacdo de mentes, que
esta no fundo da reflexao filoséfica no continente.2? Uma pergun-
ta interessante é se esse cenario preocupante em si ndo afeta o
leque de alternativas que séo consideradas “vélidas” (Deveria di-
zer “politicamente corretas”?). O fato de que se supde que a filo-
sofia lide com “o universal” necessariamente contesta a legitimi-
dade dos relatos filoséficos de cujo escopo certas culturas sao
excluidas? E, se esse for o caso, posicoes particularisticas extre-
mas em relagéo a colonizagdo de mentes excluir-se-iam como
aceitaveis dentro de uma ampla discussao filoséfica sobre o t6-
pico? Ou o fato de que essa discussao acontece dentro de um
antigo ambiente colonizado, digamos, o contexto africano, exige
que os participantes assumam que a colonizacao de mente é er-
rada e que, quaisquer que sejam 0s argumentos apresentados
no inquérito ou no debate, a conclusdo deve estar em conformi-
dade com a sua condenacao?

29 Depois de dar um exemplo aterrador de uma “tradugao” missiondria imposta
que torna em Lue “criador” por ninguém menos que “Rubanga”, um espirito
hostil, Wiredu (1988a, p. 201) observa: “Liberar os esquemas africanos de pen-
samento das imposicoes coloniais tais como essas é uma tarefa urgente que
enfrenta pensadores africanos, especialmente filésofos, nessa conjuntura his-
térica. Esclarecer conceitos religiosos africanos deveria estar no topo da agen-
da desse tipo de descolonizagédo”. Em um caso similar, ele comenta: “Os pen-
sadores africanos terdo de fazer uma revisdo critica desses conceitos e esco-
Iher um ou nenhum, mas nao ambos. Caso contrario, o pensamento coloniza-
do deve ser admitido para manter seu controle” (WIREDU, 1988a, p. 195).
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Todas essas questdes estao de fato presentes e sdo facil-
mente reconheciveis no debate filoséfico sobre o que €, ou de-
veria ser, a filosofia africana que passa rapidamente pelas pagi-
nas da excelente leitura de Coetzee e Roux (1988), que assim
exemplifica a variedade de possiveis posicdes em relagao a es-
pinhosa questdo do que deveria ser esperado — ou absoluta-
mente nada — da descolonizagao da filosofia africana. Conside-
remos alguns exemplos.

Em contraste a “etnofilosofia”, que vé a filosofia africana
como constituida essencialmente da reunido e interpretagao de
provérbios tradicionais, de lendas populares, de mitos e de ma-
teriais similares, Kaphagawani (1998, p. 87) discerne outra con-
cepcao moderna, multiperspectiva, da filosofia africana “como
um empreendimento conjunto e um produto de tendéncia tradi-
cional bem como moderna de filésofos, [...] de perspectivas de
mundo divergentes e que empregam métodos diferentes [...] em
debates e pesquisa [...] de relevancia para as culturas e naciona-
lidades de Africa”. Fascinante como esse programa o é, consta-
ta-se que seus seguidores “insistem, de um modo por vezes as-
sustadoramente fanatico, que a racionalidade, o rigor, a objetivi-
dade e a autocritica sejam propriedades da filosofia africana que
eles ttm em mente” (KAPHAGAWANI, 1998). Em outras palavras,
elas sdo percebidas por Kaphagawani como agentes da coloni-
zagdo de mentes, que importam critérios europeus ou nor-
te-americanos de filosofar. Ele tem medo de submeter-se a es-
sas condi¢des que “confinam a concepcgao de filosofia a apenas
um aspecto”.3° Em apoio a essa afirmacéao, ele recorre a Wiredu
(1980, p. 6): “Se nds exigimos que uma filosofia tenha de ter to-
dos esses atributos por definicdo, entdo estamos negando-nos a
apontar, o que é um fato bem reconhecido, que algumas filoso-
fias ndo sao rigorosas ou sao assistematicas ou dogmaticas ou
irracionais ou mesmo antirracionais” — todas elas, eu acrescen-
taria, tipos de filosofia que merecem ser seguidas, por seu valor
intrinseco e pelo fato de que podem contribuir significativamente
para esclarecer a natureza desses critérios importados que os fi-
I6sofos africanos supostamente devem respeitar cegamente.

E curioso observar em que medida um autor como Kapha-
gawani, avido para proteger a filosofia africana da hegemonia
euroamericana, inadvertidamente foi uma vitima do Ultimo poder
de colonizagéo da mente. Para justificar que nao ha necessidade
de oferecer uma definicao Unica, unitaria de “filosofia africana”,
ele argumenta como segue: “Uma vez que mesmo filésofos oci-
dentais definem filosofia de modos diferentes, nao ha razao por

30 Entre os aspectos excluidos, além de “etnofilosofia”, também “filosofia inteli-
gente” - i.e., “o0 pensamento perspicaz e filoséfico de nativos indigenas africa-
nos cujas vidas tém suas origens no ambiente cultural da Africa tradicional”
(ORUKA, 1988, p. 99) — estaria certamente na lista.
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que os filésofos africanos deveriam definir a filosofia africana do
mesmo modo” (KAPHAGAWANI, 1988, p. 98).

Finalmente, um exemplo que nao deveria faltar na presente
discussao é a tentativa de anular a dicotomia universalistico-par-
ticularistica criando uma alternativa baseada na fusdo desses
dois polos. Limitar-me-ei a citar duas passagens da primeira pa-
gina de um artigo que lida com os “fundamentos morais de uma
cultura africana”. Seu enunciado de abertura é categérico: “Mo-
ralidade no mais estrito sentido é universal a cultura humana. Na
verdade, é essencial a toda a cultura humana” (WIREDU, 1998b,
p. 306). A abertura do segundo paragrafo nao é menos categori-
ca: “A reflexdo precedente ainda ndo exclui a possibilidade de
uma base legitima para distinguir as morais dos varios povos do
mundo” (WIREDU, 1998b, p. 306). Se é possivel ou nao susten-
tar as duas afirmagoes e combina-las com sucesso, depende, é
claro, de pormenores da proposta do autor. De qualquer modo,
€ uma tentativa corajosa para superar a esfera de agao de uma
dicotomia arraigada.?'

3 Pode haver mentes completamente descolonizadas?

O propésito desta segao € analisar alguns dos pressupos-
tos do ideal de descolonizacao e apontar suas consequéncias
paradoxais. Isso levanta a questao sobre se a realizacao desse
ideal é de algum modo exequivel.

3.1 A estratégia de rejeicao radical supde que a desqualificacao
da visdo de mundo do colonizador deve ser total para ser eficaz.
Isso € obrigatorio, primeiro, para o sucesso da luta contra a colo-
nizacao. Se o menor valor para qualquer parte do esquema do
colonizador for admitido, essa parte deve ser aceita e assim in-
corporada na mente do colonizador, que, desse modo, tor-
nar-se-ia ao menos parcialmente colonizado. Isso, por sua vez,
justificaria a colaboragdo com o colonizador naqueles aspectos
conhecidos como valiosos pelo colonizado. Dada a intercone-
xao dos componentes do sistema de colonizagéo, a legitimidade
assim concedida a um deles facilmente estender-se-ia aos ou-
tros. Isso expandiria a colonizagdo da mente assim como o cola-
boracionismo. O resultado seria a corrupgao da causa e a debili-
tacéo da luta de libertagao.

Em segundo lugar, a total eliminagdo de qualquer trago de
colonizacdo mental é necessaria para conseguir o retorno as tra-
dicbes originais que foram depreciadas, corrompidas, e substi-
tuidas pela colonizagdo. Para o colonizado ser capaz de recupe-
rar as raizes nao corrompidas de suas tradigdes e colocar em vi-

31 Esta certamente conectado a mesma inovagéo narrativa terminolégica do autor
“particularismo estratégico” (WIREDU, 1998a, p. 186).
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gor novamente a visdo de mundo nelas incorporadas, é neces-
sario eliminar todo o conjunto de crengas, de desejos, de medos
e de habitos mentais que se tornaram parte de sua mente atra-
vés de um longo e continuo contato com o colonizador. Se qual-
quer desses elementos permanecer na mente do colonizado, ele
continuara a alimentar o vigor depreciativo do colonizador sobre
as raizes, as tradicoes e a sabedoria dos antigos. Essa presenca
da colonizagdo mental seria um agente troiano permanentemen-
te cético que poe em divida a autenticidade da visdo de mundo
restaurada e, portanto, sobre a inquestionavel lealdade devida
ao seu status fundamental.

Terceiro, e mais importante, é necessaria a demolicdo com-
pleta do sistema conceitual do colonizador para eliminar sua au-
toridade epistémica presumida. Uma vez que a mente coloniza-
da percebe que é todo o sistema, com seus principios, suas ca-
tegorias, suas praticas argumentativas, seus valores e suas atitu-
des, que desmorona, e ndo apenas alguns de seus componen-
tes, ele perde sua coeréncia arquiteténica e ndo pode mais ser
confiavel. Seus julgamentos — especialmente aqueles que retira-
ram a legitimidade do colonizado — podem e devem ser questio-
nados; o comego da revolta epistémica anuncia o fim da coloni-
zagao da mente.

3.2 Esse conjunto completo de exigéncias absolutas pode pare-
cer presumir que o0s conjuntos mentais do colonizador e do colo-
nizado sdo objetivamente comparaveis e, portanto, podem ser
tratados como uma escolha racional. Mas esta longe de ser o
caso. Independentemente do que sejam, as cosmovisdes e as
culturas sdo abrangentes e complexos sistemas multidimensio-
nais, por cuja comparacdo nenhum conjunto claro de critérios
epistémicos é definivel. Para tais critérios existirem e serem devi-
damente aplicados, ter-se-ia de confiar em um ponto de vista ne-
utro, uma espécie de “véu ou ignorancia” rawlsiano, isolando o
aplicador do conhecimento de suas contingéncias pessoais. Na
sua auséncia, no entanto, ndo estamos em posicao de determi-
nar objetivamente — para nao dizer absolutamente — se um dos
sistemas realmente tem mais autoridade epistémica do que o
seu concorrente ou o supera de acordo com outros bem funda-
mentados padrdes de exceléncia.

Segue que a escolha entre eles comporta necessariamente
um grau de importancia de arbitrariedade. Isso se manifesta na
forte confianca sobre a eventualidade em fazer tais escolhas, es-
pecialmente em situacbes como o confronto colonizado-coloni-
zador, que sdo necessariamente assimétricos. Por exemplo,
percebendo a si préprio como perdedor pode determinar por
quais reagoes “instintivas” optar; relagbes empaticas ou ressen-
tidas coletivas ou pessoais tém uma fungéo; e em geral a esco-
Iha é guiada nao pela pergunta “o que & melhor”, mas por jun-
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tar-lhe a coda “para mim” ou “para nés” e acoplando-a com a
questio adicional “o que é pior para eles”. E dessa forma que se
recolocam critérios firmes, mas indisponiveis, por uma ancora
circunstancial, mais exatamente arbitraria para uma escolha,
concedendo-lhe a aura de autoridade necessaria para controlar
a lealdade da comunidade de usuarios relevante.

Alternativamente, apela-se para dicotomias simplificadas e
manipulagao argumentativa. Condicoes totalizantes destinadas
a estabelecerem definicdes nitidas € um exemplo claro (veja
3.3). Outra é o apelo a autenticidade, a identidade e ao alto valor
designado para prioridade temporaria, uma ideia semelhante ao
fundamentalismo —todas elas nogdes aparentemente intuitivas e
sem problemas, as quais retornarei mais tarde (veja 3.5).

3.3 Os elementos importados da limpeza total da mente coloni-
zada daquela do colonizador como um sine qua non para a des-
colonizacao (veja 3.1) — na definicao sucinta de Hotep, a rever-
sao da adaptacao — consistem de fato em inverter o sentido da
aplicacdo da comparacao preconceituosa. Nao é mais a sujeira
da mente africana, mas a “infestagao cultural europeia ou arabi-
ca” (HOTEP, 2008) que deve ser removida; é a primeira, mas nao
a Ultima, que é superior em sua sabedoria, e, portanto, digna de
lealdade e imitacdo. O mesmo tipo de argumento que foi (e ain-
da é) responsavel pela discriminacdo e exploracdo contra as
quais a descolonizacdo supostamente luta é, assim, voltada
contra alguém. O fato de que esse alguém é ninguém menos do
que o colonizador que fez uso do mesmo tipo de argumento
para justificar a opressao do colonizador justifica esse proces-
so? E, em qualquer caso, ndo estaremos aqui testemunhando
um elemento da colonizagéo de mente nao desprezivel no pen-
samento dos proponentes da descolonizacgao radical?

3.4 A questdo de se exigir ou nao uma limpeza total da mente de
conteldos considerados errados por alguém pressupde que é
possivel realizar tal limpeza. Mas ela é possivel? Esse assunto,
por séculos, tem sido objeto de debate no pensamento ociden-
tal. Descartes estava convencido de que a eliminacao do pre-
conceito € uma pré-condicao para o pensamento correto e que
estd em nosso poder livrar-nos de todos os preconceitos; Hume
avisou contra sujeitar-se a habitos mentais destituidos de apoio
empirico, mas ele, ao mesmo tempo, questionou nossa habilida-
de de realmente evita-los; Marx e Freud eram ainda mais céticos
no que diz respeito a possibilidade de liberar nossos pensamen-
to de concepcdes e emocgdes casualmente impressas em nos-
sas mentes durante nossos anos de formacéo; e os hermenéuti-
cos, apesar de aceitar a inevitabilidade do preconceito, adota-
ram a atitude “se vocé nao pode com eles, junte-se a eles!”, ar-
gumentando que o preconceito pode ser ao menos parcialmen-
te controlado e explorado para uso critico. Remeto o leitor para
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meu artigo “Trés Preconceitos sobre Preconceito” (DASCAL,
1999), no qual discuto essas varias posigoes, e sugiro como
contornar todas elas — sem, todavia, admitir nem a possibilidade
nem a necessidade de erradicacdo completa de nossas mentes
do preconceito.

3.5 Subjazendo muito dos argumentos e da retérica da descolo-
nizacao, repousa a suposi¢ao de que uma pessoa, uma nagao e,
algumas vezes, até um estado tem — ou tinha, antes da coloniza-
¢ao — uma identidade reconhecivel e estavel. Uma das tarefas da
descolonizagdo é considerar o resgate dessa identidade da
ameaca da colonizacdo da mente e restaura-la a sua posicao de
autoridade na vida da pessoa, da nacdo ou do estado. Todavia, a
realizacao dessa tarefa, assim como aqueles que se comprome-
tem a fazé-lo logo percebem, nao é analoga a mera localizagao
de um objeto em risco, reparando-o ligeiramente e colocando-o
de volta em funcionamento. Particularmente envolve recriar o
“objeto” através de uma selecdo das caracteristicas atualmente
consideradas mais relevantes pelos projetistas de identidade au-
tonomeada e atribuindo-lhe seu novo lugar na vida atual. Além
do mais, uma vez que as identidades ndo sao estaticas, mas es-
sencialmente dindmicas e interagem com identidades vizinhas,
seria inatil esperar que, embora bem projetada, uma vez cons-
truida e bem protegida da intervengao estrangeira, uma identida-
de permaneca imutavel (veja DASCAL, 2003). E importante sali-
entar tanto a natureza construtivista quanto a natureza fluida da
identidade, para compreender que, nao é um dado “intrinseco”
que define uma pessoa, uma nagdo ou um estado, mas sim o
contrario; é este Ultimo, juntamente com as alteragdes das cir-
cunstancias, que define a identidade. A reativagdo de uma iden-
tidade presumivelmente extenuada pela colonizacdo da mente,
portanto, nao pode distinguir univocamente o objetivo de um es-
forco de descolonizagdo. No maximo, é uma formulagao vaga de
um programa que os descolonizadores, em conjunturas diferen-
tes, interpretarao e implementardo segundo sua conveniéncia.

Ao contréario da identidade, o conservadorismo religioso e
certas tradicoes especificas tém a vantagem de ser sistematica-
mente codificados e catalogados com bastante preciséo. Isso
pode transforma-los em critérios objetivos confiaveis para definir
objetivos culturais da descolonizagdo. No entanto, o fanatismo
religioso, apesar de a histéria da religido e da cultura demonstrar
que nem a ortodoxia nem a tradicdo estao imunes aos caprichos
das multiplas interpretacoes, deveria — ndo mais do que a identi-
dade - ser invocado como sélida ancora para os objetivos da
descolonizagao.

Seria supérfluo talvez adicionar a essa lista de critérios ins-
taveis e objetivos vagamente definidos a busca pela autenticida-
de, dado ao incontestavel efeito do gosto, da moda, do espirito
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da época, da subjetividade e outros fatores igualmente variaveis
em qualquer decisdo sobre o que é e 0 que nao é uma expres-
sdo auténtica de uma cultura, de uma identidade ou de uma
religiao.

O que certamente nao é inutil é indagar por que essas no-
coes claramente contingentes e instaveis funcionariam como im-
portantes pontos de referéncia precisamente dessas versoes de
pensamento descolonizador que proclamam ter objetivos abso-
lutos e critérios precisos para sua definicao e realizagao. Parte
daresposta ja foi dada (ver 3.2): a necessidade de ancoras, para
estruturas mentais sobre as quais basear a coesao coletiva e in-
dividual; para a segunda parte, eu sigo Peirce. De acordo com
ele, os humanos sao profundamente perturbados quando estao
em um estado de duvida; consequentemente, ele alega, “a irrita-
¢ao da duvida é o Unico motivo imediato para a luta para alcan-
car convicgao” (1877, p. 232). Essa necessidade de superar a
duvida é tao profunda, parece, que, se as ancoras proporciona-
das séo realmente sélidas e absolutas em sua confiabilidade, é
irrelevante, porque elas sdo estruturadas, apresentadas e perce-
bidas como se o fossem — que é o que conta. De qualquer forma,
nao ha duvida que muitissimos dos métodos de Peirce apela a
“fixacdo da crenga”, o que pode ser usado para disfarcar uma
crenca como confiavel.32

3.6 Desejo concluir esta secao sugerindo um fator adicional que
pode contribuir para a compreensao da etiologia tanto da aceita-
¢ao quanto da rejeicao as reagdes “instintivas” vis-a-vis a coloni-
zagao da mente. A esse respeito, minha sugestao aqui, baseada
no trabalho de Kaufman (1973) é aparentemente relacionada es-
treitamente a de Peirce.

Apesar das diferencas evidentes entre os dois tipos de rea-
¢ao, se refletirmos sobre as causas subjacentes, os mecanismos
e os efeitos das duas reagdes, descobriremos algumas similari-
dades insuspeitadas. A atitude de aceitagdo, como vimos (cf.
1.3), implica submissao a suposta superioridade epistémica do
colonizador. A adocéo deste conjunto de crengas alheias — mas
dominante — e padrao de pensamento dificilmente séo o resulta-
do de um exame cuidadoso de seus méritos e fraquezas, de
onde sua suposta autoridade epistémica deveria emergir; de
certa forma, é usualmente realizado sem um debate consciente,
sistémico. A vantagem de tal adogao repousa precisamente em
contornar a necessidade de uma energia que consome 0 pro-

32 Peirce discute quatro métodos, o método de tenacidade, o método de autori-
dade, 0 método a priori € 0 método cientifico. E desnecessario dizer que ele cri-
tica os trés primeiros e considera confiavel somente o Ultimo. Em Dascal e Das-
cal (2004), criticamos também o quarto, argumentando que o que necessita-
mos séo métodos ou meios nao para fixar, mas para a ndo-fixagao de crencas.
Veja a secédo 4 para mais referéncias sobre a nao-fixagao.
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cesso mental; ao contrario, alguém “compra” um instrumento
mental aparentemente certificado, que assume ser capaz de
corretamente decidir por si proprio. Nos termos de Walter Kauf-
man, essa € uma das estratégias usadas por aqueles que temem
a autonomia e a responsabilidade exigidas para “fazer com
olhos abertos as decisdes que dao forma a vida de alguém” —
uma doenca que ele considera catastroficamente difundida e
chama decidofobia (KAUFMAN, 1973, p. 2-3)

Supondo que meu diagndstico esteja correto, poder-se-ia
argumentar, ele apenas mostra o quao profundamente diferente
¢ a atitude de aceitagdo/adocao daquela de rejeicao/resisténcia.
Os que optam pela Ultima, o argumento seria, longe de concor-
dar como a primeira condigao de colonizagao assimétrica e suas
implicacoes, realmente escolher um curso de pensamento e de
acao que corajosamente lute contra a corrente, tomando assim
uma decisdo nao-conformista “que da forma a sua vida”. Mas
essa escolha é de fato um caso de tomada de decisdo autono-
ma, livre de qualquer vestigio de decidofobia? Além disso, em
relacdo a questao especifica de nossa atual investigacéo, ela é
livre da colonizagao da mente?

Quanto a primeira pergunta, Kaufman nao deixa margem
para duvida. A completa atitude de resisténcia exemplifica uma
das mais fortes das dez estratégias que, de acordo com ele, os
decidéfobos frequentemente empregam para evitar decisées.
Essa é a estratégia maniqueista. Temos de admitir que é caracte-
ristica do maniqueismo exigir imperiosamente uma decisao — en-
tre bem e mal, luz e escuridao, falso e verdadeiro. Mas, como
Kaufman (1973, p. 18) coloca-o, ela prepara a alternativa de tal
modo que “a escolha é tendenciosa”. A opcao “correta” aparece
como tao evidente que ndo pode deixar de ser a escolhida.
Quem ousaria nao escolher o que é inquestionavelmente bom e
verdadeiro? N&o é a resisténcia a Unica escolha certa possivel
para o colonizado — qualquer outra seria hada mais que uma va-
riedade de fraqueza, de autodepreciacéo, de colaboracionismo,
ou de simples traicao? O que ha para decidir? E, quanto a se-
gunda pergunta, a escolha da rejeicao/resisténcia nao é de fato
ditada pelos valores, pelas categorias, e pelas estruturas dicot6-
micas de um sistema conceitual implantado na mente através
um ou mais tipos de colonizagao da mente, ao invés de ser o re-
sultado de uma suposta decisao de uma suposta mente livre?
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Considerago6es finais

Viver com uma mente colonizada?

Se a descolonizacao da mente em sua concepcao radical,
que combate corajosamente a colonizagdo da mente para por
um fim a ela, é afetada, como vimos, com suposicdes indefensa-
veis e com paradoxos - incluindo o fato de que, quando posta
em pratica, termina por libertar a mente de seus clientes de uma
versao de colonizacdo somente ao pesado preco de instalar
nessas mentes outro esquema colonizador —, deveriamos desis-
tir e aceitar a colonizagao da mente como invencivel? Ou ha algo
para fazer contra isso, algo que, mesmo que nao obtenha uma
mente descolonizada completamente pura, permitir-nos-ia viver
com certo grau de colonizacao sem ser dominado por ela e sem
ter-se de renunciar completamente da autonomia? Minha res-
posta é que tal possibilidade existe. Nesta se¢ao final, argumen-
tarei brevemente em seu favor e darei pistas de como alcancgar o
modus vivendi sugerido. Infelizmente, a explanacao e elabora-
¢cao dos meios para tal empreendimento requerem uma exposi-
¢ao no minimo tao longa quanto a andlise do problema com o
qual lidamos até este ponto.

1 O leitor certamente notou que a discussao da descoloni-
zagao neste artigo focou quase que exclusivamente a versao ra-
dical. Obviamente, foram apresentadas (veja 2.3) sugestdes que
conduziam para alternativas menos radicais, que admitem al-
gum tipo de reconhecimento de elementos valiosos no sistema
do colonizador; mas elas nao receberam consideragbes deta-
Ihadas que algumas delas certamente merecem. Realizarei par-
cialmente essa obrigacao aqui, chamando atencao para o fato
de que uma “preferéncia por pureza” prevalece no atual debate
sobre descolonizagdo, sem qualquer empenho sério, até onde
eu sei, que o justifique. Por isso, abordagens radicais da desco-
lonizacao, que tacitamente supdem que uma estrutura conceitu-
al “pura”, uma teoria ou um sistema cultural &, por alguma razao,
preferivel a uma que seja ambigua ou eclética, beneficiam-se da
vantagem dialética de nao ter de argumentar em apoio dessa su-
posta superioridade. Por conseguinte, elas podem continuar e
insistir — também sem ter de produzir o 6nus da prova — sobre a
importancia da limpeza (veja 3.3), isto é, de “purificar” a mente
colonizada dos elementos estranhos. Os que defendem, toda-
via, a legitimidade dos sistemas mistos, nao somente correm o
risco de serem politicamente incorretos, mas também arcam
com a responsabilidade de detalhar e justificar o tipo de ecletis-
mo que acreditam que pode contribuir para a descolonizagéo.
Houvesse, no momento, uma distribuicdo de opinido mais equili-
brada sobre o valor e a natureza da pureza e do ecletismo, como
foi o caso, por exemplo, do iluminismo europeu - a saber, o lon-
go artigo de Diderot, “ecletismo”, na Enciclopédia —, a situagao
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seria bastante diferente, no minimo naquela em que a preferén-
cia por pureza nao poderia mais ser aceita, sem argumentacao,
como uma razao para a completa eliminagao dos elementos eu-
ropeus, arabes ou dos brancos americanos da mente africana.s3

2 O valor da pureza é um exemplo de uma crenca arraigada
que é admitida como certa e, consequentemente, € muito dificil
de abandonar ou de “nao-fixar”. Nesse sentido, assemelha-se a
crencgas sobre a preservacao da identidade (porém interpretada
ou construida), o valor da autenticidade (mas definida), e status
antigo (que é considerado valioso meramente, porque ser sufi-
cientemente velho supde assegurar que a pratica ou crenga é
superior, uma vez que ela pré-existiu ao ataque violento das in-
vasoes de colonizacao da mente). Como vimos, essas crencas
também sao tacitamente presumidas, mas dificilmente justifica-
das explicitamente e, consequentemente, é dificil p6-las em
questao. O problema com esse tipo de fixacdes € que elas ad-
quirem uma “autoridade absoluta”, que é mais forte do que a
normalmente justificada “autoridade epistémica”. Isso significa
que nao fixa-las ndo pode apenas consistir em compara-los com
seus homdlogos em outros sistemas conceituais, pesando seus
méritos e decidindo em conformidade — todas as quais sao ope-
racdes epistémicas habituais.?* O que sua nao-fixagdo exige,
além disso, é uma operacao nao epistémica de “ndo-absolutiza-
cao”, que envolve também vontade e poder sécio-politico para
ser executado com sucesso (veja 1.2). Agora, uma vez que elas
perdem sua autoridade absoluta especial, essas crencas nao
mais tém o poder extra necessario para impor a colonizagdo da
mente; e isso significa que a descolonizagao absoluta, isto &, a
rejeicao total da estrutura mental do colonizador, nao é mais ne-
cessaria. E somente entao que os caminhos abrem-se para o de-
senvolvimento de fusdes conceituais que propiciam relaciona-
mentos ecléticos ou mistos.

3 As séries de termos “nao-" até agora empregados neste
artigo, ndo-colonizagéo, ndo-fixagado, nao-abolutiza¢édo,? devem
ser expandido para conter também alguns termos “re-” tais
como sub-stituir, re-colonizar, e re-estruturar. “Sub-stituir” ja é fa-
miliar para nés a partir da discussao sobre as abordagens das

33 Eis um interessante exemplo de um cientista e de um escritor bem conhecido
que declara sua preferéncia de certa forma pela importacao: “As impurezas
sdo necessarias para vontade de fazer, para a vida a ser vivida, e as impurezas
das impurezas presentes no solo também, como se sabe, para que seja fértil.
Sao necessdrias divergéncias, diversidade, uma pitada de sal e mostarda: o
Fascismo nao os quer, proibe-os, e é por isso que vocé nao é um fascista; ele
deseja que todos sejam idénticos e vocé ndo o é” (LEVI, 1995, p. 37).

34 Estou usando aqui o modelo de balanga ou escalas, como Leibniz prop0s. Veja
Dascal (2005).

35 “Des-decotomizacao” é também um termo importante nessa série, que nao é
apresentado no texto, mas é certamente uma parte implicita de seu argumento.
Veja Dascal (2006).
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descolonizacbes radicais, que argumentam que o objetivo da
descolonizacéo é substituir o esquema mental colonizador pelo
esquema mental antecolonial, puro, auténtico, original da popu-
lacdo nativa. Mas isso, como vimos, atinge na realidade re-colo-
nizar, embora com um esquema autoritario diferente, uma men-
te que pode ser limpa. As mentes re-colonizadas sao passivas
nesse processo, analogamente ao aluno sujeitado a pratica edu-
cacional que Paulo Freire comparou com o depdsito numa conta
bancaria (veja 1.1). Re-estruturar, em contraposigcdo é um pro-
cesso essencialmente ativo, em que os participantes eles pro-
prios sao os que constroem uma nova estrutura mental, ao invés
de passivamente “receber” qualquer esquema existente.3¢ Esse
processo exige um dar e receber dialético em que os elementos
de sistemas diferentes e conflitantes que, a despeito de — ou tal-
vez devido a — seu status absoluto sao incapazes de oferecer so-
lugbes proximas para conflitos, pode parcialmente fundir e as-
sim gerar alternativas inovadoras para resolver os conflitos em
questao. Reestruturacdo é uma ferramenta essencial para supe-
rar o medo que naturalmente surge, quando sao feitas tentativas
para nao fixar crengas arraigadas, porque isso nao implica nem
rejeicdo completa nem aceitacao completa de qualquer sistema
em conflito. Deveria estar claro a esta altura o que pode ser a
contribuicdo da re-estruturagao e seus componentes para uma
descolonizacéo criativa e habitavel, em que, em nenhum esta-
gio, exija-se que uma mente se torne uma tabula rasa totalmente
vazia ou um armario completamente cheio.

4 Talvez com tudo o que foi dito até aqui, estamos agora em
posicao de compreender o que Mary Douglas talvez pretendeu
dizer com o comentario enigmatico e ndo politicamente correto
que eu tomei a liberdade de usar como o moto deste artigo. O
contexto de seu comentario parece ser uma observagao muito
menos contestavel do que a ciéncia é um empreendimento dia-
l6gico-cooperativo, porque o “conhecimento é construido por
pessoas que comunicam e respondem umas as outras”. Em tal
contexto, um papel positivo da colonizagdo de mente de fato
surge, desde que nos lembremos que seu efeito em nossas
crencgas, nossos habitos e nossos comportamentos é sempre
profundo. Colonizar a mente um do outro pode realmente ser
concebido como uma condig¢ao para o pensamento, na medida
em que remete para a profundidade e nao para a superficialida-
de envolvidas na comunicagao da construgcao do conhecimento
—uma profundidade que reflete respeito em vez de desprezo de
um por outro, confianga em lugar de suspeita. Esse é um tipo de
comunicagao entre outros que sao diferentes e ainda estao dis-
postos a falar e ouvir uns aos outros, porque eles sabem que ha
algo que vale a pena aprender dos pensamentos dos outros e

36 Para a definicao e exemplificagdo desta nogéo, veja Dascal e Dascal (2004).
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porque a devida atencao sera também concedida por eles para
0S Nnossos pensamentos. Em resumo, porque Mary tinha em
mente sua experiéncia de comunicagado com as pessoas que
séo dignas de ser mentalmente colonizadas e colonizar — por
mais que essa frase possa soar paradoxal a sua primeira audicao.
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