A ETICA E A CRISE DA MODERNIDADE:
UMA LEITURA A PARTIR DA OBRA DE HENRIQUE C. DE LIMA VAZ'

Marcelo Perine

Henrique Vaz: uma vida filoséfica

Nascido em uma familia de forte tradigao intelectual e hu-
manista, Henrique Claudio de Lima Vaz entrou para a Compa-
nhia de Jesus em 1938, fez os estudos de teologia na Pontificia
Universidade Gregoriana de Roma, foi ordenado sacerdote, em
1948, e doutorou-se em Filosofia na mesma Universidade Gre-
goriana, em 1952. Iniciou o magistério na Faculdade de Filosofia
da Companhia de Jesus, em 1953, entao situada em Nova Fri-
burgo, posteriormente transferida para Sao Paulo e Belo Hori-
zonte, da qual recebeu um Doutorado Honoris Causa, em agos-
to de 1993. De 1964 a 1986, foi professor na Faculdade de Filo-
sofia da Universidade Federal de Minas Gerais, que o homena-
geou com o titulo de Professor Emérito em agosto de 2001.
Faleceu em Belo Horizonte, no dia 23 de maio de 2002.

Em sua Bio-bibliografia,? Lima Vaz afirma que a inspiracao
personalista estd na origem da sua elaboracao filoséfica. As
obras de Emmanuel Mounier e de Jacques Maritain, bem como
a assidua leitura da revista Esprit, ocuparam lugar capital na sua
formacao filoséfica, desempenhando o papel de primeiro instru-
mento de interpretacdo do mundo moderno nos seus aspectos
politicos e sociais. As polémicas de Mounier com os idedlogos
do Partido Comunista francés motivaram o seu primeiro contato
com o0 marxismo, e a marca personalista mostrou-se definitiva na
posterior critica ao marxismo elaborada a partir do estudo direto
das obras de Marx no final dos anos 1950 e inicio dos anos 1960.

1 Retomo aqui, fundindo-os, dois textos anteriormente publicados: Democracia
e filosofia do agir humano. Observagoes sob uma luminosidade que permite a
vis@o. In: MAC DOWELL, J. A. (Org.). Saber filoséfico, histéria e transcendéncia.
Homenagem ao Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz, SJ, em seu 802 aniversario,
Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 317-332, e Niilismo ético e filosofia. In: PERINE, M.
(Org.). Didglogos com a cultura contemporédnea. Homenagem ao Pe. Henrique
C. de Lima Vaz, SJ, Sao Paulo: Loyola, 2003, p. 57-69.

2 Cf. Bio-bibliografia. In: PALACIO, C. (Org.). Cristianismo e Histéria. Sdo Paulo:
Loyola, 1982, p. 415-425.
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O intenso contato com os classicos da filosofia grega e me-
dieval, bem como o crescente interesse pela filosofia moderna
nos primeiros anos do seu magistério filoséfico convergiram
para o tema das relagdes entre Cristianismo e mundo moderno,
que polarizou a sua reflexao a partir dos anos 1960. O volume
Ontologia e Histoéria® recolhe o melhor da sua elaboracao filosofi-
ca nesse periodo, no qual se destacam a reflexao sobre cristia-
nismo e consciéncia histérica, a grande meditacao filoséfica so-
bre o Absoluto e a Histéria, e o primeiro esbogo do problema filo-
sofico do “outro”, que reaparecera na reflexdo antropoldgica
posterior. O livro Escritos de Filosofia I* redne escritos publica-
dos entre 1963 e 1984 sobre os problemas de fronteira entre filo-
sofia e teologia e sobre a heranga teolégica do pensamento mo-
derno. De grande importancia na reflexdo desses anos sao os
textos sobre “Fé e Linguagem” e “A linguagem dos sinais dos
tempos”. A presenca do personalismo aparece sobretudo em
dois textos desse periodo: “Pessoa e sociedade: o ensinamento
de Jodo XXllI” e “Catolicismo e mundo moderno”.

O tema das relacoes entre Cristianismo e mundo moderno
permaneceu como centro de convergéncia da reflexao dos anos
1970-1980, fortemente marcada pelo estudo sistematico da obra
de Hegel. Os Escritos de Filosofia II° sdo a melhor expresséao da
intensa rememoracéo filoséfica sobre os temas Etica e Cultura,
nos quais se cruzam as grandes linhas inspiradoras do seu pen-
samento, de Platdo a Hegel, passando por Agostinho, de Aristo-
teles a Tomas de Aquino, prolongando-se até os grandes nomes
do tomismo e do personalismo contemporaneo. Entretanto, é
nos dois volumes da Antropologia Filoséfica® que o seu pensa-
mento alcanca a sua elaboracdo mais elevada. A Antropologia
Filosdfica, obra da maturidade filoséfica do autor, apresenta ini-
cialmente uma rica sinopse histérica das concepgdes do ho-
mem na filosofia ocidental. A reflexao sistematica, depois de de-
finir o objeto e o método da antropologia filoséfica, constréi-se
magistralmente em trés segdes. Na primeira, desenvolvem-se as
estruturas fundamentais do ser humano, articuladas segundo as
categorias do corpo préprio, do psiquismo e do espirito. Na se-
gunda secao, o cruzamento das categorias da objetividade, da
intersubjetividade e da transcendéncia tecem a compreensao fi-
losdfica das relagdes fundamentais do ser humano. E na terceira
secao, sobre a unidade do ser humano, que a heranca da inspi-
racdo personalista revela seu permanente vigor. Com efeito, a

3 Ontologia e Histéria. Sdo Paulo: Duas Cidades, 1968 (2. ed. Escritos de Filoso-
fia VI. Sao Paulo: Loyola, 2001).

4 Escritos de Filosofia |. Problemas de Fronteira. Sdo Paulo: Loyola, 1986.

Escritos de Filosofia Il. Etica e cultura. Sao Paulo: Loyola, 1988.

6 Antropologia Filoséfica I. Sdo Paulo: Loyola, 1991; Antropologia Filoséfica Il.
Séao Paulo: Loyola, 1992.
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unidade fundamental do ser humano desenha-se a partir da ca-
tegoria da realizagdo e culmina na categoria da pessoa humana,
compreendida filosoficamente entre o tempo e a eternidade.

Apds um primeiro zénite alcangado na elaboragao da Antro-
pologia, o pensamento de Lima Vaz prossegue o seu itinerario
em direcao a transcendéncia, iniciado com a reflexdao sobre o
Absoluto nos anos 1960. No volume de Escritos de Filosofia Ill,”
estdo reunidos textos publicados entre 1990 e 1996. A elabora-
¢ao filosofica da primeira metade dos anos 1990 desenvolve-se
em torno a trés vetores tematicos, que articulam a filosofia com a
cultura, com a civilizagado e com a transcendéncia. Os dois pri-
meiros vao desembocar na sintese histérico-sistematica sobre a
Etica, enquanto o terceiro vetor, que orienta a reflexao para a sig-
nificacdo histérico-cultural e também a metafisica da idéia de
transcendéncia, manifesta a permanéncia do tema Cristianismo
e mundo moderno como horizonte Ultimo e ponto de convergén-
cia de todas as linhas de reflexdo. Com efeito, a reflexao filoséfi-
ca detecta no esmaecimento da idéia de transcendéncia no
nosso horizonte cultural um dos pontos de cristalizacdo mais
draméticos da presente crise espiritual do Ocidente.

No final da década 1990, o pensamento de Lima Vaz traz a
luz uma segunda grande sintese historico-sistematica, desta vez
em torno da Etica filoséfica. No prolongamento do primeiro api-
ce alcancado na Antropologia Filosdfica, os Escritos de Filosofia
IV e V., modestamente chamados de Introdugéo a Etica Filosofi-
ca, representam como o solsticio de verao da sua luminosa traje-
téria. No primeiro volume, desenha-se a grande rememoragao
histérica do itinerario da ética ocidental, desde as suas origens
gregas até a ética filosofica cristd do século XX, que encontra em
Maurice Blondel, Joseph Pieper e Jacques Maritain seus maio-
res expoentes. O segundo volume analisa o agir ético e a razao
pratica na vida ética segundo suas estruturas fundamentais, a
saber, a subjetiva, a intersubjetiva e a objetiva.

Mais uma vez a inspiracdo personalista aparece no mo-
mento mais elevado da sua elaboracao filosofica, ao situar no
cerne do problema de uma Etica filosofica a questao do sujeito.
A compreensao filosofica da pessoa humana como subsisténcia
e manifestacao abre-se para uma compreensao do ser humano
como sujeito ético ou pessoa moral, cuja pratica sé pode ser jus-
tificada racionalmente pela admissdo de uma metafisica do Bem
como principio e fundamento da ciéncia pratica. Com efeito, a
pressuposicdo que torna possivel a ética filoséfica, desde as
suas origens, é a de uma relagao constitutiva do ser humano ao

7 Escritos de Filosofia Ill. Filosofia e cultura. Sao Paulo: Loyola, 1997.
8 Escritos de Filosofia IV. Introducéo a Etica filoséfica 1. Sao Paulo: Loyola, 1999.
Escritos de Filosofia V. Introducao a Etica filoséfica 2. Sao Paulo: Loyola, 2000.
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Bem transcendente, compreendido como instancia racional,
trans-histérica e normativa de todo agir histérico.

Em Raizes da modernidade. Escritos de filosofia ViI,? seu Ulti-
mo livro publicado, que veio a luz poucos dias antes de sua morte,
encontramos uma profunda penetracao no solo metafisico do oci-
dente, para encontrar na crise do século Xlll as raizes do advento
da razdo moderna, com todas as consequéncias desse evento
que abre um novo ciclo intelectual na histéria do ocidente.

A questao do niilismo nos escritos de Henrique Vaz

A questao do niilismo ético esta no centro das preocupa-
¢oes filosoficas de Henrique Vaz. Em artigo publicado na revista
Sintese, procurei mostrar ndo sé a recorréncia do tema na sua
reflexdo, como também o contexto ou o horizonte no interior do
gual o tema se desenvolve.'® Retomando aquela andlise, chamo
a atencao para o seguinte: desde Escritos de Filosofia Il, que re-
colhe a reflexado publicada em artigos esparsos a partir de 1974,
particularmente na trilogia de artigos publicados na revista Sinte-
se, “Etica e civilizagao”,'" “Etica e comunidade”'2 e “Etica e razdo
moderna”,'® a expressao “niilismo ético” foi assumindo progressi-
vamente na reflexao de Henrique Vaz “aquela tonalidade cinzenta
da hora crepuscular em que, segundo a famosa metafora de He-
gel, se levanta o vdo da Ave de Minerva para pintar em claro-escu-
ro sobre um aspecto da vida que envelheceu, a ponto de néo po-
der mais ser rejuvenescido, mas apenas reconhecido”.

Aliteratura filoséfica sobre o nillismo cresceu enormemente
ao longo do século XX. Basta passar os olhos nas 40 paginas de
referéncias bibliograficas apresentadas por Franca D’Agostini
no seu livro Légica do niilismo,'® para nos darmos conta da
quantidade e da diversidade de aproximagdes a esse fenémeno,
que interessa a filosofia desde a sua origem. Com efeito, segun-
do Sexto Empirico, o sofista Gorgias teria sido o primeiro niilista
da historia, com as trés proposigoes fundamentais da sua obra
Do néo-ser ou da natureza: primeiramente, que nada existe; em
segundo lugar que, se existe algo, ndo pode ser apreendido; em
terceiro lugar, que mesmo que pudesse ser apreendido nao po-
deria nem ser formulado nem explicado aos outros’®.

Escritos de Filosofia Vil. Raizes da Modernidade, Séo Paulo: Loyola, 2002.

10 Cf. PERINE, M. Etica e sociedade. Razao tedrica versus razao técnica. Sintese.
Revista de Filosofia. Belo Horizonte, v. 29, n. 93, p. 49-68, jan./abr. 2002.

11 Cf. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 17, n. 49, p. 5-14, abr./jun. 1990.

12 Cf. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 18, n. 52, p. 5-11, jan./mar. 1991.

13 Cf. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 22, n. 68, p. 53-85, jan./mar. 1995.

14 Cf. PERINE, M. Art. cit., p. 58.

15 Cf.D’AGOSTINI, F. Légica do niilismo. Dialética, diferenga, recursividade. Trad. M.
Perine. Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2002.

16 Cf. SEXTO EMPIRICO. Contra os matematicos, VII, 1, p. 65-87.
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Junto com os sofistas, também os céticos poderiam ser
contados entre os primeiros niilistas da histéria da filosofia oci-
dental. Os céticos, porque negavam a certeza afirmada por Sé-
crates-Platao de chegar a epistéme por meio da dialética, e pro-
punham como ideal de sabedoria a ataraxia e a apatheia, isto &, a
auséncia de perturbacéo e de paixdo, como conseqléncia da
epoké, atitude afirmada por Pirro de Elis, que consistia na sus-
penséo de todo juizo.'” Os sofistas, por terem afirmado o niilis-
mo nao sé no campo da ontologia e da epistemologia, mas tam-
bém no campo da préxis, seja pela recusa da doutrina socratica
da virtude-ciéncia, seja pela afirmacao da superioridade da efi-
cacia e do sucesso sobre a sabedoria e a virtude no tratamento
dos negécios da cidade.®

Como se vé, desde o inicio o espectro do niilismo ronda a
nossa tradicao de pensamento, mas foi particularmente a partir
do século XIX que ele se apresentou com suas formas mais co-
nhecidas e, talvez, mais assustadoras, a saber: o niilismo politico
e 0 niilismo moral.

O niilismo politico floresceu na Russia, como movimento de
critica pessimista ao conjunto dos fatos sociais e histéricos, ins-
pirado inicialmente pelo pensamento de jovens intelectuais,
dentre os quais se destacou Dimitri Pisarev (1840-1868), com
sua doutrina do “egoismo racional”, que afirmava a primazia dos
direitos da personalidade humana, derivados de uma natureza
que leva o homem a satisfacéo das suas exigéncias mais imedia-
tas. A partir desse egoismo racional, todos os valores humanos,
morais, teoldgicos ou estéticos deviam ser redefinidos segundo
um critério que opode radicalmente o simples e o popular ao luxo
aristocratico. No final do século XIX, esse ideal de autonomia mo-
ral e social desembocou, para uma parte do movimento niilista,
no ativismo de tipo terrorista, confundindo-se com a doutrina
anarquista de Mikhail Bakunin, “que passa da critica da organiza-
¢ao social ao principio da destruicao de toda forma de Estado”."®

O niilismo moral esta ligado ao gigantesco empreendimen-
to de Nietzsche de fazer uma “filosofia a golpes de martelo”, para
quebrar as velhas tabuas de valores, superar a metafisica e to-
das as outras filosofias pela aniquilacao do mundo do ser. O nii-
lismo associado a obra de Nietzsche é, em primeiro lugar, o que
ele chamou de niilismo europeu, aquela forma de niilismo passi-

17 Cf. DIOGENES LAERCIO. Vidas e doutrinas dos filésofos, IX, p. 107.

18 Cf. BANNOUR, W. Le nihilisme. In: Encyclopédie Philosophique Universelle.
L’Univers Philosophique, dirigé par André Jacob. Paris: PUF, 2000, p. 207-213,
espec. p. 209.

19 Cf. DUCHAMPS, J. Nihilisme. In: Encyclopédie philosophique universelle. Les No-
tions Philosophiques, tome 2, dirigé par Sylvain Auroux, Paris: PUF, 2002, p.
1748-1750, aqui p. 1749. Sobre o niilismo, anarquismo e populismo no pensa-
mento russo ver: VOLPI, F. O niilismo. Trad. de A. Vannucchi. Sdo Paulo: Loyola,
1999, p. 37-42.
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vo ou de enfermidade do século que, pela desvalorizagdo da
vida, do corpo, dos instintos, engendrou o Ultimo homem, um
ser que chegou a tal esgotamento de suas forgas, a ponto de
nao querer senao morrer e mergulhar no grande nada. Na ori-
gem da compreensao nietzscheana do niilismo como decadén-
cia, estao as suas leituras juvenis de Schopenhauer e de al-
guns expoentes da escola do pessimismo, como Eduard von
Hartmann, Julius Bahnsen, Philipp Mainlander e, também, o es-
tudo atento da teoria da decadéncia de Paul Bourget, bem
como a intensa meditacao sobre as obras de Dostoievski e de
Turgueniev.?’ Mas o niilismo proclamado por Nietzsche néao é
s6 destino da Europa, no sentido de légica da decadéncia. Com
efeito, no diagnéstico da enfermidade, “a interpretacao dos si-
nais da decadéncia, supde a concepcao filoséfica nietzscheana
davida como ‘vontade de poténcia’, isto &, a interpretagdo filosé-
fica do proprio ser da vida, ou do ser na sua relagdo com a
vida”.2! Por isso, o niilismo de Nietzsche é também o niilismo ati-
vo, anunciado e instaurado por iniciativa de Zaratustra, profeta
dos novos tempos que se seguirdo ao luto pela morte de Deus,
ultimo bastidao do sobremundo metafisico, gerado na aurora da
civilizagao européia pela doutrina dos dois mundos de Socrates
e de Platao.

E com esse niilismo ético, denunciado e anunciado de ma-
neira tao impressionante por Nietzsche, que a reflexdo de Henri-
que Vaz se defrontou longa e silenciosamente nas ultimas trés
décadas da sua vida filoséfica. O niilismo ético pode ser tomado
como a chave de compreensao do que Henrique Vaz chamou
de “enigma da modernidade”, que, segundo ele, se traduz no
“tragico paradoxo de uma civilizagdo sem ética ou de uma cultu-
ra que no seu impetuoso e, aparentemente, irresistivel avanco
para a universalizacao, nao se fez acompanhar pela formacao de
um ethos igualmente universal, que fosse a expressao simbdlica
das suas razoes de ser e do seu sentido”.?? Dito de maneira mais
sintética, trata-se do “enigma de uma civilizagéo tao prodigiosa-
mente avangada na sua razao técnica e tdo dramaticamente indi-
gente na sua razao ética”.?3

As raizes desse niilismo ético deveriam ser buscadas numa
triplice ruptura apontada por Henrique Vaz: uma ruptura com a
estrutura axioldgica e normativa do ethos, que organiza teleolo-
gicamente as estruturas objetivas da socialidade; uma ruptura

20 Cf. o cap. 7 “Niilismo e decadéncia em Nietzsche”, de VOLPI, F., op. cit., p.
42-64.

21 Cf. DESCHAMPS, J., op. cit., p. 1749.

22 Cf. Etica e civilizagéo. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 17, n. 49, p. 5-14,
abr./jun. 1990, p. 10.

23 Cf. Etica e comunidade. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 18, n. 52, p.5-11,
jan./mar. 1991, p. 11.
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com a tradicao pela primazia do futuro na concepg¢ao do tempo
na modernidade, que levou ao predominio do fazer técnico na
concepcgao da acao humana, e, finalmente, uma ruptura com o
fundamento transcendente das normas e dos fins da acao hu-
mana pela imanentizacao do sentido e do fundamento do valor
na razao finita e na liberdade situada. Portanto, as raizes do niilis-
mo ético seriam as mesmas da modernidade, forjada no cerne
das revolucbes que abalaram todas as estruturas do mundo oci-
dental a partir do final do século XVI, dentre as quais se inscreve
o cartesianismo como a maior revolugao filoséfica depois de Pla-
tao. De fato, afirma Lima Vaz, “é na revolucao operada por Des-
cartes na estrutura do pensamento classico que devem ser bus-
cadas as origens de uma nova idéia da Etica e de uma nova figu-
ra da consciéncia moral”.?*

Entretanto, o grande artifice da nova razéo ética teria sido
Thomas Hobbes, em cuja obra os principios de um estrito mate-
rialismo mecanicista levou a ruptura com a teleologia do Bem,
que servia de fundamento para a ética antiga e medieval. A con-
cepcao hobbesiana da ética esta fundada na afirmagao de um
principio rigorosamente egoista e utilitarista na definicao do es-
tado original do homem, entendido como individuo isolado e
guiado exclusivamente pelos instintos da auto-conservacao e da
dominagéao, para os quais o Unico limite € o temor da morte. Esta
concepcao, segundo a andlise de Lima Vaz, “reveste-se de uma
significacdo emblematica na génese das racionalidades éticas
modernas, na medida em que mostra com inconfundivel nitidez
o carater poiético ou fabricador do conhecimento no dominio
dos valores éticos: Hobbes, com efeito, reconhece como Unica
originalidade do homem o ser o artifice da prépria humanida
de”.?5 Assim, a grande descoberta do homem iniciada no Renas-
cimento aparece também na revolugdo galileana da doutrina ju-
ridica operada por Hobbes: descartando todo principio teolégi-
co e transcendente, ele sublinha que a soberania pertence es-
sencialmente ao universo profano e, portanto, a esséncia da po-
litica ndo pertence ao céu, mas a terra. Em suma, para Hobbes
existe uma perfeita equacéao entre moral, social, contratual ou
convencional. O individuo egoista e isolado esta na origem de
tudo o que tem valor e, portanto, de tudo o que é digno de
respeito.

As raizes comuns do niilismo ético e da era moderna, na
perspectiva de uma analise filosoéfica, encontram-se na profunda

24 Cf. VAZ H. C. de L. Crise e verdade da consciéncia moral. Sintese Nova Fase.
Belo Horizonte, v. 25, n. 83, p. 461-476, out./dez. 1998, p. 466. Sobre as origens
cartesianas da ética moderna, ver o capitulo “A sabedoria cartesiana” em:
Escritos de Filosofia IV, p. 267-291.

25 Cf. Etica e Razao Moderna, p. 72. Ver também o capitulo “Thomas Hobbes: po-
litica e moral”, nos Escritos de Filosofia IV, p. 293-311.
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transformacao da concepcao antropolégica, que repercutiu na
concepcao das estruturas do agir humano, tanto na dimensao
subjetiva da moralidade como na dimensao objetiva da eticida-
de ou do existir em comum dos homens. Com efeito, o0 antropo-
centrismo da concepgao moderna do homem?® resultou no que
Henrique Vaz chama de “prometeismo antropolégico da moder-
nidade”, consagrado filosoficamente nas filosofias do sujeito e
ideologicamente no individualismo dominante nas sociedades
modernas. E a partir dessa revolugdo antropoldgica que o ho-
mem moderno “levanta a formidavel pretenséo de ser o funda-
mento e o lugar conceptual do movimento de transcendéncia no
qual é suprassumida, no nivel dos valores, normas e fins univer-
sais, a oposicao entre praxis humana e seu mundo enquanto si-
tuados na particularidade do seu acontecer empirico. Pretensao
formidavel, com efeito, essa em que a praxis humana se propoe
como capaz de dar a si mesma o seu proprio fundamento, de ser
a fonte Ultima da sua propria teoria, de constituir-se, em suma,
no sentido mais estrito, como criadora do seu mundo”.?”

Esse prometeismo esta na origem do abandono de uma
concepcao teleoldgica, da qual se seguiu a perda do referencial
social ou de um ethos objetivo para o desenvolvimento da vida
humana. Junto com o abandono da concepgéo teleoldgica da
vida humana, o prometeismo do homem moderno levou-o a
uma ruptura com a tradicdo. Por forca do seu ser moral, o ser hu-
mano é também estruturalmente tradicional, e a recusa da tradi-
¢ao é aruptura com o estilo de vida forjado em torno de saberes,
valores, normas de procedimento, regras de convivéncia que ti-
veram a sua validade comprovada pela garantia de sobrevivén-
cia e pelaidentidade conferida aos grupos humanos. A substitui-
cao do carater exemplar conferido ao passado por uma projecao
no futuro das possibilidades ilimitadas do fazer técnico subtrai,
furtivamente, do processo de formacao da identidade pessoal e
social o carater normativo do ethos, no qual passado e presente
sao suprassumidos na compreensao de si mesmo e da propria
acao. Finalmente, o prometeismo do homem moderno leva tam-
bém a ruptura com Deus, tao vigorosamente descrita na filosofia
de Nietzsche, que, sem sobra de duvida, foi a que melhor captou
o significado da transformagao espiritual contida na desvaloriza-
cao de todos os valores e a expressou no audacioso projeto hu-
mano de se descobrir sem dever se referir a nada além de si
mesmo.

26 Cf. Antropologia Filosdfica |, 3. ed. corrigida (1993), p. 77-110.
27 Cf. Etica e civilizago. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 17, n. 49, p. 5-14,
abr./jun. 1990, p. 12.
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A descoberta das raizes do niilismo ético da modernida-
de,?® a partir da triplice ruptura instaurada pelo prometeismo do
homem moderno: a ruptura com a estrutura axioldgica e norma-
tiva do ethos, que organiza teleologicamente as estruturas obje-
tivas da socialidade; a ruptura com a tradicao pela primazia do
futuro na concepcéao do tempo, que levou ao predominio do fa-
zer técnico na concepgao da agdo humana; e, finalmente, a rup-
tura com o fundamento transcendente das normas e dos fins da
acao humana pela imanentizacao do sentido e do fundamento
do valor na razao finita e na liberdade situada, conduz também a
descoberta do segredo da filosofia, formulado por Henrique Vaz
nos termos de uma tarefa, ao mesmo tempo tedrica e pratica.
Entretanto, antes de apresentar a sua versao da tarefa da filoso-
fia, ap6s o diagndstico da crise da modernidade, é preciso expor
também o antidoto que a reflexao do filésofo contrapoe a crise
que se instalou no coragcao da modernidade.

A democracia como antidoto para a crise

Os dois textos fundamentais para a reflexao sobre a demo-
cracia foram escritos na segunda metade dos anos 1980, coinci-
dindo com o auge do grande movimento social e politico que le-
vou ao restabelecimento da ordem democratica em nosso pais e
a promulgacao da Constituicdo de 1988. Sao eles: “Democracia
e Sociedade”, de 1985, escrito a pedido de Hélio Jaguaribe para
o livro Brasil, sociedade democrética, também publicado na re-
vista Sintese,?® e “Democracia e Dignidade Humana”, de 1988,
também publicado na revista Sintese.3° Além desses, vou recor-
rer também ao capitulo sobre “Etica e Direito” dos Escritos de Fi-
losofia Il, no qual Henrique Vaz apresenta a versao refundida do
artigo “Antropologia e Direitos Humanos”, publicado em 1977 na
Revista Eclesiastica Brasileira.!

28 No final do primeiro capitulo sobre fenomenologia e axiologia da modernidade,
dos Escritos de Filosofia VII, Henrique Vaz faz a seguinte grave adverténcia:
“Em virtude da seiva que corre a partir dessas raizes, julgamos néo ser temera-
rio afirmar que o Unico fim previsivel para o ciclo da modernidade seria a elimi-
nacéo de todo tipo de pergunta radical em torno do sentido da existéncia e da
vida, que primeiro se formulou segundo definidos parametros intelectuais no
terreno da teologia. O triunfo definitivo do niilismo metafisico e ético assinalaria
entéo o fim da modernidade” (p. 30).

29 Cf. Democracia e sociedade. In: JAGUARIBE, H. (Ed.), Brasil, sociedade demo-
cratica. Rio de Janeiro: José Olympio, 1985, p. 480-485; depois em Sintese
Nova Fase. Belo Horizonte, v. 11, n. 33, p. 5-19, jan./abr. 1985 (doravante citado
no texto com a sigla SNF 33), também publicado como Anexo IV em Escritos de
Filosofia II.

30 Cf. Democracia e dignidade humana. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 15,

n. 44, p. 11-25, set./dez. 1988 (doravante citado no texto com a sigla SNF 44).

Cf. Etica e Direito. In Escritos de Filosofia I, p. 135-180, versao refundida de:

Antropologia e direitos humanos. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis, v.

37, n. 145, p. 13-40, 1977.

3
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Pretendo, num primeiro momento, expor sumariamente o
pensamento de Henrique Vaz juxta propria principia, servin-
do-me dos seus textos e também de duas entrevistas com ele
publicadas.®? Em seguida, pretendo destacar algumas questbes
tedricas que os textos levantam para o filésofo, isto €, 0 homem
da compreensao, e concluir refletindo sobre alguns desafios
praticos que essa compreensao de democracia propde ao ho-
mem da acao, para concluir com a apresentacao da compreen-
sao que Henrique Vaz tem da tarefa da filosofia diante desses
desafios tedricos e praticos.

O conceito de democracia

Logo no inicio da reflexdo sobre “Democracia e socieda-
de”, Henrique Vaz oferece uma espécie de Shibdlet para a com-
preensao do conceito de democracia. O privilégio concedido a
questao da democracia, na reflexdo dos que se preocupavam
com o destino politico do Brasil, no momento em que o ciclo au-
toritario chegava a sua exaustéo, parecia repousar sobre o pres-
suposto inquestionavel de que “a democracia designa a forma
mais alta de organizacao politica a que pode aspirar uma socie-
dade” (SNF 33, p. 5). Esse mesmo pressuposto também esté na
base da elaboracao conceptual da democracia no pensamento
de Henrique Vaz, operada no interior de uma reflexdo cujas
matrizes sdo a politologia classica e a filosofia de Hegel.

O ponto de partida da reflexao sobre a democracia, seja
como ideal seja como necessidade histérica, ndo poderia ser
outro sendo a origem grega da nossa civilizagao, na qual o seu
destino de algum modo ja esta selado. Com efeito, no momento
em que a soberania da lei toma o lugar do arbitrio despético no
governo da cidade, permitindo o exercicio de uma razao politica,
tanto na discussao sobre a melhor forma de governo como na
pratica da vida politica, na medida em que esta é a forma mais
alta de convivéncia entre os homens, a idéia e a pratica demo-
craticas passam a delimitar “um espago de significacao de natu-
reza eminentemente axiolégica”, no qual “encontra seu funda-
mento a eminente dignidade ética do politico”(SNF 33, p. 6).

Com efeito, é a esséncia ética do politico que permite pen-
sar a superioridade da forma democratica de vida politica, por
forca da realizagado mais perfeita da isonomia, a igualdade dos
cidadaos perante alei, e da eunomia, eqliidade da lei, dois predi-
cados irrenunciaveis da politéia, espaco de realizacao dos indivi-
duos na cidade, aos quais se acrescenta a isegoria, o direito de

32 A primeira entrevista é: Filosofia e forma da acdo. Uma entrevista de Henrique
Claudio de Lima Vaz. Cadernos de Filosofia Alema, Sao Paulo, n. 2, p. 77-102,
1997. A segunda entrevista encontra-se em: NOBRE, M.; REGO, J. M., Conversas
com fildsofos brasileiros. Rio de Janeiro, Editora 34, 2000, p. 29-44.
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falar, participar e decidir diretamente na ekklesia dos eleutherdi,
isto &, a assembléia dos homens livres, simbolo-real da totalida-
de do corpo politico. A brilhante e fugaz experiéncia grega de
democracia direta, “desvendou de um lado, com fulgurante evi-
déncia, a natureza ética da acao politica e, de outro, manifestou
na participagao democratica e no exercicio politico da liberdade
aradicalidade das suas exigéncias” (SNF 33, p. 7). Ja esta formu-
lado aqui o nucleo da idéia de democracia no pensamento de
Henrique Vaz: trata-se de uma “idéia reguladora e normativa” ou
de um ideal que revela a “esséncia ética do politico” (SNF 33, p.
8), com a qual se deve medir as efetivas praticas democraticas
que pretendam construir ou reconstruir uma experiéncia demo-
cratica viavel.

Que seja esta a natureza da idéia vazeana de democracia,
confirma-se pela resposta a questao levantada por Marcos No-
bre e José Marcio Rego sobre a possivel utilizagdo do conceito
de utopia para descrever a sua visao do futuro da sociedade hu-
mana. Responde Henrique Vaz: “O conceito de utopia ndo per-
tence ao meu universo filosofico [...]. Nesse ponto, sigo a ligao
de Hegel: a filosofia trata do que é; o que sera fica para os profe-
tas. Reconheco que o conceito de utopia tem sido, na histéria in-
telectual e politica do Ocidente, uma matriz fecunda de modelos
ideais de sociedade que cumprem uma importante funcao histé-
rica como alimento dessa reserva de esperanga sem a qual difi-
cilmente a humanidade prosseguiria seu caminho rumo a um fu-
turo que se espera melhor. Talvez possamos pensar a utopia em
analogia com a ‘idéia reguladora’ kantiana: necessaria para ori-
entar a marcha da histéria, mas inalcangavel por definicao”.® Foi
seguindo a licdo de Hegel que Henrique Vaz empreendeu a
tarefa de pensar os desdobramentos histéricos da idéia grega
de democracia fundada no problematico conceito de igualdade
politica.

Problematico, em primeiro lugar, porque o pressuposto ne-
cessario mas nao suficiente da idéia de democracia nao pode
ser pensado em termos quantitativos ou aritméticos, como ocor-
re no pensamento politico moderno, no qual os individuos sao
reduzidos a “4tomos movendo-se num espago social isotrépi-
co”, justamente porque as teorias politicas modernas repousam
na “hipoétese insustentavel da igualdade natural entre os homens
da qual resultaria a constituicdo da sociedade pelo pacto de as-
sociagao entre iguais”. O conceito de igualdade politica for-
jou-se, no pensamento grego, pela suprassuncido do dominio
das irredutiveis diferengas naturais, em que “a igualdade dos in-
dividuos é a das caréncias e da exigéncia da sua satisfagéo”, no
dominio do politico entendido como o “da relagao entre os ho-

33 Cf. Conversas com filésofos brasileiros. Rio de Janeiro: Editora 34, 2000, p. 42.
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mens que se tece exatamente como relagao da igualdade na di-
ferenga” (SNF 33, p. 9), ou, o que é o mesmo, no “dominio da
igualdade reconhecida” sob a égide da idéia de justica, matriz
conceptual do Estado fundado sobre a lei ou, simplesmente,
Estado de Direito (SNF 33, p. 10).

Problematico também porque no mundo moderno o eco-
némico tornou-se uma dimensao do politico, introduzindo na es-
fera da igualdade politica aquela igualdade chamada por Hegel
de abstrata, que caracteriza os individuos diante da natureza
como seres de necessidades. Liberdade econdmica e liberdade
politica, embora essencialmente diferentes, acabaram por fun-
dir-se de maneira irreversivel na “confusa e ambigua igualdade
social sobre a qual se tenta construir a idéia moderna de demo-
cracia” (SNF 33, p. 11). Segue-se dai que uma razoavel solugao
do problema da satisfacao das necessidades passa a ser pres-
suposto e condigao de efetivagao da igualdade politica. Em ter-
mos hegelianos, o Estado de direito repousa sobre o Estado da
necessidade, ou, como afirma Henrique Vaz, “a adequada rela-
¢ao do grupo humano com a natureza como fonte de recursos
(trabalho) passa a condicionar decisivamente a efetiva relacao
dos individuos entre si como sujeitos do direito (reconhecimen-
t0)” (SNF 33, p. 12).

Além do adequado enfrentamento do carater duplamente
problematico da idéia de igualdade politica, a reinvengdo mo-
derna do conceito de democracia exige o desdobramento da
dialética da igualdade na diferenga num nivel muito mais profun-
do, no qual ela enfrenta “o risco do seu mais decisivo aprofunda-
mento ético, pois deve ser conservada na diferenca das liberda-
des que se fazem presentes no espago politico na singularidade
irredutivel da sua autonormatividade, a intransferivel carga da
sua responsabilidade pessoal” (SNF 33, p. 12). Trata-se, portan-
to, de fazer com que a idéia de liberdade ocupe na comunidade
democratica na mesma posicao de matriz conceptual ocupada
pela idéia de justica na comunidade politica.

Ora, a idéia de liberdade, constitutiva da consciéncia moral
dos individuos-cidadaos, faz da comunidade democrética a for-
ma superior da comunidade politica, na medida em que os cida-
daos, enquanto individuos livres, sdo chamados a responder
tanto aos imperativos da justica expressos na universalidade da
lei, fundamento da relagao de igualdade, como as exigéncias da
sua consciéncia moral a serem traduzidas nas acoes virtuosas,
cujo fundamento € a relagao de liberdade. Eis porque, segundo
Henrique Vaz, “o problema fundamental da comunidade demo-
cratica é o problema da areté, da justica na alma como virtude ou
disposicao permanente (exis ou habito)”. Segue-se dai que um
processo de democratizacdo ou redemocratizacao deva ser
pensado como “articulagao das condigdes concretas do exerci-
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cio das liberdades politicas as exigéncias morais do projeto de-
mocratico” (SNF 33, p. 13).

Afirmar, como faz Henrique Vaz, que “na democracia a li-
berdade politica ou é constitutivamente moral ou nao é auténtica
liberdade” ndo é pregar um moralismo abstrato, pois o exercicio
das liberdades politicas inclui, necessariamente, “uma solugao
razodvel do problema da satisfacdo das necessidades”, bem
como o “direito ao reconhecimento do universo da lei” (SNF 33,
p. 13). Do mesmo modo, ndo é moralismo falar de exigéncias
morais do projeto democratico, posto que, como afirma Henri-
que Vaz em outro lugar, “nao ha democracia sem uma mobiliza-
cao da consciéncia moral dos cidadaos, quer dizer, da conscién-
cia dos cidadaos da sua responsabilidade moral na participacao
politica; eventualmente, também, na gestao do politico, uma vez
gue a democracia é essencialmente participativa”.3*

Esse conceito de democracia é retomado no texto de 1988
sobre “Democracia e dignidade humana”. Nesse texto, Henrique
Vaz cumpre a tarefa tedrica de estabelecer “com suficiente rigor
demonstrativo, a proposicao que afirma ser a democracia, no
plano politico, a expressao mais adequada da dignidade huma-
na” (SNF 44, p. 11). Atarefa se impde, em primeiro lugar, como o
problema histérico da emergéncia dos regimes democraticos
modernos e da “formulagao de um conceito de democracia do-
tado de predicados axioldgicos que definem sua exceléncia
como regime politico, justamente no momento em que se con-
suma a separacao entre Etica e Politica” (SNF 44, p. 12). Os éxi-
tos do enfoque histérico sobre a emergéncia dos regimes demo-
craticos modernos sugerem, por um lado, que “o mais grave de-
safio com o qual se defronta a democracia no mundo atual é re-
presentado, provavelmente, pela integragao do ‘social’ no ‘politi-
co’” (SNF 44, p. 15) e, por outro, que nas sociedade politicas do
Ocidente “a relacdo entre democracia e dignidade humana per-
manece uma norma a espera das condigdes que permitam seu
efetivo cumprimento na préatica politica e uma proposicao tedrica
a espera de convincente demonstracao” (SNF 44, p. 16).

A demonstracao convincente dessa proposicao tedrica é a
tarefa do segundo enfoque do problema. Este consiste em assu-
mir a moderna nogao de dignidade humana “no nivel de uma
conceptualidade filoséfica adequada a articula-la a idéia de de-
mocracia” ou, 0 que é o mesmo, em “recuperar no plano ético a
nocao de dignidade humana e articula-la com a idéia de demo-
cracia, essa igualmente reformulada na perspectiva de uma uni-
dade organica entre Etica e Politica” (SNF 44, p. 17).

Essa demonstracao se revela convincente ao termo da ana-
lise da sociedade politica ocidental, do ponto de vista da sua or-

34 Cf. Cadernos de Filosofia Alema. Sao Paulo, n. 2, p. 101, 1997.



14 Marcelo Perine

ganizacao, em trés niveis ou momentos légico-dialéticos da sua
constituicao. Esses niveis, ja enunciados no artigo anterior, séo:

1) o do social, definido antropologicamente pela relagao in-
tersubjetiva, no interior da qual a relacao do trabalho ou
da luta para a satisfacdo das necessidades se apresenta
como a mais elementar na génese conceptual do politico;

2) o nivel do politico propriamente dito, regido pela dialéti-

ca daigualdade na diferenca, que surge pela suprassun-

¢ao da igualdade abstrata do primeiro nivel na igualdade
concreta estabelecida pela matriz conceptual daidéia de

justica formulada na lei, e

o nivel qualitativamente novo do democratico, assinala-

do pelo aprofundamento decisivo da igualdade na dife-

renca, proporcionado pela nova matriz conceptual, que
nao é mais a idéia de justica mas a de liberdade partici-

pante (cf. SNF 44, p. 18-20).

K

Mais uma vez, a democracia é afirmada como idéia regula-
dora do universo conceptual do politico, ndo como idéia utépica,
mas como alvo perseguido pela razao politica que pretenda res-
ponder as exigéncias da esséncia moral da democracia, a co-
megar pela solucéo justa e razoavel do problema da satisfagao
das necessidades, em seguida pela adequada resposta politica
as exigéncias morais decorrentes, antes de tudo, do direito do
cidadao ao reconhecimento no universo da lei e, acima de tudo,
da sua consciéncia moral posta diante das tarefas do bem co-
mum. Mais uma vez, a idéia de democracia é pensada a partir
das exigéncias éticas intrinsecas a agao politica como “a expres-
sao adequada no campo politico, da essencial dignidade do ho-
mem, que reside no seu ser moral” (SNF 44, p. 21).

A conclusao do artigo, mais uma vez, é um repto lancado a
iniciativa, a capacidade e a sensibilidade moral dos homens poli-
ticos: “Podemos pois afirmar, com absoluta certeza, que qual-
quer intento de efetivacdo de uma democracia real coloca em
primeiro plano as exigéncias éticas da acéo politica. E nesse pla-
no que ira decidir-se, afinal, o éxito da experiéncia democratica
e, com ele, o destino da liberdade nas sociedades contempora-
neas, vem a ser o proprio destino do homem politico, como ser
dotado de uma essencial dignidade” (SNF 44, p. 22).

Desafios para a compreensao

Antes de formular algumas consideragcées em torno dos
pontos que, a meu ver, mais solicitam um empenho de compre-
ensao, quero chamar a atencdo para o teor da afirmacao de
Henrique Vaz citada no final da exposicdo sumaria do seu con-
ceito de democracia. Num pensamento sempre nuancado, mes-
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mo quando exprime com determinacéo suas posicoes tedricas,
nao é comum encontrar nos escritos de Henrique Vaz expres-
sbes como: “Podemos pois afirmar, com absoluta certeza...”. O
vigor da expressao parece indicar que o que esta em questao
aqui é uma convicgao teorica profundamente arraigada em
torno das exigéncias éticas da agao politica.

No meu entender, este é o primeiro desafio que o conceito
de democracia, cuidadosamente formulado no interior de uma fi-
losofia de dimensodes verdadeiramente universais, langa a com-
preensao, a saber, o desafio de ser compreendido como um ver-
dadeiro conceito de uma filosofia que nao se elaborou ao sabor
dos modismos ou dos interesses dominantes, portanto uma filo-
sofia isenta de formulacdes talhadas para responder a projetos
pessoais. E no interior de um pensamento de modo nenhum
rapsédico que esse desafio deve ser enfrentado. Uma parte sig-
nificativa dessa tarefa foi realizada com sucesso por Rubens Go-
doy Sampaio,® ao encontrar na categoria da intersubjetividade
da Antropologia Filoséfica o fundamento antropolégico da irre-
nunciavel dimensao ética da acéo politica. Digo isso porque no
conceito de democracia as exigéncias da consciéncia moral do
individuo cruzam-se com os imperativos da justica a serem
traduzidos na acéo. Portanto, a compreensao do conceito de
democracia supde que se compreenda a relacao entre ética e
politica no pensamento de Henrique Vaz.

Para enfrentar esse problema, que em diferentes ocasi6es
foi objeto do meu interesse tedrico,3® mais uma vez encontro na
consistente arquitetura da obra de Henrique Vaz a luz que me
permite pelo menos ver de que se trata quando se trata da rela-
cao entre ética e politica. Num denso texto intitulado “Etica e Po-
litica”,®” estdo sinteticamente formuladas as premissas para a
compreensao do problema.

O texto parte da evocacao de uma histérica conversagao
entre Napoledo | e Goethe, na qual o imperador manifesta “a
convicgao de que a politica ocupa, para 0 homem moderno, o lu-
gar que, para o homem antigo, fora ocupado pela tragédia” (SNF
29, p. 5). A analogia entre tragédia antiga e politica moderna pro-

35 Cf. SAMPAIO, R. G., O ser e os outros. Um estudo de teoria da intersubjetividade.
Sao Paulo: Unimarco Editora, 2001. Ver também, do mesmo autor: Metafisica e
modernidade: método e estrutura, temas e sistema em Henrique Claudio de
Lima Vaz. Sao Paulo: Loyola, 2006.

36 Cf. PERINE, M. Etica e politica. Irredutibilidade e interagao de relagoes assimétri-
cas. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 17, n. 48, p. 35-46, jan./mar. 1990; A
constituicao do politico na tradicao ocidental. Sintese Nova Fase. Belo Horizon-
te, v. 19, n. 59, p. 543-574, out./dez. 1992; Politica, poder e violéncia. A margem
de Platao, Aristételes, Hannah Arendt e Eric Weil. Hypnos. Sao Paulo, ano 5, n.
6, p. 35-45, 22 sem. 2000.

37 Cf.VAZ H. C. de Lima, Etica e Politica, Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 10,
n. 29, p. 5-10, set./dez. 1983 (doravante citado no texto com a sigla SNF 29), pu-
blicado também como Anexo lll dos Escritos de Filosofia Il, p. 257-262.
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cede do papel desempenhado em ambas pelo destino: “O desti-
no tragico inscreve-se num céu mitico onde impera a lei da ne-
cessidade. O destino politico esta preso a cadeia hipotético-de-
dutiva que define as condigoes 6timas para o controle da socieda-
de pelo Poder. Desta sorte [...] a politica no mundo moderno € um
fazer na ordem da causalidade eficiente que, como o antigo Desti-
no, age sobre as liberdades do alto de um céu misterioso: I4 o ca-
pricho dos Deuses, aqui as razdes do Poder” (SNF 29, p. 6).

Mas a analogia entre tragédia antiga e politica moderna re-
vela o seu profundo paradoxo, pois a reflexdo sobre as origens
do pensamento politico ocidental mostra que o &mbito do politi-
co se constituiu sob a égide de uma racionalidade essencial-
mente teleoldgica, ordenadora da vida em comum em torno de
um fim ou um bem, que ¢ a justica, ao mesmo tempo, na cidade
e na alma de seus cidadaos. Quando, com o advento dos tem-
pos modernos, “a vontade de poder se imp6s como constitutiva
do politico, sem outra finalidade senao ela mesma e sem outras
razdes legitimadoras senao as que podem ser deduzidas da hi-
pétese inicial da sua forca soberana” (SNF 29, p. 7), aracionalida-
de ordenadora do politico passou a se traduzir em termos de
uma “técnica racionalmente otimizada do exercicio do poder”
(SNF 29, p. 5), aprofundando a cisao entre ética e politica preco-
nizada na pratica por Maquiavel e consagrada na teoria pelo re-
fluxo individualista da Etica moderna que condicionou “a idéia
de ‘comunidade ética’ ao postulado rigoroso da autonomia do
sujeito moral tal como o definiu Kant” (SNF 29, p. 7).

A raiz da cisdo moderna entre ética e politica deve ser bus-
cada na substituicdo do “antigo solo ontoldgico que fundava a
justica na teleologia do Bem” pelo “vinculo contratual que une os
individuos na aceitagcdo do poder soberano” como “o fundamen-
to da justica politica” (SNF 29, p. 8). Dito de outro modo, com pa-
lavras do proprio Henrique Vaz: “A teoria e a pratica da politica
no mundo moderno mostram que a hipétese inicial dos individu-
os como particulas isoladas, que sé o atendimento das carénci-
as e necessidades ira unir no vinculo juridico do pacto de socie-
dade, tem, como contrapartida, a concepcao e a efetivacao his-
térica do Estado como sistema exterior de forga cuja hipertrofia
torna-se diretamente proporcional a multiplicacéo e a complexifi-
cagao das relagoes sociais que hipoteticamente tém o contrato
social como fundamento e o Estado como sistema regulador”
(SNF 29, p. 8-9).%8

Essa compreenséo da moderna cisdo entre ética e politica
permite supor que uma das raizes da crise das sociedades politi-

38 A andlise pormenorizada e amplamente documentada do que Henrique Vaz
chama de passagem da “antropologia politica classica” a “antropologia politica
moderna”, encontra-se no ja citado capitulo sobre Etica e Direito dos Escritos
de Filosofia Il, espec. p. 148-172.
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cas contemporaneas deva ser buscada “num projeto de existén-
cia politica que aceita a oposicao individuo-poder como a oposi-
¢ao primeira e constitutiva do ser-em-comum politico”. Ademais,
dado que nesse projeto o individuo é pensado exclusivamente
como ser de caréncias e necessidades, o sistema politico fica
submetido a racionalidade instrumental do fazer, elevado a con-
dicao de fim em si, que relega os fins propriamente éticos a “es-
fera das convicgoes subjetivas do individuo” (SNF 29, p. 9).

A conclusdo da andlise sugere que a superacao da cisao
entre ética e politica exige a assuncéo de um novo ponto de par-
tida da filosofia politica, cujo pressuposto seria “a idéia de comu-
nidade ética como anterior, de direito, aos problemas de relagao
com o poder do individuo isolado e submetido ao imperativo da
satisfacao das suas necessidades e caréncias”. Se é verdade,
como conclui Henrique Vaz, que na comunidade ética “se traca
a linha de fronteira entre Etica e Politica”, entao a questao funda-
mental levantada por ele no final da sua reflexao é mais do que
pertinente, a saber: “como recompor, nas condi¢cées do mundo
atual, a comunidade humana como comunidade ética e como
fundar sobre a dimenséo essencialmente ética do ser social a
comunidade politica?” (SNF 29, p. 9).

O leitura desse texto de Henrique Vaz vem confirmar a mi-
nha hipétese de que o desafio de compreender o seu conceito
de democracia como um verdadeiro conceito filoséfico, do qual
procede a exigéncia de compreensao adequada da relagao en-
tre ética e politica, s6 encontrara resposta satisfatoria no interior
de uma andlise filoséfica da acdo humana. E o que também me
sugere a leitura dos textos ja citados: “Etica e Civilizagdo”, “Etica
e razao moderna”, “Etica e Justica: filosofia do agir humano” e
“Etica e Comunidade”.

Desafios para a acao

Na entrevista a Marcos Nobre e José Marcio Rego, Henri-
que Vaz é chamado a se pronunciar sobre a constatagao de que
“nossa sociedade produz incessantemente elementos autodes-
trutivos como riscos ambientais globais, ameacas de desinte-
gracao social em larga escala e alienacao cultural em massa”.
Na resposta a indagagao, Henrique Vaz modestamente reco-
nhece a sua incompeténcia para avaliar os aspectos técnicos
dos fendmenos, mas conclui sua resposta com uma imagem
que merece ser evocada aqui, pelo seu carater emblematico. Eis
o texto: “A histéria tem seus desertos, assim como a geografia.
Um dos desafios mais antigos das civilizagoes é ousar a traves-
sia de desertos, seja geograficamente, seja historicamente, de-
sertos que muitas vezes o ser humano mesmo criou. Nossa civi-
lizacao dispde de todos os recursos, técnicos, politicos e éticos,
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e é capaz de formular estratégias que conjurem um triste destino
de criadora de desertos. As sociedades e aos seus responsaveis
cabe decidir”.®®

A sugestao de que a criacao de desertos possa ser um triste
destino da nossa civilizagao € no minimo preocupante, principal-
mente quando se constata que dispomos dos recursos técnicos,
politicos e éticos para conjura-lo. No final de seus textos, junto
com o penetrante rigor de suas andlises, que poderiam sugerir
certo pessimismo da inteligéncia, Henrique Vaz indica também al-
guns ensaios de efetivacao da idéia de democracia e de comuni-
dade ética, que podem motivar algum otimismo da vontade.

No final do texto “Etica e Politica”, é claramente afirmado
que um dos esbogos simbdlicos da nova forma de comunidade
ética na civilizagado contemporanea pode ser detectado na pre-
senga atuante em nosso mundo da consciéncia dos direitos hu-
manos como consciéncia da humanidade, “assinalando a crise
e o declinio [...] do Estado do poder e impondo a exigéncia, a um
tempo ética e politica, da edificacdo de um auténtico Estado de
direito” (SNF 29, p. 10). Diante da “interrogacao sobre a capaci-
dade e disposicao da nossa sociedade para empreender a re-
forma moral do Estado e atender as exigéncias éticas do projeto
democratico”, com a qual se conclui a reflexdao sobre “Democra-
cia e Sociedade”, Henrique Vaz sugere que uma enorme espe-
ranca se ergue diante de nés, “alimentada pela multiplicagdo
das préticas populares de solidariedade, pela difusao de formas
multiplas de consciéncia participativa, ou seja, por ensaios de
democracia vivida na sua mais alta exigéncia ética”. E conclui: “é
por esse caminho, cremos, que devera afinal transitar o destino
da democracia entre nés e, com ele, o destino da liberdade”
(SNF 33, p. 13s.). Finalmente, como ja evoquei acima, a exigén-
cia de tornar concreta, na pratica politica das atuais democraci-
as, a idéia de democracia como expressao adequada da digni-
dade humana é um repto lancado a iniciativa, a capacidade e a
sensibilidade moral dos homens politicos no final do texto sobre
“Democracia e dignidade humana” (SNF 44, p. 21s.).

Conclusao

Tendo refletido sobre o diagndstico vazeano da crise ética
da modernidade e sobre a sua proposta de antidoto para supe-
ra-la, resta agora concluir com a apresentagao da sua compre-
ensao da tarefa da filosofia diante dessa realidade. A tarefa da fi-
losofia foi formulada, nos escritos de Henrique Vaz, de maneira
cada vez mais clara nos Ultimos dez anos de sua vida filoséfica,
particularmente a partir da lectio magistralis sobre “Morte e Vida

39 Cf. Conversas com filésofos brasileiros, p. 43.
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da Filosofia”,*® pronunciada no encerramento da Semana Filo-
sofica em homenagem aos seus 70 anos e aos 50 anos da Facul-
dade de Filosofia da Companhia de Jesus. Precisariamos reler
aquela memoravel conferéncia, na qual expde com a costumeira
modeéstia as grandes linhas da sua auto-biografia intelectual,
que praticamente se confunde com a histéria da Faculdade de
Filosofia da Companhia de Jesus, para nos darmos conta da
clarividéncia com que é formulada a tarefa da filosofia,
magistralmente realizada na sua vida, numa dialética de tradigcao
e contemporaneidade.

Baste aqui uma Unica citacao daquela licao magistral para
resumir o seu pensamento a respeito: “Para mim, o exercicio do
ato de filosofia € sempre uma ‘rememoracao’ (uma Erinnerung,
como diria Hegel), e uma ‘atencao’ que podemos chamar con-
ceptualizante, ou seja, pensada, refletida e discursivamente ex-
plicada, a realidade. Duas dimensdes que nascem da mesma
origem do ato de filosofar — ou da decisdo de filosofar, da qual
fala Hegel — e que definem o espaco espiritual onde a Filosofia
tem a sua morada e onde vive. Filosofia é anamnesis - recorda-
¢ao — e é ndesis — pensamento. Na verdade, toda cultura é anam-
nética, pois nem os individuos nem as sociedades podem viver
sem continuamente recuperar sua vida vivida — seu passado —
para nele perscrutar as razdes da sua vida presente. Mas a Filo-
sofia assume como tarefa pensar tematicamente seu proprio
passado — unir anamnesis e néesis — e, nessa rememoragao
pensante, reinventar os problemas que lhe deram origem e, as-
sim, cumprir o destino que, ainda segundo Hegel, esté inscrito
na sua propria esséncia: captar o tempo no conceito — o tempo
que foi e o tempo que flui no agora do filosofar”.*!

Essa tarefa tedrico-pratica é tragada para a filosofia em arti-
go de 1998 intitulado “Presenca de Tomas de Aquino no hori-
zonte filoséfico do século XXI”.42 Apés afirmar que a formacao
histérica da chamada modernidade estaria provavelmente che-
gando ao seu fim, ao qual seguir-se-ia “a passagem da moderni-
dade como programa de civilizacado para a modernidade como
forma definitiva de uma civilizacdo”, isto &, “a forma do existir sob
a norma da tecno-ciéncia, regendo todos os campos da nossa
atividade” (SNF 80, p. 32), Henrique Vaz esboca um lugar possi-
vel para Tomas de Aquino no horizonte filoséfico em que se des-
tacam trés elevacoes: a Histéria, a Metafisica e a Etica. O prog-
néstico de um novo surto do pensamento metafisico, que traduz
a secreta esperanca do filésofo, é formulado em face do dilema

40 Cf. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 18, n. 55, p. 677-691, out./dez. 1991.

41 1d., ibid., p. 689s.

42 Cf. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 25, n. 80, p. 18-42, jan./mar. 1998, re-
publicado em Escritos de Filosofia VII, p. 239-267 (doravante citado no texto
com a sigla SNF 80).
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nao apenas tedrico, mas eminentemente pratico, “que se arma
em torno da maneira de viver e interpretar a relagcao do ser huma-
no com o dominio da realidade objetiva, dita relagao de objetivi-
dade, e que estrutura o seu estar-no-mundo. Na relacao de obje-
tividade que prevalece na nossa cultura a realidade do mundo
passa a oscilar cada vez mais entre a objetividade produzida
pela atividade técnica e materializada nos objetos da produgéo
técnico-industrial de um lado e, de outro, a objetividade dada ao
ser humano na sua experiéncia original e fundante — experiéncia
metafisica por definicdo — da transcendéncia do Ser sobre a fini-
tude dos seres. Ora, essa experiéncia propriamente metafisica
implica, em Ultima analise, em virtude do dinamismo da afirma-
¢a0, a posicao de um Absoluto na ordem da existéncia” (SNF 80,
p. 41).

A mesma tarefa ja tinha se esbogado como exigéncia de re-
tomar a vocacao pedagogica que inspira a filosofia desde a sua
origem. A ja citada reflexao sobre “Etica e Justica”, no inicio do
segundo lustro dos anos 1990, converge para a afirmacao de
que o caminho para superar os impasses em que nos encontra-
mos estaria, talvez, na retomada da primeira revolucao antropo-
l6gica da nossa tradicao, iniciada pela descoberta socratica da
psyché como dimenséao da interioridade humana portadora do
I6gos, capaz de abrir-se a universalidade do Bem para se tornar
sede da virtude e principio interior da vida na justica. Aquela re-
volugéo antropoldgica, imortalizada por Platdo no Fédon, consi-
derado também por Henrique Vaz como “a carta magna do pen-
samento ocidental”,*® dirige a nossa atengao para a tarefa pri-
mordial da educacéao ética como educacéao para a liberdade, for-
mulada no Fédon em termos de imortalidade. Segundo Henri-
que Vaz: “O mundo ético ndo é uma dadiva da natureza. E uma
dura conquista da civilizagdo. Como também tem sido uma con-
quista longa e dificil o estabelecimento e a vigéncia do Estado
democratico de Direito. Trata-se de conquistas permanentes,
sempre recomecgadas e sempre ameagadas pela queda no amo-
ralismo, no despotismo e na anomia. E é, sem dlvida, no campo
da educacao que se travam, a cada geracao, as batalhas decisi-
vas dessa luta. E ai, afinal, que as sociedades sdo chamadas a
optar em face da alternativa onde se joga o seu destino: ou a de
serem sociedades da liberdade que floresce em paz ao sol do
Bem e da Justica [...], ou a de enveredarem pelos obscuros ca-
minhos da horda sem lei”.4*

Quando uma concepcao tradicional da democracia, que a
define exclusivamente pelos seus aspectos formais ou por suas
instituicoes legais, alia-se a uma concepcgao conservadora do

43 Cf. Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 18, n. 55, p. 677-691, out./dez. 1991, p. 689.
44 Cf. Etica e Justica, Sintese Nova Fase. Belo Horizonte, v. 23, n. 75, p. 437-454,
out./dez. 1996, p. 451.
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poder politico, entendido unicamente como poder de distribui-
¢ao de recursos escassos, corre-se o risco de s vislumbrar a
acao politica como uma aventura por zonas cinzentas de amora-
lidade, para as quais a mobilidade da opinido publica estabele-
ceria os limites sociais da tolerancia.*®

Mas quando se ousa pensar a democracia a luz de uma filo-
sofia do agir humano, empenhada em “dar razéo (logon dounai)
das exigéncias de inteligibilidade presentes nas categorias fun-
damentais do ethos como o Bem (agathon kai kalon) ou o Melhor
(ariston), a Lei (nomos) ou a Virtude (arete)”*¢, desenham-se aos
nossos olhos estes e outros desafios a compreensao e a acgao.
Pensar a democracia como a mais elevada expresséao politica da
dignidade humana, cuja raiz se encontra no seu ser moral, € 0
mesmo que pensar possibilidades ainda inéditas para a nossa
histéria, possibilidades que nos permitam inaugurar caminhos
para atravessar seus inevitaveis desertos e, mais ainda, formular
estratégias que conjurem da nossa civilizagao um triste destino
de criadora de desertos.
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