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Alguns dados biograficos

Aos 15 anos de idade, em 1929, motivado por uma aula de
filosofia, 14 nos corredores do Colégio Anchieta, Fiori pergunta a
seu estimado mestre Pe. Werner von und zu Muihlen, “como se
poderia explicar a unificagdo dos multiplos para que eles nao
fossem um multiverso, mas um universo”. Esta € a entrada para
a filosofia desse sétimo filho de imigrantes italianos estabeleci-
dos em PoA. Do Anchieta para a Faculdade de Direito; o engaja-
mento na politica estudantil; o inicio da vida literaria na “Idade
Nova”; a militincia politica; a preocupagao com as causas socia-
is como atestam “A Universidade e a Usina”, de 1934, e o discur-
so de formatura da turma de direito de 1935. Nos escritos e na
militancia aparece o desejo de deselitizar a universidade e elimi-
nar o fosso entre a producao intelectual e a produgao material.

FIORI preferiu o magistério a advocacia, comecando na Fa-
culdade de Ciéncias Politicas € Econdmicas e, posteriormente,
em cursos de filosofia como os da UFRGS, cujo departamento
organizou, PUC-RS e FAFIMC. A atividade normal de professor
foi violentamente interrompida em 1964 com seu expurgo da
UFRGS, acusado de comunista e corruptor da juventude, princi-
palmente devido ao pronunciamento “Aspectos da Reforma Uni-
versitaria”, na famosa greve por 1/3, promovida pela UNE em
1962. Dai as idéias de FIORI, professor de filosofia em PoA, se
espraiam pelo mundo, principalmente em meio a diversificada
militancia latino-americana dos anos 1960 e 1970. Em 1965 este-
ve na UNB, de onde foi demitido no mesmo ano, ocasionando o
“impasse Fiori”, que resultou no solidario pedido de demisséo
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de mais de 200 professores, inclusive o Reitor, Zeferino Vaz, teve
que afastar-se. FIORI trabalha entao no Chile, na Universidade e
no meio popular e anda pelo continente ministrando cursos e
conferéncias, muitas delas publicadas nos Textos Escolhidos | e
I, da L&PM (1992).2

1. Ser Pessoa ou da Experiéncia Transcendental

Inicialmente convém apresentar a ldéia de Pessoa, que
perpassa o itinerario filoséfico de Fiori, desenvolvendo uma re-
flexdo que se move na metafisica, entendida como experiéncia
transcendental e como explicitagcdo reflexiva dessa experiéncia.
Ser Pessoa é ser um “ser espiritual”, isto é, que por conta de
seus atos livres constitui a sua pessoalidade, personaliza-se e,
nesse sentido, é causa sui.

1.1. Ser Pessoa é Ser-com-em-por

A experiéncia transcendental é, desde o principio, expe-
riéncia de ser-com; experiéncia de participacao ontolégica com
os seres humanos e também com os outros entes. A “experién-
cia de ser-com e de ser em” é experiéncia subjetiva, pessoal,
mas vinculante. Num segundo momento, pela mediacao linguis-
tica, o ser torna-se consciéncia de ser. Nao como ser estatico ou
em ato. Na experiéncia de ser ele mesmo se apresenta e € expe-
rimentado na consciéncia pessoal como movimento, como
acao, como vigor e vida, processo histérico. A experiéncia de ser
é experiéncia de abertura ao ainda-nao e de participacao, de tal
modo que a personalizagao seja processo histérico de intersub-
jetivagdo das consciéncias, na intersubjetividade originaria, radi-
cada no ser. Isso significa o rompimento com a idéia do “sujeito
substancia”, do cégito como autoposicao e isolamento.

Movendo-se na Experiéncia de Ser, vivenciada continua-
mente na interioridade mesma do eu, o “auténtico metafisicar’
de Fiori vai desenhando, ainda que tenuemente, os contornos
da imagem de Pessoa. Num didlogo critico com a tradicéo e

2 No limite desse espago nao cabe mais do que ainda dizer: & gratificante ler
esse fil6sofo da intuigao, a comegar por sua autobiografia, nos Textos Escolhi-
dos |, p. 32; ler a leitura que o Pe. Lima Vaz fez dessa autobiografia (p. 19). Da-
dos biograficos mais completos constam no texto de Hilda Costa Fiori, sua es-
posa, no mesmo livro, p. 298.
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com as concepgoes contemporaneas de subjetividades, ele ten-
ta superar os reducionismos decorrentes da opcao pela teoria
epistemoldgica da representacao com finalidade poiética* e ten-
ta legitimar filosoficamente essa realidade primeira em importan-
cia: a Pessoa ou ser espiritual. Ser pessoa nao € ser uma subjeti-
vidade restrita ao Ego-Cogito. A experiéncia vivencial € uma ex-
periéncia de ser corpo consciente e intersubjetivo. Ou pela expe-
riéncia de ser e pela reflexdo a pessoa se afirma como relagéo-
participagao: como ser com, Ser em e ser por no processo de
personalizacao. Quer dizer que, considerando o “ser em, por e
com”, a personalizacéo é obra solidaria, é intersubjetivacéo, na
radical intersubjetividade das consciéncias; € existir comunicati-
vo e dialégico.

Fiori parte da nocéo heideggeriana de que o ser humano “é
o ser no qual se faz a compreensao do ser”, mas desde a pecu-
liaridade da experiéncia de ser, vivenciada na interioridade mes-
ma do eu. E a perspectiva classica da metafisica da participa-
céo, relida na fenomenologia da consciéncia intencional, sem
abandonar o carater fundante da consciéncia do ser, na expe-
riéncia de ser como participacéo. E, sendo originariamente ex-
periéncia, a metafisica ndo trata de um mundo separado, nao é
negacao da histéria. Ao contrario, apresenta-se como a condi-
cao de possibilidade da historia.

Feita essa opcéo, surge a questao do método para poder
pensar a radicalidade do real. Fiori considera que tanto o proce-
dimento indutivo (da observacéo dos entes particulares para a
nocao geral) quanto o dedutivo (de um principio geral dado para
a explicacéo dos particulares) sao inadequados para dar conta
da experiéncia metafisica. Retoma entdo o procedimento que
denomina de analogia, entendida como forma de pensar os en-
tes no ser ao modo da participacéo. O ponto de partida sempre
¢é a experiéncia transcendental de ser e ndo um analogante prin-
cipal ja dado como principio. A abstracao aristotélica, que chega
a nogao de ser partindo da multiplicidade dos entes, é conside-
rada suficiente para as ciéncias empiricas, mas nao para a meta-
fisica. Por outro lado, a tentativa de pensar os entes a partir de
um modelo também nado serve, porque parte do pressuposto
platénico de que o verdadeiro € o separado, o supra-historico,

3 Dentre os autores contemporaneos citados por Fiori destacam-se: Louis La-
velle, Maurice Blondel, Joseph Maréchal, Max Mller, Edmund Husserl, Martin
Heidegger, Jean-Paul Sartre, Maurice Merleau-Ponty, conforme atesta o pro-
prio em sua autobiografia (Fio Condutor de um pensamento Itinerante). In:
T&d

4 LIMA VAZ descreve magistralmente essa mudanca de perspectiva na moder-
nidade, com o abandono da filosofia do Ser como filosofia primeira. In: Escri-
tos de Filosofia Ill, Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 92.
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reduzindo o sentido da histéria, se muito, a um desdobramento
de um absoluto pré-dado. Para compreender os entes no ser de
que participam, desde a experiéncia interior de ser, o autor opta
pela abstracao intensiva, calcada na intencionalidade da cons-
ciéncia enquanto pre-senca, isto €, enquanto consciéncia do
ser. Por isso que, mesmo numa tese de doutorado em educa-
¢ao, aparece uma digressao extemporanea sobre a analogia.

A experiéncia de ser, na primeira pessoa do singular, no
presente do indicativo, tem as caracteristicas da singularidade e
da concretude, conseqlientemente ndo pode ser tomada como
o padrao de medida de todo ser. Mas enquanto abre a subjetivi-
dade para o nao-eu, para 0 mundo e os outros, solicitando res-
posta, a experiéncia, que € absolutamente individual, mostra-se
como absolutamente universal.s E experiéncia comum de vida
na intersubjetividade original. Discordando da formulacéo aris-
totélica e também do contratualismo, que, no maximo, colocaria
a intersubjetividade entre os homens, Fiori adota a concepcao
agostiniana: a intersubjetividade nao estéa fora, mas na interiori-
dade de cada pessoa.b

Nessa metafisica da participacao, Fiori pretende encontrar
legitimidade para a concepcao intersubjetiva de pessoa e para
sua essencial politicidade, abrindo caminho para justificar a pra-
xis necessariamente intersubjetiva e, particularmente, a pratica
pedagogica necessariamente dialégica. Assim, reconstruida a
reflexdo metafisica, tém-se os fundamentos basicos, cujas con-
seqliéncias deverao aparecer de forma explicita na filosofia pra-
tica ou em todas as dimensoes da praxis historica, principalmen-
te na expressividade humana que se efetiva na cultura e se sin-
gulariza em manifestacées mais objetivas na moral, na politica e
na educacao.”

O fio condutor da reflexdo de Fiori é a “experiéncia trans-
cendental”, a experiéncia de ser como participacao, o que su-
pée a admissdo de um absoluto. Dai o paradoxo: como ainda
pensar a radical historicidade na presenca do absoluto? Parece
um problema insoltvel ao procedimento estritamente filoséfico.
Mas numa concepcao mais aberta de filosofia, que se considera
livre para pensar também o infinito, talvez seja possivel encon-
trar um sentido para a histéria e considerar a radical historicida-
de da consciéncia na presencga de um absoluto. Fiori viveu esse
confronto entre a infinitude do ser e a finitude da consciéncia na

5 MERLEAU-PONTY, op. cit. p. 187.

6 “Eéporisso que eu disse, dando énfase a intersubjgtividgde, que, com maior
facilidade, afirmaria que o homem & racional porque gsocngl, dq gue o inverso,
social porque racional, como o seria numa perspectiva aristotelica.” Cf. Fiorj,
E. M. Textos Escolhidos II, p. 100.

7 . /Ct. FIORI, T.E. 1, p. 99-104
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situacéo historica e formulou esse problema desde uma pers-
pectiva que considera a possibilidade da histéria justamente
como exigéncia do “absoluto de exigéncia”. Na sua autobiogra-
fia, ele apresenta os elementos que figurariam posteriormente
na formulacao sistematica de Pe. Vaz, inclusive a compreensao
do absoluto como “absoluto de exigéncia”e.

Para Fiori, a historia somente é possivel no encontro das
duas linhas, a da transcendéncia e a da raiz, a do valor absoluto
e da finitude, afirma Fiori.? Na consciéncia de um valor absoluto
de que os seres humanos participam, mas com o qual jamais
coincidem, esta a condicédo de possibilidade dessa continua dia-
lética finito-infinito ou da histéria como relagdo consciéncia-
mundo e como relacéo intersubjetiva mediada pelo mundo co-
mum. A dialética entre a finitude da consciéncia enquanto ex-
pressao e a sua infinitude dela enquanto intencéo, remetendo ao
reconhecimento das outras consciéncias no mesmo mundo,
funda a histéria como atividade humana. Enquanto funda a rela-
cao reflexiva mediada pelo mundo e, conseglientemente, a rela-
¢ao intersubjetiva, o absoluto de exigéncia exige “um sentido a
ser dado a histéria como criagdo humana”. Sem a negacéo do
absoluto na histéria afirma-se a possibilidade do suijeito histori-
co, isto &, “que se faz e se refaz historicamente, conquistando a
sua figura”, no mesmo processo em que a “histéria vai ganhan-
do o sentido de ser meio de realizacdo da figura humana”, cuja
visada é um valor absoluto: a liberdade. Dito de modo mais di-
reto: a historia é o processo intersubjetivo de personalizacédo
pela imprescindivel mediacdo do mundo, em resposta a presen-
ca do “absoluto de exigéncia”.

8 Natese de doutorado apresento a reflexao de Lima Vaz para mostrar que é
possivel pensar a historicidade e a histéria na presenca do absoluto, desde
que este seja compreendido como absoluto de exigéncia.

9 “Pelareflexao do ser, algo desvela no espirito, um valor absoluto, e porisso o
homem é capaz da aventura histérica. Se a consciéncia ficasse encerrada nas
situacoes vividas, 0 homem poderia olhar para as coisas, mas nao poderia ob-
jetivar e transformar o mundo. Mas porque a supera com a sua direcao vertical
para o absoluto, o espirito, na horizontalidade histérica, pode saltar fora do
processo evolutivo e operar a recusa.” Fiori, E. Textos Escolhidos I, p. 47.

10 Lima Vaz. Op cit. p. 278 E ainda: “o absoluto de exigéncia esta presente na
contextura essencial da histéria: sua posicao é exigida pela oposicao que per-
manece na relacao de intersubjetividade entre a infinitude intencional dos su-
jeitos que se encontram e a limitac&o de sua situacao-no-mundo”. Para Fiori,
embora o ser humano ‘possa encontrar a medida de todo reconhecimento hu-
mano possivel dentro das condicoes objetivas do momento histérico’, estas
nunca chegarao a propiciar a plenitude definitiva de tal reconhecimento, uma
vez que a objetivacao do homem em seu mundo - a cultura — sempre mantera
um coeficiente de resisténcia a plena intersubjetivacéo e ativo reconhecimento
das consciéncias", que ¢ a idéia-limite da histéria. Cf. Fiori, Ernani M. T. E. I, p.
86-87.

11 Fiori, Ernani. O fio condutor de um pensamento itinerante. In: T. E. |, p. 51.
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2. Conscientizacéao

2.1. A intencionalidade da consciéncia

Para compreender a relagao entre o subterraneo da metafi-
sica e a préatica educativa, que se d& no chao concreto da exis-
téncia cotidiana, é necessario colocar a questao da intencionali-
dade da consciéncia, suportada pela intencionalidade do ser,
como condicdo de possibilidade para a conscientizagao. Tra-
ta-se simplesmente de apresentar as caracteristicas da cons-
ciéncia intencional, imprescindiveis a conscientizacdo como
processo histérico-pedagogico permanente, ou da capacidade
gue a consciéncia tem de tender para algo e de significa-lo,'? de
presentificar o objeto e de Ihe conferir uma nova forma de exis-
téncia, a de objeto intencional. As consideracoes sobre a inten-
cionalidade da consciéncia ja apontam para a conscientizacéao
COMO Processo permanente.

As caracteristicas da consciéncia, formuladas pela fenome-
nologia, servem apenas o ponto de partida, pois a intencionali-
dade, tal qual Husserl a apresenta, € restrita ao cogito, as cogita-
tiones e aos cogitatum. A filosofia deve, segundo Fiori, ultrapas-
sar o ‘sinal’ e encontrar as ‘condicoes de possibilidade’ da inten-
cionalidade, que remetem ao dinamismo do ser, desde o qual a
consciéncia € transcendente ao meio circundante, podendo
dar-lhe outra forma de existéncia, de significa-lo, de expressa-lo
através da palavra e de transforma-lo efetivamente pelo trabalho.
A conscientizacdo € uma exigéncia da propria transcendéncia
interior da consciéncia; exigéncia do dinamismo para o “ser-
mais”.

A conscientizacdo pressupde obviamente a possibilidade
que a consciéncia tem de objetivar o seu mundo e de projetar a
transformacao das situacoes que a limitam, isto é, a consciéncia
em sua intencionalidade e expressividade. Este é o elemento
que Fiori comunga com Freire e com tantos outros que se dedi-
caram ao tema. Concorda também com Freire quanto aos des-
dobramentos praticos da conscientizacao, mas acrescenta algo
diverso quando se trata das condicbes ultimas que a possibili-
tam. E na metafisica da participagao dos seres no ser, entendido
como ser em acao ou vehementia essendi, que Fiori encontra
suporte para a conscientizacao. Ele se refere a intencionalidade
anterior, a intencionalidade do ser, que escapa a fenomenologia

12 Cf. FIORI, T.E.l, p. 144: “Unifica os dois sentidosl:.o latino, de ‘f(ender para’ e o
arabe, de ‘significagao” — tender para algo, significando-o; dai, estende-se ao
contetido que se constitui no significar, isto é, a significacao”.
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da consciéncia, pois o ser é ontolégico e nao fenomenoldgico. s
Por isso a intencionalidade n&o é s6 tender para algo como obje-
to, é tender para uma perfeicao estranha ao sujeito, uma perfei-
cao da qual ele participa, juntamente com todos os entes. Essa
concepcao de intencionalidade faz com que a conscientizacao
seja também a tomada de consciéncia da condi¢cdo humana,
processo reflexivo no qual a consciéncia-de-si é consciéncia da
alteridade, consciéncia de participacéo e, consequentemente,
comunicabilidade que se efetiva na expressao. Esta, por sua
vez, dirigindo-se a objetividade do mundo, assume a forma de
projeto e se materializa no trabalho transformador desse mundo.
Ao mesmo tempo, no entanto, ao dirigir-se ao outro, pela im-
prescindivel mediacdo do mundo comum, reconhece-o como
sujeito na intersubjetividade.

Por isso que a tematizacdo do processo de constituicdo
concomitante da consciéncia e do mundo, pressupondo que a
consciéncia seja interiormente transcendente, leva também a
considerar a praxis histérica de transformagcao do mundo ou o
re-fazer-se refazendo o mundo. Nao € somente porque a cons-
ciéncia sempre € consciéncia de mundo que a conscientizacao
implica a transformagao do mundo da consciéncia e da cons-
ciéncia do mundo. A consciéncia também é expressao criadora
do mundo, por isso que a conscientizagdo € necessariamente
préxis; € atitude de assumir a histéria na condicao de conscién-
cia historica e de sujeito historico.’* Atitude que implica a inser-
cao critica na histéria, para nao sé fazer historia, mas para saber
qual histéria se esta fazendo. Na atitude de assumir a historia
aparecem o vigor e a criatividade da consciéncia, da conscién-
cia tedrica como consciéncia historica;® como capacidade de
construir o mundo por meio de significagdes universais e con-
cretas.

A pessoa humana é consciéncia historiadora: testemunha,
memoria e narradora da historia, conferindo-lhe um sentido. A
historia, enquanto atividade significadora do mundo, também é
o lugar do reconhecimento mutuo das consciéncias porque a
palavra e a acédo, pelas quais cada sujeito significa, séo sinais
que indicam um sentido para os outros sujeitos. A conscientiza-
cao nao é somente reconhecimento da intersubjetividade pela

13 Esses conceitos foram explicitados no primeiro item do segundo capitulo, mo-
tivo pelo qual considera-se desnecessario indicar novamente as referéncias
bibliograficas de Fiori e dos seus interlocutores.

14 Se tais expressoes ja nao significam sendo uma quimera de um passado de
ilusées, a conscientizagao também ja é uma impossibilidade historica e todas
as iniciativas para resolver problemas histéricos concretos, como, por exem-
plo, os problemas ambientais que ameacam a vida no planeta, nao passam de
brincadeiras fantasiosas de criangas.

15 Lima Vaz, O absoluto e a histéria. In: Ontologia e Historia, p. 252.
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mediacao do mundo comum, mas a efetivagao da intersubjetivi-
dade radical, a da participagao ontologica, da vinculagao ante-
rior as mediacoes; condicao para poder significar ativamente o
mundo num comportamento corpéreo de elaboracéo colabora-
tiva.

2.2. Implicacoes da conscientizacao

Em conformidade com a estrutura da consciéncia e consi-
derando a pessoa em sua globalidade - ser-no-mundo, ser-
com-o0s-outros, ser historico e intersubjetivo’® —, a conscientiza-
cao tem suas implicacoes proprias. Quanto ao ser-no-mundo e a
relagao de objetividade, ha que se considerar a dialética consti-
tutiva consciéncia-mundo. Sendo que a consciéncia se constitui
espontaneamente como consciéncia de mundo, o primeiro pas-
so da conscientizacao consiste no retorno “reflexivo sobre o mo-
vimento de constituicdo da consciéncia enquanto existéncia ou
histéria”'?. Supondo que o mundo seja resultado da atividade
humana, a reflexdo, que perfaz o caminho da constituicao da
consciéncia, passa pela exterioridade, inseparavel da interiori-
dade das consciéncias que historicamente nela se expressam. A
reflexdo é auto-aprofundamento através do mundo, que, ndo
sendo mundo de uma consciéncia isolada, recoloca a questao
da intersubjetividade. A referéncia a mediacao significa que o
“para si” da consciéncia ndo existe sem a abertura, isto €, sem
que a consciéncia seja consciéncia “para outro” que nédo ela
mesma. A conscientizacdo se anuncia, desde o primeiro mo-
mento, como movimento em que a consciéncia se reconquista
ao conquistar o mundo”, isto €, anuncia-se como praxis histori-
ca. Por esse motivo a conscientizagdo também se afigura, ja
desde o inicio, como processo permanente, correspondendo a
ontolégica e historica vocagao de “ser mais”.

O movimento de constituicao consciéncia-mundo é préaxis
histérica, de tal sorte que a expressao do mundo ndo pode ante-
ceder nem suceder a sua transformacéo: uma contém a outra;
uma ultrapassa a outra, e ambas coincidem. A conscientizacao
acontece no mundo em conscientizacdo, ambos, consciéncia e
mundo, resultando da e na praxis. E, como na praxis historica
sempre ha um certo grau de alienagao, provocando a busca da
superacao, como exigéncia interna da negatividade produtiva, a
conscientizacao se afigura como atitude de assumir a historia,

16 Essas caracteristicas poderiam também ser denominadas de: mundaneidade
da consciéncia, historicidade da consciéncia, intersubjetividade da conscién-
cia e, como decorréncia, a dialogicidade.

17 FIORI, E. M. Textos Escolhidos Il, p. 65.
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compromisso de vida e responsabilidade ética fundamental. A
temporalidade e a transcendéncia intencional da consciéncia
oportunizam esse compromisso, possibilitando que o ser huma-
no se liberte das situacoes vividas e se projete na acao transfor-
madora.

O processo de conscientizagao oportuniza a cada pessoa
o poder de afirmar-se como consciéncia historica e historiadora;
como sujeito em sua radicalidade pessoal, capaz de distanci-
ar-se do meio, de objetiva-lo, de transforma-lo, sem ignorar ob-
viamente que a consciéncia historiadora € um segundo momen-
to, que pressupde a criticidade da consciéncia, a capacidade de
tomar consciéncia da histéria, de situar-se nela como sujeito que
afaz, dentro de um contexto determinado e com um material dis-
ponivel.’® Importa, pois, que o ser humano seja capaz de afir-
mar-se e de reconhecer que ele se auto-constitui como subjetivi-
dade na historia de que participa com os outros.

Assim aparece outra caracteristica fundamental da consci-
entizacao: o mundo que serve de mediacdo é mundo-comum,
levando ao reconhecimento da imprescindivel relacao de inter-
subjetividade. A compreensao de que a conscientizagao é pra-
xis histérica de pessoas concretas evoca, pois, a idéia da radical
intersubjetividade. Mas Fiori pensa a intersubjetividade dentro
da metafisica da participagéo. Para ele, aguém da mediacéo lin-
guistico-hermenéutico-pragmatica, como condicdo da mesma,
esté a participacéo de todos os entes no ser; além dela, para po-
der enfatizar a possibilidade da transformacéo, esté a assimila-
céo da filosofia marxiana da praxis, da idéia-projeto que se torna
histéria pelo trabalho humano. O vigor da radicalidade historica
do pensar é metafisico, seu moével é a esperanca na realizagéo
histérica da utopia que radica na metafisica da participacao:
construir um mundo que seja a mediacao transparente das
consciéncias que se intersubjetivam em comunhao. Isso “escla-
rece um pouco mais o sentido da conscientizacao: tarefa mun-
dana e compromisso pessoal de amor”1°.

18 MERLEAU-PONTY, referindo-se a historia concreta mostra que, embora o ser
humano seja herdeiro de um modo de existir, nem por isso deixa de ser livre
para ser sujeito de sua existéncia. “Recebi uma maneira de existir, um estilo de
existéncia. Todas as minhas acoes e meus pensamentos estao em relacao
com esta estrutura. No entanto, sou livre, nao apesar disto ou aquém dessas
motivacdes, mas por meio delas, sao elas que me fazem comunicar com mi-
nha vida, com o mundo e com minha liberdade.”

19 FIORI, T.E. Il, p. 70. Ver ainda: Elementos sobre personalismo y compromisso,
p. 16,37 e 38.
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3. Educacao, cultura e linguagem -ou- da Educacao Popular

Fiori pensou o processo global da sociedade como proces-
so cultural e no interior deste, como parte integrante e com as
suas peculiaridades préprias, o processo educativo. Ele caracte-
riza a educagdo como processo cultural de constituicao do hu-
mano propriamente dito. Mas ja desde a década de 1930 mani-
festava sua inconformidade diante da divisao social do trabalho,
caracterizada pela separacéo entre o trabalho manual e o traba-
lho intelectual. O inicio dos anos 1960 é marcado por um com-
prometimento mais direto com a cultura popular, numa tentativa
de superar a cisao entre “cultura de elite e cultura dos subalter-
nos”20.

3.1. Trabalho e cultura auténtica

Fiori compreende a cultura como atividade especifica de
seres humanos, isto é, atividade intencional voltada para fins.
Por isso é de fundamental importancia pensar também o concei-
to de trabalho para a compreensao da cultura. Num retorno dire-
to aos textos de Fiori, encontra-se o resgate de idéias personalis-
tas que tematizaram o conceito de trabalho ou que souberam
pensar criticamente a realidade do trabalho, imprescindivel para
a educacao auténtica, mediada pela cultura auténtica.

O ser humano ¢é ser de cultura. Ele ndo é dotado de um de-
senho vital que evolui e se realiza naturalmente, mas que é aqui-
lo que faz de si mesmo na atividade de cultivar-se. A dimenséo
espiritual e a liberdade possibilitam a superacao dos limites da
natureza na “aventura histérica” 2! A cultura, o auto-cultivo, é “si-
nénimo de processo histoérico de realizagdo do homem, proces-
so que, embora tenha raizes na espontaneidade do ser vivo, es-
piritual, que é o homem, é constante e renovada vitéria da liber-
dade”?2. Versando sobre o compromisso histérico da Universi-
dade, Fiori afirma que a historicidade define o ser humano e que

20 Devido a centralidade da mediacao cultural ha, na tese de doutorado, conside-
ragoes sobre o conceito de “cultura popular” em questao desde a década de
1960 e, em seguida, numa espécie de digressao meio fora de lugar, apresen-
tar os tragos de uma filosofia da cultura, com o intuito de abrir caminhos na di-
recao da compreensao daquilo que o autor denomina de “cultura auténoma”
e de educacao popular.

21 Ver Fiori, T.E. Il, p. 19.

22 FIORI, op. cit., p. 20.
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a consciéncia dessa dimensao tem lugar e atinge seu grau mais
elevado na Universidade.®

Fiori enfatiza a relacéo entre a forma de vida que a existén-
cia de um povo vai assumindo na sua histéria e a forma da cultu-
ra e denuncia o falso antagonismo entre producao e educacéo.
A separacao entre a forma de vida de uma comunidade e a sua
cultura, entre a producdo da educacao, ja é alienacao pelo fato
de omitir que a vida é expressao e criacao dos proprios atores; &
uma construcao histérico-cultural: “devemos conquistar nossas
proprias formas através das formas produzidas na cultura”+. A
relacéo é tal que é pela produgao, pela transformacéo do mundo
e criacao da cultura que o ser humano se educa, cultiva-se no
sentido subjetivo.

Mas a cultura subjetiva nao existe separadamente da cultu-
ra objetiva. Ao contrario, “é mediante a cultura objetiva”, entendi-
da como encarnagao do espirito humano em um determinado
meio historico, “que nos desenvolvemos a nossa personalida-
de”%. Cultura objetiva € o processo de desenvolvimento pessoal
ou o processo de hominizacao, fazendo com que a tematica da
cultura enquanto objetiva e subjetiva esteja diretamente vincula-
da a tomada de consciéncia dos dois aspectos em dialetizacao,
de tal sorte que implica a “consciéncia historica”, apesar da
consciéncia de que a historia age sobre nds. A consciéncia his-
térica significa a capacidade de afirmar-se também como sujeito
da cultura; possibilidade de refletir sobre a realidade da cultura e
ultrapassa-la criticamente.2 Ultrapassagem que n&o para na re-
flexao, pois a afirmacgao do sujeito acontece na praxis de promo-
céo e criagao da cultura. No desenvolvimento da cultura objetiva
surgem as condicoes para essa “tomada de consciéncia” de si
mesmo ou para a elaboragao do saber da cultura, que, por sua
vez, é reflexo e critica, ultrapassagem teodrica e pratica ou pro-
cesso de desenvolvimento cultural; numa palavra, é histéria.

Sendo subjetivamente autodesenvolvimento na direcéao da
realizacdo e objetivamente desenvolvimento histérico-social, o
processo cultural é educacao?, entendida como participagao
das pessoas na cultura e como consciéncia dessa participacéo
na cultura em processo. Pois se a cultura é cultivo, entdo ela nao

23 FIORI, op. Cit., p. 44. A Universidade ¢ definida como “centro maximo de cons-
cientizacao do processo cultural”, evidenciando o ideal iluminista, sem, contu-
do, ser elitista, uma vez que se trata do processo de cultura popular.

24 FIORI, op. cit., p. 45.

25 Cf. FIORI, op. cit., p. 45. Personalidade nao tem aqui sentido psicol6gico, so-
ciolégico ou juridico, mas filosofico, mais precisamente, metafisico. Pessoa
como categoria, mas como algo que cada um constroi no processo concomi-
tante ao da realizacao.

26 Ver FIORI, op. cit., p. 46.

27 Essaidéia remonta ao ideal utépico da paidéia grega.
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é acontecer espontaneo, repetitivo, regido por leis inerentes a
um processo predeterminado; educagao nao € mera transmis-
sdo do feito ou da tradicdo morta. Ao contrario, lembrando a
perspectiva da hermenéutica filoséfica de Gadamer, a propria
cultura feita que vem até nés esta em processo enquanto partici-
pa da tradicdo em movimento, da qual também os seres de cul-
tura participam. No dizer de Fiori,

A cultura objetiva ndo é algo pronto, um fato estatico, mas
uma tarefa, um feito que nunca é inteiramente feito. (...) a
cultura se faz e refaz continuamente. Nao ha simples entre-
ga do feito, mas heranca espiritual; dialética do feito e do fa-
zer.?8

Fez-se referéncia anteriormente a inseparabilidade entre
producéo, cultura e educagéo como processo continuo ou que a
cultura, exsurgindo do processo concreto de producéo da vida,
é amediacao através da qual as subjetividades, que produzem a
cultura, se produzem. Acrescenta-se que todo esse processo é
perpassado por “valores”, que indicam sua direcdo, uma vez
que os sujeitos sdo dotados de consciéncia intencional, valorati-
va ou, conforme ja antecipado, a ontologia da cultura conduz &
ética da cultura.

Na concretude histérica, o agir e o fazer resultam na cultura
como objetivacao do ser humano e, reflexivamente, constituem
os seres humanos na praxis.2® Nessa relacao dialética entre o fa-
zer objetivo pelo qual a humanidade se faz subjetivamente € in-
dispensavel a consideracdo de um conceito de trabalho. Fiori
aproxima o processo de formacéo cultural, no sentido objetivo
da cultura, do processo de formacéo da subjetividade, no senti-
do subijetivo da cultura, mas pretende superar o idealismo pre-
sente na concepcao que considerar a cultura como mera objeti-
vacao do Espirito. Adota entdo o teor critico do conceito de tra-
balho da tradicao personalista, que, assimilando o marxismo,
estabelece uma relacéo desse conceito com o conceito de alie-
nacao.

A concepcao personalista que inspira o autor pretende su-
perar a compreensao classica que restringe o trabalho a ativida-
de de producéo de bens materiais com a finalidade do uso e da
troca. Tal definicdo tem por base a dicotomia entre o manual,
restrito & esfera do Util, do instrumental, do material; esfera a
qual a pessoa se obriga a descer por acidente de sua condicao;
e o intelectual, lugar da contemplacéo desinteressada ou da teo-
ria.

28 Cf. FIORI, op. cit., p. 46. = ]
29 PRAXIS no sentido aristotélico, como aquela atlv@ade atraves da qual o ator
se faz, portanto distinto da teoria e também da poiese.
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Segundo Fiori, o trabalho, fundamentado na razao e na li-
berdade, ¢ manifestacdo da pessoa. E a relagao de objetividade
e de objetivacdo mediante a qual o ser humano pode situar-se
no mundo como suijeito, isto é, pode definir a sua situacao no
mundo em termos de transcendéncia com relagdo ao mundo e
n&o somente com relacao ao meio natural. A significacéo da si-
tuacdo humana-no-mundo, que implica esforgo e intencionali-
dade voltada para um fim, é que se denomina de trabalho pro-
priamente dito.

A presenca no mundo assume a forma do trabalho ou o
ser-no-mundo €, para o ser humano, ser-em-trabalho, que, além
de responder ao fim imanente & obra a produzir, persegue subje-
tivamente o fim intencionado por ele proprio. Através do trabalho
o mundo se transforma em mundo para o homem; o “em si” do
mundo, indeterminado, é moldado, transformado, tornando-se
“para o ser humano” e, enquanto tal, promessa de boa vida, an-
tecipacao de futuro ou transcendéncia na imanéncia.3°

O sentido mais profundo do trabalho esta na perspectiva
dos fins intencionados pelo trabalhador, embora a finalidade da
obra também seja sempre humana, os intencionados depen-
dem de uma determinada concepcao que o ser humano tem de
si mesmo na relagdo com a natureza e, por mediacdo desta,
com os outros. Considerando que, pela intencionalidade da
consciéncia e pela liberdade, o ser humano transcende a nature-
za, o fim intencionado pelo ser humano ao trabalhar ndo é a sim-
ples mediacéo entre este e a natureza, mas entre ele proprio e 0s
fins que lhe correspondem como pessoa, isto &, que se persona-
liza ou que adensa a sua pessoalidade mediante o trabalho. A
personalizagao sempre € processo de intersubjetivacéao, porque
o trabalho se prolonga na diregao das outras pessoas, sendo
uma forma de relagao intersubjetiva e, enquanto mergulha os
seres humanos na comunidade, torna-se a mediagao, por exce-
Iéncia, de realizagéo humana.

A realizagéo humana no mundo, entendida como intersub-
jetivacéo e personalizacao, é comunicacédo que, por sua vez, é

30 Segundo Lima Vaz, pelo trabalho o mundo se transforma em mundo-para-o-
homem e, desde entéo, “toda a forma de presenca no mundo é, para o ho-
mem, uma forma de trabalho, desde o ato de liberdade que nao & espontanei-
dade pura, mas encarnacao num dado, ou ato de inteligéncia que nao é intui-
cao imediata e totalizante, mas esforco de compreensao de um objeto inicial-
mente enigmatico, até o gesto manual que se aplica a vencer a resisténcia da
matéria”. Cf. Escritos de Filosofia | - problemas de fronteira. 22 edicao. Sao
Paulo: Loyola, 1998, p. 127.
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mediada pelo sinal, pelo mundo humanamente significado.®' O
trabalho é ato cultural por exceléncia, que para o plano expressi-
vo da consciéncia € palavra, € comunicagdo com os outros. Na
consideragéo da perfeicao da obra a realizar, o trabalho € objeti-
vagao do trabalhador na direcéo do objeto, mas a obra néo é o
fim Gltimo da exteriorizacao laboriosa, pois do ponto de vista da
realizacéo esse “éxtase do trabalhador” é sinal, palavra lancada
na dire¢ao do outro, convite ao reconhecimento e a co-respon-
sabilidade.

Assim o trabalho é o fundamento da vida social e histérica,
fundamento da cultura, portanto, constitutivo da presenca do
ser humano no mundo e, enquanto tal, atesta a dignidade do ser
humano: ser o que faz de si mesmo. Na expressao de Jean-La-
croix, “o trabalho é a condicao propria do ser encarnado; salva o
homem da condicéo de animal e proibe-lhe a de puro espirito”. E
em torno da obra real e comum que a sociedade se edifica.?2 Por
outro lado, o trabalho é mediacao pela qual o ser humano se
constitui enquanto consciéncia encarnada e fornece o contetido
ou o substrato material da comunicacao, mas o personalismo in-
siste na intercausalidade entre contetido e forma, entre trabalho
e palavra. O trabalho é palavra como significagéo e sentido que
se dirige ao outro; a palavra é trabalho como contetido transfor-
mado do mundo, que da corpo a significacdo.3

O trabalho ¢ a relacéo criadora de objetivacao da vida, rela-
¢ao social homem-natureza-homens. Trabalhar é exteriorizar-se,
mas como condigdo necessaria para desenvolver-se enquanto
ser humano no re-encontro consigo mesmo no mundo produzi-
do. Mundo que deveria ser a casa do ser humano, a morada do
humano propriamente dito, por ser matéria humana ou vida do
ser humano enquanto ser social. O trabalho ¢ a praxis de produ-
cao do mundo e de autoprodug@o do homem; é mediagao de
constituicdo da objetividade e da subjetividade.3 Mas o trabalho
deixa de ser formador numa sociedade em que o ser humano se
exterioriza e o produto dessa atividade torna-se coisa estranha a
ele, torna-se um objeto separado do suijeito que o produziu, a tal
ponto que possibilite a apropriacao alheia. Tal separacao divide
o0 ser humano, que passa entao a viver separado de si mesmo e
isolado dos outros, negando sua esséncia social e passando a

31 Segundo Lima Vaz, “o mundo humanamente significado abrange desde o ato
da razéo até o gesto das maos, em suma, todo o processo produtivo e o seu
resultado”. Idem.

32 Jean Lacroix. La Personne et el Travail. Paris: Seuil, 1955, p. 83.

33 Paul Ricoeur. Travail et parole. In: Histoire et verite. Paris: Seuil, 1955, p. 183.

34 Esse € mais um aspecto da “revolucéao copernicana” de Marx em relacéo a tra-
dicao aristotélica, que nao considerava a atividade poiética como essencial-
mente formadora das subjetividades, papel exercido apenas pela praxis en-
tendida de forma restrita como politica e ética.
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viver em um mundo estranho de mercadorias, mundo abstrato,
do qual ele, desde entéo, faz parte como coisa determinada por
esse mundo de relacoes reificantes. Dito de outra forma, desde
entdo temos o ser humano alienado, negado em sua humanida-
de de ser um ser que através de sua atividade cria a si proprio
enquanto ser social.

O trabalho € processo cultural de continua dialetizagéo ho-
mem-mundo, processo histérico em que o ser humano “se
constitui e reconstitui intersubjetivamente pela mediacao huma-
nizadora do mundo”, dando énfase ao ser social e a sua ativida-
de criadora.’® Nesse processo cultural, que é processo de for-
magao do homem e de transformacao do mundo, o saber deve-
ria exsurgir do fazer e vice-versa.?® Por isso que numa sociedade
de classes nao ha propriamente cultura e sim uma semicultura e,
consequentemente, ha um processo de deformacédo do huma-
no. Processo que se caracteriza principalmente pela separacéao
entre a atividade humana de transformacéo do mundo e a forma-
¢ao dos seres humanos, uma vez que o mundo é objetivacao
humana; ao ser separado dos seres humanos, estes se dilace-
ram e entao, separados do mundo e isolados, tornam-se incapa-
zes de reencontrar-se naquilo que socialmente construiram atra-
vés de sua atividade produtiva, que deixou de ser autoprodu-
cao.

Nessa situacao so6 é possivel restituir a condigao de sujeitos
de si mesmos, livres, através da mudanca radical das estruturas
socioecondmicas que reificam os seres humanos.?” Isso porque
a copertinéncia dialética € tal que néo pode haver recriacao livre
dos seres humanos sem a transformacao do mundo, isto é, sem
a criacao de novas formas de convivéncia social. Nas palavras
de Fiori, 0 homem novo e o mundo novo sao dialeticamente con-
comitantes, “a revolugao, se é revolucéo, é uma so6, ainda que te-
nha dois nomes: revolugao estrutural e revolugéo cultural. Uma
esta contida na outra, uma promove a outra”, num Unico e mes-
MO processo.%8

A cultura auténtica implica necessariamente a autonomia
dos sujeitos da cultura para que eles possam criar a sua propria
forma no processo dialético de transformacao das estruturas so-

35 Ver FIORI, E. M. Textos Escolhidos I, p. 89.

36 FIORI. Op. cit., p. 75. Essa utopia de dialetizar interiormente o fazer e o saber
acompanhou FIORI desde a sua juventude como o atesta o artigo “A Universi-
dade e a Usina”, na revista Idade Nova, ja em 1934. Sobre essa preocupacao
que perpassa a vida de Fiori ver o interessante artigo do Prof. Balduino An-
dreola, Cultura e Educacao popular nos anos sessenta no Rio Gra_nde do
Sul. In: Educagéo e Realidade, 13 (2) jul/dez de 1988, pp. 39-48, especialmen-
te p. 45.

37 Ver FIORI. Op. cit., p. 88.

38 Ibidem, p. 89.
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ciais e da cultura. Conformar-se simplesmente ao vigente nao é
a dinamica original do suijeito livre, pois ao conformar-se ele es-
tagna e se desfigura, justamente por perder a autonomia ou,
concretamente, por nao ter mais o poder de decidir sobre o que
fazer em sua atividade, como fazer e com que finalidade. Segun-
do Fiori, “o sentido do processo de constituicao do homem pela
cultura contém uma exigéncia de autonomia. Cultura sem auto-
nomia é anticultura porque em tal hipotese a objetivacao da sub-
jetividade, ao invés de liberar o sujeito, coisifica-o como objeto
de dominacao”.

Nessa idéia da autonomia na cultura e da autocriacao pela
criacdo da cultura na atividade produtiva do cotidiano esta impli-
cito que a cultura ndo pode ser simplesmente ensinada a al-
guém gue nao participa do processo de sua reelaboracao. A cul-
tura € “um processo vivo de permanente criacdo: perpetua-se,
refazendo-se em novas formas de vida. Sé se cultiva realmente
quem participa deste processo, ao refazé-lo e refazer-se nele”.4
Isso significa que a dialeticidade entre cultura e formagao da
subjetividade auténoma é tal que a cultura, no sentido objetivo,
somente pode ser mediacdo formadora, no sentido subjetivo,
para os que participam efetivamente no processo de elaboracao
desta. Na expressao do autor, ressaltando a radical intersubjeti-
vidade do ser humano e as idéias decorrentes de participacéao e
de colaboracéao, “o mundo s6 é cultura e humanizacao se inter-
subjetiva as consciéncias”, que, em colaboracao, constroem um
mundo comum.

3.2. Educacao: saber e fazer

No processo historico-cultural de elaboracao participativa
homens-mundo, o saber e o fazer implicam-se dialeticamente. O
saber se constitui como reflexao no interior do processo histori-
co como “transparéncia interior no mundo proprio da conscién-
cia”. Mundo produzido socialmente e que, mesmo sendo mun-
do da subjetividade, € também objetivo. Mundo no qual o apren-
dizado coincide com a cultura porque no processo de producao
desta e em sua dinamica “o homem se faz, aprendendo a refa-
zer-se, aprendendo a humanizar-se e a libertar-se”#!. Assim, o
“verdadeiro aprendizado € participagdo ativa, comprometida no
processo histérico”, e a atividade cultural €, em sua totalidade,
fazer e saber. Saber que nao é abstracéo, mas é saber-se na cul-

39 FIORI. Op. cit., p. 89.
40 FIORI. Op. cit., p. 78.
41 Ibidem. ;
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tura como sujeito da e na mesma, de tal forma que o saber néao
preceda a acao nem seja resultado da acdo, mas seja também
ele processo participativo de tomada de consciéncia do “estar
fazendo o mundo” e constituindo socialmente a subjetividade.

O saber, enquanto faz parte do processo, é reflexao conti-
nuada, visando dar “a cultura amplitude crescente e maior den-
sidade humana”, na direcdo de uma universalidade cada vez
mais ampla, até porque sempre resta um pequeno grau de per-
da de si no fazer, por melhores que sejam as condigoes sociais;
h&a uma resisténcia intrinseca ao processo de busca da autono-
mia humana e cultural. Resisténcia que é a mola da dialeticidade
que se encaminha para a continua transformacéo do mundo e
reinvencao do homem, mas que, ao mesmo tempo, possibilita a
deformacao estrutural do mundo e a alienacéo do homem quan-
do a cultura alienada se torna mediagao para a dominacao. Nes-
te processo dialético de elaboragdo da cultura e dos seres hu-
manos, que é processo educativo,

“aprender ndo é saber como foi o mundo ou como devera
sé-lo; essencialmente, aprender é esforco para reinventa-
lo numa praxis que assume e supera as condicées objetivas
da situacdo histérica em que se vive. Se o aprendizado cria-
dor é substituido pelo ensinamento separado da produgdo
real da existéncia, entao este saber trai a sua vocacao origi-
naria e passa a instrumentalizar as mais terriveis alienagées
humanas*.

Quando a cultura e o saber nao se dialetizam com o cotidia-
no da praxis de producao dos sujeitos, tem-se uma cultura alie-
nada e alienante e, dentro dela, a consciéncia nao é mais instan-
cia critica de seu mundo; “ela se separa e ideologiza 0 mundo
do homem, alienando-0”.#® Esta alienacao se estrutura e institu-
cionaliza, separando o saber do fazer, tornando o fazer mera-
mente mecanico, repetitivo, e o saber alienado, limitado ao ensi-
no de contetdos que visam manter e justificar a dominagéo.

Dentro da divisao social do trabalho a instituicao escolar
passa a ser um meio, por vezes até eficiente, para tornar os indi-
viduos funcionais dentro do sistema, para inclui-los como uteis.
E neste sentido que as solucoes indicadas pelas politicas edu-
cacionais sdo perversas; elas se movem dentro da mistificagao
do saber ideologizado, que se situa em outra instancia, desde a
qual estabelece os critérios de exclusao/inclusdo ou de manu-
tengao do carater deformador do ensino.

No caso especifico da escola, ndo se trata de integrar os
que, até agora, foram dela marginalizados, mas de reinte-

42 FIORI, T.E. Il, p. 86.
43 |bidem, p. 87.
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gra-la ao processo totalizante da cultura. (...) no processo
global do trabalho, construtor e transformador do mundo
humano.#

A ideologia do sistema de dominagao assume a condicao
de dona da verdade e detentora da missao de iluminar o proces-
so historico. No caso da identificacao desta ideologia com o dis-
curso neoliberal, pode-se acrescentar que, além de excluir os
gue ndo tém acesso a esse saber, esse discurso ridiculariza a to-
dos que nao o aceitam, fazendo-os passar para o descrédito,
sob a denominacao de ignorantes pelo fato de terem sido ultra-
passados pela prépria historia. Por outro, as inovagoes tecnolo-
gicas sao apresentadas como possibilidade Unica de libertacao,
pressupondo que a tecnologia fornega as solucoes para todos
os problemas humanos; como se ela fosse a invencao magica
de génios benignos e supra-histéricos que tracam o destino da
humanidade, levando-a a bom termo por meio da popularizacao
da tecnologia e da disponibilizacao da informacéo para todos.

Diante desse endeusamento da tecnologia e sua separa-
cao do “mundo da vida”, Fiori afirma que a “separacao entre sa-
ber e cultura, teoria e pratica, educacao e produgao” inviabiliza
a educacéao, porque, a rigor, a educagao somente é possivel
dentro da “cultura popular”. Cultura popular nao como algo
pronto ou j& existente, mas da qual o povo, isto é, todos os que
trabalham formacéao e transformacéo do mundo comum?, é o
sujeito e ndo mero destinatario apenas, como se fosse um clien-
te. Cultura é a expresséao simbdlica objetiva elaborada no mes-
mo processo de elaboracao colaborativa do mundo e do ho-
mem e que, enquanto contexto de significacoes refletidas pelos
sujeitos que transformam o mundo e se transformam, poderia
denominar-se de “espirito objetivo”47.

Cultura é, portanto, cultivo, no sentido objetivo e subjetivo.
Sob o aspecto objetivo, € o mundo humano resultante da objeti-
vagao humana pelo trabalho, que é, ao mesmo tempo, o mundo
no qual o ser humano se objetiva desde entdo. Sob o aspecto
subjetivo, inseparavel do primeiro, é o autocultivo que acontece
no mesmo processo de producao da objetividade; €, portanto,
educacao. A educacao é processo de libertacdo, mas somente
pode sé-lo se a cultura for mediacao adequada, isto é, se néo for
cultura heterébnoma. Por isso o autor insiste na questao da “auto-

44 |bidem, p. 88.

45 FIORI, T.E. I, p.89.

46 Ver FIORI, T.E. I, p. 48 Na conferéncia sob o titulo de Aspectos da Reforma
Universitaria, proferida por ocasiao da greve do 1/3, reaparece essa idéia que
acompanha Fiori desde a juventude e cuja formulacao mais clara se encontra
em Aprender a Dizer a sua Palavra, T.E. I, p. 63.

47 FIORI, T.E. Il, p. 89-90.
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nomia cultural”, sinbnimo do conceito de “cultura auténtica”, ca-
racterizada a partir dos sujeitos da mesma. Coerente com a
compreensao de trabalho, a “cultura auténtica” é sinébnimo de
“cultura popular”, sem confundir-se com tradicao ou com folclo-
re, tampouco com “cultura autéctone”, porque numa cultura au-
toctone os “valores ancestrais podem ser tao alienantes quanto
os valores impostos, extrinsecamente, a uma cultura”.

A educagao é processo cultural, e, embora se possa pen-
sé-la ao lado de outras instancias na sociedade, ela faz parte da
globalidade do processo de elaboragéo da cultura, tendo, por
isso, 0 mesmo sentido e a mesma direcdo. Em ultima anélise,
“educacao, aprendizagem, formacao histérica do homem, equi-
vale a producéao da existéncia, cuja base estrutural é a producéo
material desta existéncia”.#0 E aprendizado criador, que nao
pode ser substituido pelo ensino de um conhecimento separado
da producéo concreta da existéncia sob pena de trair a “voca-
¢ao originaria” de ser sujeito de sua destinacao historica, obvia-
mente com os outros. “Aprender, portanto, ndo é saber como foi
o mundo ou como deve sé-lo; essencialmente, é esforco para
reinventd-lo numa praxis que assume e supera as condicoes
subjetivas da situacao histérica em que se vive.”

A educacao ¢ a atividade através da qual o ser humano se
constitui. O ator é igualmente a sua obra e, nesse sentido, é su-
jeito. A educacao é o fazer pelo qual se produz o mundo, a cultu-
ra, que é, por sua vez, a mediacdo imprescindivel de constitui-
cao da subjetividade. Obviamente que o processo educativo
nao pretende constituir a subjetividade “desde nada”, tampouco
pretende refazé-la “desde seus reconditos mais ocultos, mas
pretende retomar o movimento de constituicdo da consciéncia
como existéncia, isto é, retomar-se naquele instante em que o
homem se constitui, conscientemente, num sentido histérico
que é visao e compromisso”s. Ainda que tal processo seja con-
dicionado por estruturas®! dadas, ao assumir tais estruturas os
seres humanos ja se jogaram na aventura histérica.

Sendo a cultura o “mesmo processo historico em que o ho-
mem se constitui e reconstitui, em intersubjetividade, através da
mediacdo humanizadora do mundo”, para que esse processo
seja libertador é necessario que a mediagao seja apropriada
para esse fim. Por isso é que a reflexao critica, imprescindivel

48 FIORI, op. cit., p. 76.

49 Idem, ibidem.

50 Cf. FIORI, p. 74.

51 O termo “estrutura” pode referir-se tanto aos sentido psicanalitico do inconsci-
ente quanto a estrutura histérica objetivamente dada e a linguagem que, pree-
xistindo ao sujeito, modula a sua consciéncia ao mesmo tempo que habilita o
sujeito para o convivio social em tal cultura ou sociedade.
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ponto de partida e necessariamente presente em todo proces-
so, é insuficiente para restituir a condicao de sujeito, uma vez
que a alienacao cultural esta no nucleo axioldgico de todas as
atividades humanas; ela néo se situa simplesmente na assim de-
nominada superestrutura: na religiao, nas artes, nas ciéncias, na
ideologia.??

A conquista da autonomia cultural, condicao para a autono-
mia dos atores histéricos, pressupde claramente a possibilidade
da reflexao critica, mas deve excedé-la e realimenté-la na praxis
de transformacdo do mundo como revolucao total que, por ser
total, € essencialmente cultural. Nesse sentido amplo, educar-se
é, pois, participar ativamente do processo totalizante da cultura
através do qual o ser humano se faz e se refaz. Radicalmente, é
0 processo da cultura do povo trabalhador, da cultura popular
em seu sentido mais profundo e originario.5® O critério da partici-
pacéo aproxima o conceito de cultura popular ao de “cultura au-
téntica”, mediacao propicia para a verdadeira educacao, isto &,
que supera a dicotomia entre o saber e o fazer. Assim, a educa-
¢ao nao é mais atividade separada da producéo e a invengao
histérica do ser humano é autoconstituicao intersubjetiva media-
da pelo mundo comum, criado através do trabalho colaborativo.
E nessa perspectiva que o autor afirma que “o processo de pro-
ducao do homem tem um sujeito: os que colaboram na constru-
¢ao do mundo, o povo, os trabalhadores”. A eles pertence o
poder de autoconfigurar o mundo como sua imagem e destina-
cao historica, porque séo eles que, pelo trabalho, elaboram o
mundo.

Se a “escola” ou a Universidade pretendem libertar-se, elas
nao podem se destacar da sociedade e “relacionar-se extrinse-
camente com ela, para, desde fora, responder as suas deman-
das” ou levar a sua contribuicdo ao povo. A separacao entre
educagcao e producao apenas serve para legitimar um saber de
dominagdo com que “os amos mantém, justificam e mistificam a
alienacao econbémico-social, politica e cultural dos servos”.s5
Caso pretenda ser libertadora, a educagéo precisa estar com-

52 CEFIORI,TE W p. 76.

53 “Paranos, cultura popular é cultura do povo — do homem que trabalha e huma-
niza 0 mundo e, ao fazé-lo, reproduz-se a si mesmo, livremente, em comunhao
com os demais. Em vez de ser extensao secundaria do sistema educacional
estabelecido nela, na cultura popular, a institucionalizagao dinamica do ensi-
no deveria, pois, enraizar-se e nutrir-se. O mais alto saber nao seria o mais dis-
tante, senao, isto sim, 0 mais profundamente comprometido com uma reflexao
critica, em que a cultura deve continuamente rever-se, promover-se, reno-
var-se. E de uma cultura como processo global, histérico, do qual o povo de-
veria ser o sujeito e o beneficiario.” FIORI, E. M. Textos Escolhidos II, p. 81.

54 Fiori. T. E. Il, p. 93.

55 Cf. op. cit., p. 92-93.
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prometida e medularmente vinculada ao dinamismo totalizante
da cultura do povo, cultura autbnoma.ss

Se a educacao é processo cultural, o saber nao antecede o
fazer, tampouco € o seu resultado. Saber e fazer estao dialetica-
mente implicados, de tal modo que um incide sobre o outro ao
mesmo tempo que se excedem mutuamente. O trabalho é “in-
vencao ativa da cultura, a que chamamos aprendizado ou edu-
cacao, entendida esta de maneira radical”s”. Nesse sentido a
educacao, em sociedades de dominacao, deve ser "revolucao
cultural, revolucao do universo simbdlico, em seus aspectos ob-
jetivo e subjetivo: é educagao, no melhor estilo de uma Aufkla-
rung popular.s8

Partindo desses pressupostos, as iniciativas que visam ca-
pacitar as classes populares para desempenharem uma fungao
social com maior eficiéncia, através da assimilacéo de conheci-
mentos e habilidades, ndo podem ser consideradas educativas
porque sdo procedimentos por meio dos quais se visa tornar o
“povo” Util ao sistema®®. Ao contrario, a educagao popular visa
restituir a cada pessoa do povo o direito de dizer a sua palavra,
isto €, o direito de moldar o seu mundo e a si propria dentro dos
movimentos populares e a partir deles. Aparece assim a essen-
cial politicidade da educacao, no reconhecimento pratico de
que os movimentos populares séo educativos e que a educacao
popular pensada em tais movimentos € uma opcao pelo fortale-
cimento das organizacdes e movimentos gestados pelos seto-
res populares, trabalhando coletivamente para o desenvolvi-
mento de condicdes subjetivas e objetivas, para que os sujeitos
possam conquistar e viver a sua autonomia.

A educacao popular implica ainda uma epistemologia parti-
cipativa, prépria da razao dialégica, em oposicao a razao mono-
l6gica; uma postura tedrica aberta ao diverso, mas inseparavel
da pratica de transformagao do bindmio pessoas-mundo. Dai a
atitude dialdgica que somente é possivel para os que efetiva-
mente participam do processo ou que, pelo menos, 0 acompa-
nham com a atitude de aprendiz, de ouvintes atentos, para opor-
tunamente também dizer a sua palavra problematizadora na di-

56 Cf. Fiori. T. E. Il, p. 93. A idéia de cultura auténoma ¢ utilizada em outro texto
para distingui-la de cultura autéctone, que pode ter tragos tao alienantes quan-
to uma cultura imposta de fora. Mais especificamente essa distincao aparece
em Aprender a dizer a sua palavra. In: T. E. II, p. 49.

57 Cf. Fiori, T.E. Il, p. 86.

58 ARANTES, Paulo e FIORI, Otilia utilizam essa expressao para caracterizar a
subversao que Fiori propde da Universidade, da cultura, da educacao e dos
demais santuarios da ordem burguesa. In: T.E. I, p. 9.

59 Cf.FIORI, T.E. Il, p. 78-79.
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recdo de uma compreensao critica do processo coletivo em
construcao.s°

Todo o processo educativo €, imprescindivelmente, media-
do pela linguagem. A conquista da condicao de sujeito é um
aprendizado linguistico-pragmatico; é aprender a dizer a sua
palavra como exercicio reflexivo e comportamento, Iégos e pra-
xis. A palavra “que abre a consciéncia para 0 mundo comum das
consciéncias” mostra imediatamente que, ao constituir-se com
ela, nela e por ela, a consciéncia se constitui na intersubjetivida-
de. Por outro lado, o grau de autoconsciéncia dessa constitui-
cao do humano pode elevar-se a uma universalidade mais am-
pla através da passagem da oralidade para a literalidade. Ai ha
um salto qualitativo, porque na literalidade se realiza a transcen-
déncia do sentido acima da contingéncia histérica, além de efeti-
var a vontade de permanéncia, permitindo que o todo da “tradi-
¢ao” se presentifique de forma mais clara e permanente. Eis por-
que conscientizacao implica alfabetizacéo. Isto nao significa o
descrédito da tradicao oral.6!

Pela mediacao dialégica da palavra, cada ser humano
pode constituir-se em sujeito epistemoldgico, isto €, pode
aprender a dizer a sua palavra “com a forga reflexiva que sua au-
tonomia lhe da - a forca ingénita que a faz instauradora do mun-
do da consciéncia, criadora da cultura”s2. Isso implica aprender
a pensar com os outros, com autonomia, caracteristica do livre
filosofar. A atitude reflexiva frente ao mundo-linguagem comple-
ta-se e se efetiva na palavra-acao, isto é, a atitude de significar
criticamente o mundo nao se esgota na tarefa tedrica; é compro-
misso histérico de transformagao do mundo para que este se
torne cada vez mais a mediacao libertadora das consciéncias
que nele se constituem reconstituindo-o: a semantica é existén-
cia e a palavra viva plenifica-se no trabalho®, motivo pelo qual o
‘poder” de dizer a sua palavra deve ser de todos os que, pelo
seu trabalho, produzem efetivamente o mundo.

60 E oportuno lembrar que também Freire acentua a importancia da postura epis-
temoldgica, afirmando que nao ha educacao popular sem o processo gnoseo-
l6gico no sentido critico de procurar continuamente as razoes de ser dos fatos.
Cf. Pedagogia da Esperanca, Sao Paulo: Paz e Terra, 1994, p. 132.

61 Fiori afirma que “nem a cultura iletrada é a negacao do homem, nem a cultura
letrada chegou a ser a sua plenitude”. Ver: T. E. Il, p. 62.

62 Fiori, op cit, p. 62-63.

63 Literalmente, “a palavra, como comportamento humano, significante do mun-
do, nao designa apenas as coisas, transforma-as; nao ¢ s6 pensamento, é
praxis. Assim considerada, a semantica ¢ existéncia e a palavra viva plenifi-
ca-se no trabalho”. Fiori, op cit, p. 61.
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