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Hannah Arendt (1906-1975)

Reproduzimos trechos da biografia de Hannah Arendt, retirada do site
http://www.storm-magazine.com/arquivo/Artigos Fev_Mar/Artes/a_mar2002_1j.htm

Hannah Arendt nasceu em Hanover, em 1906,
e mudou-se para Konisberg em 1910. Sabe-se que
teve uma infancia dificil, embora a sua educagao
tivesse ocorrido num meio intelectual e artistico,
permitindo a tolerancia e a abertura do pensa-
mento. Filha Gnica, perdeu seu pai, que se encon-
trava doente e paralisado, aos seis anos. A mae
voltou a casar com um homem que tinha duas fi-
lhas de um casamento anterior. Uma delas, Clara,
de quem Hannah gostava muito, suicidou-se al-
guns anos antes da chegada de Hitler ao poder.

Inteligente e belissima, Hannah Arendt estu-
dou Filosofia, Teologia e Filologia Classica nas
Universidades de Marburgo, Friburgo e Heidel-
berg. Foi, sucessivamente, aluna de Karl Jaspers!,
por recomendacao de Martin Heidegger?, de quem
se tornou amante, de Rudolf Bultmann3, junta-
mente com Hans Jonas, seu amigo, de Husserl, e,
sob a direcao de Jaspers, realizou a sua tese de

doutoramento em Filosofia: Der liebesbegriff bei
Augustinus (O conceito de amor segundo Santo
Agostinho), publicada em 1929, em Heidelberg.
Um detalhe: ela ndo consegue o grau maximo na
defesa de tese, como Husserl concedera a Edith
Stein, mas somente “cum laude”. Ainda que Jas-
pers reconheca o seu trabalho como “impressio-
nante e marcante”, ele nao lhe confere o summa
cum laude. Mas Jaspers, que, desde 1925, publica
as dissertacoes de seus alunos na série Philosop-
hische Forschungen, no nono e ultimo nimero
publica a tese de Hannah Arendt. Segundo Hans
Jonas, Heidegger e Jaspers permanecerdo “ami-
gos por toda a vida” de Hannah Arendt.

A obra nao foi muito bem recebida pelos
meios universitarios e académicos: critica-se a se-
paracao que Arendt faz entre o pensador e o te6-
logo, privilegiando o primeiro, e o desconheci-
mento dos tedlogos contemporaneos na linha de

1 Karl Theodor Jaspers (1883-1969): fil6sofo e psiquiatra alemao. Ensinou filosofia em Heidelberg desde 1921 e em Basiléia a
partir de 1948. Fez o doutoramento em medicina, tendo inicialmente, dedicado-se a psicologia. E também conhecido como um
dos principais representantes do existencialismo. (Nota da IHU On-Line)

Martin Heidegger (1889-1976.): filésofo alemao. Doutorou-se em Filosofia sob a orientagdo de Husserl. Em 1933, aconteci-
mentos politicos levaram-no a aderir ao partido nazista e assumir a Reitoria da Universidade de Friburgo, cargo do qual se de-
mitiu alguns meses depois. A seus olhos, o que define a ontologia e sua histéria é o esquecimento do ser como lugar de questio-
namento. Ora, o ser como questdo define um ente particular, que é o ser-ai, o “Dasein”. Este “Dasein” é o homem. Ora, o ser-ai
¢é aquele que pode ao mesmo tempo existir e saber, a todo momento, e, a0 mesmo tempo, que deixar de existir: é um
“ser-para-a-morte”. Aceitar esta situacdo é o sinal da autenticidade, para o homem. Colocar a questao da autenticidade, para o
homem, é levantar as diferentes maneiras de ser: facticidade, derrelicao, historicidade. Sao os temas fundamentais que Heideg-
ger aborda na sua obra méxima, O ser e o tempo (1927). A problematica heideggeriana é ampliada em Que é metafisica?
(1929), Cartas sobre o humanismo (1947) e Introducdo a metafisica (1953). (Nota da IHU On-Line)

Rudolf Karl Bultmann (1884-1976): teélogo luterano alemao nascido em Wiefelstede, Oldenburg, que propés uma interpreta-
¢ao do Novo Testamento da Biblia apoiada em conceitos de uma filosofia existencialista. Iniciou como professor sobre sua es-
pecialidade, o Novo Testamento (1916), em Breslau, Giessen e Marburg. Nessa cidade tomou contato com Martin Heidegger e
a filosofia existencialista, que influenciou seu pensamento posterior. Morreu em Marburg, entao Alemanha Ocidental. Seu pri-
meiro livro foi Jesus (1926) e e sua mais famosa obra foi Das evangelium des Johannes (1941). (Nota da IHU On-Line)
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Agostinho. No ano seguinte, ela publica um artigo
intitulado “Agostinho e o protestantismo”, por
ocasiao do 1.500° aniverséario da sua morte, onde
ela estranha que sua memoria seja reivindicada
unicamente pelos catdlicos.

No seu exilio de oito anos em Paris, ela co-
nheceu Sartre, Camus e Merleau-Ponty.

Numa época em que eram os homens que se
destacavam, Hannah Arendt afirmou-se pela sua
feminilidade e pelo judaismo, ambas condicoes
que levavam a adversidade. Heidegger disse que
ela “teria, certamente, seguido com éxito uma car-
reira académica, apesar de ser mulher”, nas condi-
¢oes em vigor antes de 1933, isto €, antes da proibi-
cao de os filésofos judeus lecionarem nas universi-
dades alemas, em plena ascensao do nazismo.

Em uma carta, Hannah Arendt afirmou que
esse papel de “mulher de excecao” lhe lembrava
dolorosamente o “dos judeus de excecao”. Por
isso, a Hannah Arendt estaria reservado, durante
grande parte da sua vida, esse estatuto de resisten-
te solitéria, agravado pelo exilio que viveu, a partir
de 1931.

Em 1929, casou-se com Ghiinter Stern e,
desde essa data, ela, que confessara a Jaspers que
durante toda a sua juventude fora indiferente as
questoes politicas, despertou dolorosamente para
a questao do judaismo e da exclusao dos judeus
da Alemanha. Guinther Stern foi aprisionado pela
Gestapo e s6 miraculosamente escapou da morte.
Sofrendo decepcoes terriveis por parte de seus
amigos que aderiram ao nazismo, em especial,
Heidegger, Hannah Arendt partiu, em 1931, para
Paris.

De 1931 a 1939, Hannah Arendt residiu em
Paris, durante seu exilio. A conscientizacéo do ju-
daismo, o sofrimento de exilada e a morte precoce
de amigos, entre eles Walter Benjamin, fizeram
com que Hannah repudiasse, mais tarde e duran-
te muitos anos, a patria alema, afirmando o ju-
daismo como patria lingtiistica e politica. Hannah
definia-se como “mulher, judia, mas nao alema”,
como ela prépria dizia a Bliicher, que viria a ser o

seu segundo marido. Ligando-se as organizagoes
sionistas e lutando pelo nascimento e indepen-
déncia de Israel, Hannah Arendt facilitou a imigra-
cao de criancas judias para a Palestina. De resto,
Hannah sempre se preocupou com a preservacao
da independéncia e o respeito pelas dificuldades
relativas a questao éarabe.

No inicio da guerra, foi internada no campo
de Gurs?, com os “estrangeiros de origem alema”,
mas conseguiu fugir depois de cinco semanas, di-
rigindo-se para a casa de amigos em Montauban®,
onde voltou a encontrar Heinrich Bliicher, com o
qual veio a se casar, tendo ambos conseguido vis-
to e emigrado para os Estados Unidos. Um més
mais tarde, a mae de Hannah se juntaria ao gru-
po. Bliicher teve na vida de Arendt um papel fun-
damental, pois foi ele que a motivou para o estudo
da filosofia politica.

Em 1941, iniciou o seu exilio nos Estados
Unidos, onde desempenhou um papel fundamen-
tal no auxilio e facilitacdo da vinda de amigos,
igualmente desafortunados. A partir de entao, Han-
nah, que sempre se recusara, no liceu, a aprender
inglés, confessou-se embaracada por isso, e apren-
deu a lingua por necessidade. Até 1945, colaborou
no jornal Aufbau, para o qual foi contratada como
editora. Essa colaboracao terminou com um artigo
intitulado A crise do sionismo e que marcou clara-
mente a sua posicao, relativamente as faccoes mais
radicais do sionismo. Como ela prépria o afirma na
sua correspondéncia, “tornou-se uma espécie de
escritora free lancer, a meio caminho entre o histo-
riador e o jornalista politico”.

Em 1944, Hannah Arendt comecou a coor-
denar o trabalho de pesquisa da Comissao para a
Reconstrucao da Cultura Judaica Européia, cria-
da no quadro dos trabalhos da Conferéncia sobre
os Estudos Sociais Judaicos. Entre 1946 ¢ 1948, e
antes de se tornar diretora da organizagao para a
Reconstrucao da Cultura Judaica, Hannah Arendt
aceitou um lugar de direcéo nas edigoes Schoken
Bookes, dirigidas por Salman Shocken, que co-
nhecera em Berlim.

4 O campo de Gurs fica na regido de Aquitania, na Franca, no departamento dos Pirineus Atlanticos, a 84 quildmetros ao leste da
costa atlantica e a 34 quilébmetros ao norte da fronteira espanhola. (Nota da IHU On-Line)

5 Montauban é uma cidade francesa. (Nota da IHU On-Line)
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A partir de 1948, ano da morte da sua mae,
desempenhou um papel crucial na reconstrucao
da cultura judaica.

Em 1949, foi com prazer que retornou a Ale-
manha para uma visita a organizagao para a Re-
construcao da Cultura Judaica, nao escondendo a
imensa alegria de entrar em contato com a lingua
alema e de reencontrar Heidegger (que nunca
abandonou, apesar da infeliz escolha do filésofo
de se conservar fiel ao nazismo). Continuou a
corresponder-se com ele até a data da sua morte.

Foi apenas em 1951 que Hannah Arendt foi
declarada cidada americana. Neste ano, publicou
As origens do totalitarismo®.

Em 1952, Hannah Arendt, mantendo a sua
coeréncia, rompeu com a politica do Estado He-
breu, pelos massacres perpetrados contra o povo
arabe, em Kybia.

De 1953 a 1958, a mulher que inaugurou,
nas faculdades americanas, o magistério feminino
da Filosofia, lecionou Filosofia e Ciéncias Politicas
nas prestigiadas universidades de Berkeley, Prin-
ceton, Columbia e outras. Dessas conferéncias no-
taveis, a maioria foi transformada em livros, nos
quais Arendt critica 0 marxismo e a sociedade
americana, o que favorece o abismo, ou fosso so-
cial, existente entre a pobreza social e a desmedida
riqueza de certas classes sociais.

De 1958 a 1961, publicou numerosas obras,
editando ainda ensaios sobre o pensamento de
Tocqueville.

Teimosia ou n&o, o lema que orientou a vida
desta mulher de inquebrantavel vontade foi sem-
pre o de uma conviccao interior e de uma coerén-
cia que apenas obedecia a um imperativo ético.

Em 1968, o ano da revolta estudantil e das
grandes mutagbes sociopoliticas, tornou-se pro-
fessora de Filosofia Politica na New School for So-
cial Research, em Nova lorque, cargo que ocupou
até 1975, ano da sua morte. O pessimismo grassa
nas fileiras de uma Europa decadente, numa
América cheia de feridas e cicatrizes da guerra do
Vietna. Dessa época, sdo os mais amargos escritos
de Hannah, como seria de esperar, resultantes da
sua lucidez. Neles, Arendt se interroga como é
possivel pensar na “brecha” aberta pelo desapare-
cimento da tradicdo entre o passado e o futuro.
Nunca terminou o seu ultimo livro, The life of the
mind (Nova lorque: Brace Jovanovich Ed. 1978),
cujo titulo traduz as novas orientagoes do seu pen-
samento para uma analise mais aprofundada da
metafisica, o dominio privilegiado dos filésofos.

Quatro meses apds o derradeiro encontro
com Heidegger, no dia 4 de dezembro de 1975,
Hannah Arendt, ela prépria uma mulher fulmi-
nante, ndo resiste a uma crise cardiaca que a arre-
batou perante os seus amigos, durante a tarde. Ti-
nha 69 anos e antecedeu a morte de Heidegger
um ano. O seu corpo foi cremado em Ferncliff, no
Estado de Nova lorque.

6 QO titulo original é The origins of totalitarianism. Nova lorque: Harcourt, 1973. Em portugués: As origens do totalitaris-
mo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989. (Nota da IHU On-Line)
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Simone Weil (1909-1943)

Publicamos trechos do texto intitulado Simone Weil, a voz dos injusticados, da autoria do jornalista
Domingos de Abreu Miranda, publicado no sitio http://an.uol.com.br/2003/ago/24/0ane.htm

Apesar de nao ter publicado nenhum livro
em sua curta vida, esta professora, operaria e fil6-
sofa francesa causou impacto nos maiores intelec-
tuais do século passado. Albert Camus’ disse que
ela era “o Unico grande espirito do nosso tempo”.
A escritora americana Susan Sontag?® afirmou que
“qualquer coisa da pena de Simone Weil vale a
pena ler”. André Gide?® escreveu que ela foi “a
maior escritora espiritual do século XX”. O poeta e
dramaturgo T.S. Eliotl® a chamou de génio e
santa.

A sua trajetéria de vida foi singular, pois se
dedicou a lutar contra a injustica e, nos tltimos
anos de vida, falou sobre o significado de Deus
para a humanidade. Filha de uma préspera fami-
lia judia, Simone nasceu em Paris, em 1909, e
teve uma esmerada educacao. Em 1928, foi a pri-
meira classificada nos exames de admissao a Esco-
la Normal Superior. Trés anos depois, formou-se
em filosofia e exerceu o magistério entre 1931 e
1938, com algumas interrupcoes.

Em 1932, foi nomeada professora no liceu
do Puy, ingressou no grupo de militantes sindica-
listas revolucionarios de Saint-Etienne e colabo-
rou no jornal Révolution Prolétarienne. Deci-
diu viver com apenas parte de seu saléario, o equi-
valente ao subsidio pago aos desempregados, do-
ando o resto do ordenado a caixa de solidarieda-
de dos mineiros. Em 1934, abandonou provisori-

amente o magistério e foi trabalhar, durante mais
de um ano, como operéaria nas fabricas da Renault.
“Ali recebi a marca do escravo”, diria mais tarde.

Em 1936, participou de greves com ocupa-
¢oes de fabrica. Nesse mesmo ano, logo apés um
breve retorno a docéncia, participou da Guerra Ci-
vil Espanhola, ao lado dos republicanos. Atuou na
Coluna Durruti, dos anarquistas, mas, por suas po-
sicoes pacifistas, correu os riscos dos demais. No
entanto, ndo pegou em armas, ajudou na cozinha e
no tratamento dos feridos e doentes. Da guerra
trouxe o sentimento de horror pela brutalidade e
viu como a verdade e o bem sdo desprezados.

Apbs sua experiéncia na guerra, Simone Weil
retornou a Franga com a satde abalada e voltou
sua atencao para a religiao. Durante uma viagem
de repouso com a familia a cidade portuguesa de
Viana do Castelo, presenciou uma procissao de
pescadores que mudou o seu modo de pensar.
“Ali, de repente, tive a certeza de que o cristianis-
mo é, por exceléncia, a religiao dos escravos, que
os escravos nao podem deixar de aderir a ela, e eu
entre eles”, escreveu a fragil francesa.

Com o inicio da Segunda Guerra Mundial, a
sua condicao de judia obrigou-a a deixar Paris
ocupada pelos alemaes. Foi viver no Sul da Fran-
¢a, onde trabalhou como operéria agricola. De
Marselha, passou para um campo de internamen-
to em Casablanca, na Africa.

7 Albert Camus (1913-1960): escritor, novelista, ensaista e filésofo argelino. (Nota da IHU On-Line)

8 Susan Sontag (1933-2004): foi uma famosa escritora e ativista estado-unidense. (Nota da IHU On-Line)

9 André Gide (1869-1951): escritor francés. (Nota da IHU On-Line)

10 Thomas Stearns Eliot (1888-1965) foi um famoso poeta modernista, dramaturgo e critico literario britanico-estado-unidense.
Em 1948, ganhou o Prémio Nobel de Literatura. (Nota da IHU On-Line)
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Em maio de 1942, emigrou para os Estados
Unidos, onde estava sua familia. Ali permaneceu
pouco tempo e seguiu para a Inglaterra para jun-
tar-se a De Gaulle e outros exilados franceses no
movimento Franca Livre. Pediu para pular de
para-quedas sobre seu pais, onde pretendia jun-
tar-se a resisténcia e cuidar dos feridos, mas sua
idéia nao foi aceita devido a sua condicao de
saude.

Em abril de 1943, recebeu o diagndstico de
que estava com tuberculose. Contrariando a opi-
nido dos médicos, Simone Weil decidiu viver com
a magra racao que entao vigorava na Franca ocu-
pada, pedindo que o excedente fosse enviado
para a resisténcia em seu pais. Sua satide deterio-
rou-se rapidamente e faleceu em 24 de agosto, no
Sanatério Grosvenor, em Ashford, com 34 anos.

No plano filoséfico, Simone Weil foi influen-
cida pelo filésofo francés Alain (1868-1951). André
Comte-Sponville escreve o longo verbete sobre
ele no prestigioso Diciondrio de ética e de filosofia
moral, organizado por Monique Canto-Sperber (Sao
Leopoldo: Unisinos, 2003). “Era um filésofo a
moda antiga que fez uma parte da sua moderni-
dade”, atesta Comte-Sponville. Segundo Ray-
mond Aron, Alain ndo “era nem comunista nem
socialista, mas pertencia a esquerda eterna, a que
nunca exerce o poder ja que ela se define pela re-
sisténcia ao poder pois ele sempre se inclina para
0 abuso e corrompe os que o exercem”. Era um
pacifista convicto e ardoroso defensor dos intelec-
tuais anti-fascistas.

Apesar da sua notoriedade como intelectual
de esquerda, até sua morte nao foi publicado ne-

nhum livro de sua autoria, talvez porque sempre
se manteve afastada dos circulos literarios. Com o
fim da guerra, os amigos comecam a editar suas
obras, que alcancam enorme repercussao. Assim
foram publicados os livros O peso e a graca (1947),
Conhecimento sobrenatural (1949), O enraiza-
mento (1950), A condicdo operdria (1951) e Opres-
sdo e liberdade (1955).

No Brasil, a Editora da Universidade do Sa-
grado Coracao — Edusc — de Bauru, SP, lancou
dois de seus livros. Em Opressdo e liberdade, a
autora centrou seus pensamentos sobre a injusti-
ca. Neste livro, encontram-se ensaios sobre as de-
turpagodes e contradigbes do pensamento marxis-
ta, publicados sob o titulo Reflexées sobre as cau-
sas da liberdade e da opressdo social, que a escri-
tora considerou sua principal obra. Marx e Platao
foram, segundo reconhece Simone Weil, os dois
guias do seu pensamento. O outro livro é O enrai-
zamento, que reune temas diferentes, mas unidos
pela valorizacéo do ser humano no seu mundo so-
cial. As obras completas de Simone Weil foram
publicadas, na Francga, pela Editora Gallimard.

Para mais informagbes sobre Simone Weil,
confira no Diciondrio de ética e filosofia moral, or-
ganizado por Monique Canto-Sperber. (Sao Leo-
poldo: Unisinos, 2003), o verbete (Weil) Simone,
elaborado por Bertrand Saint-Sernin; no livro de
Maria Clara Bingemer, A argila e o Espirito (Rio de
Janeiro: Garamond, 2004), o capitulo “Trés mu-
lheres judias diante do holocausto”; e o livro de
Corine Pasqua. Simone Weil. Une biographie ima-
ginaire (Paris: Harmattan, 2005).



Trés mulheres em tempos sombrios

Entrevista com Sylvie Courtine-Denamy

Sylvie Courtine-Denamy, doutora em Filo-
sofia e pesquisadora do Centro de Histéria Mo-
derna e Contemporénea do Povo Judeu (E.P.H.E.),
¢é autora do livro Trois Femmes dans des som-
bres temps. Edith Stein, Hannah Arendt,
Simone Weil ou Amor fati, amor mundi (Pa-
ris: Albin Michel, 1997) e especialista em Hannah
Arendt. Ela concedeu entrevista a IHU On-Line,
por e-mail, em 12 de dezembro de 2005. Courti-
ne-Denamy recebeu o Prémio Alberto Benvenis-
te pelo seu livro La maison de Jacob. La lan-
gue pour seule patrie. Paris: Phébus, 2001.
Estd publicado em portugués o seu livro Cuida-
do com o Mundo - o didlogo entre Hannah
Arendt e alguns de seus contempordneos.
Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2004. Em suas res-
postas, Sylvie afirma que Stein, Arendt e Weil en-
sinam “que é preciso estar sempre presente e ja-
mais se desesperar, que as mulheres podem e de-
vem agir na sociedade, chegar a dimensdo do po-
litico e fazer ouvir uma outra voz que ndo a da
nua violéncia”.

Em 27 de novembro de 2006, Sylvie conce-
deu uma segunda entrevista a IHU On-Line, fa-
lando sobre Arendt e o imperativo de estar
presente.

IHU On-Line - Quais foram as principais re-
percussoes do seu livro Trois femmes dans
de sombres temps?

Sylvie Courtine-Denamy - Este livro, Trés mu-
lheres em tempos sombrios, foi publicado pelas
edicoes Albin Michel em 1997. Ele teve imediato
sucesso pela critica na Franca, tendo sido reedita-
do, sempre pela Albin Michel, em edi¢édo semibol-
so, em 2002, e uma terceira vez, em edicao de
bolso, em 2004. Ele é bem vendido. Foi rapida-
mente traduzido para o inglés pela Cornell Univer-
sity Press (2000), reeditado em paperback no ano
seguinte (2001) e selecionado para diversos pré-
mios. Além disso, eu fui sucessivamente convida-
da a apresenta-lo a New School for Social Rese-
arch de Nova York, bem como a UPENN Univer-
sity. Eu fiz também conferéncias sobre este livro
nos centros culturais franceses de Jerusalém e de
Haifa em Israel. Depois, ele foi traduzido na Espa-
nha e na América Latina em 2003, e uma tradu-
¢ao japonesa esta atualmente em curso.

IHU On-Line - Como cada uma dessas trés
mulheres enfrenta esses tempos sombrios?
Por que a escolha do periodo 1933-1943
para comparar as trés mulheres?

Svylvie Courtine-Denamy — O periodo 1933-1943
é precisamente a década que Bertolt Brecht!! qua-
lifica de “tempos sombrios”, num poema em que,
dirigindo-se “aos que nascerao depois de nés”,
ele implorava sua indulgéncia para esta geracao
que nao soubera “preparar o terreno para um
mundo amigéavel”. Como eu exponho em meu

11 Bertolt Brecht (1898-1956): dramaturgo, poeta e encenador aleméao. (Nota da IHU On-Line)
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prefacio, 1933 é o ano em que Hitlerl? sobe ao
poder e em que se assiste a queima de livros de
autores judeus e comunistas pelos nazistas em
Berlim. 1943 é a data em que o gueto de Varsévia
¢ aniquilado: a Conferéncia de Wannsee!3 havia
tomado a “Solucéo Final”14, e se queimam os ho-
mens. Hannah Arendt havia, alids, intitulado uma
de suas obras Men in dark times (Homens em
tempos sombrios. Sao Paulo: Companhia das Le-
tras, 1987), por isso retomei voluntariamente este
titulo, feminilizando-o.

IHU On-Line - Qual é a visao e o modo de vi-
ver a fé e a religiao (judaismo e cristianis-
mo) nas trés mulheres?

Sylvie Courtine-Denamy — Séo trés mulheres
diferentes, a despeito do fato de elas serem mulhe-
res, fildsofas, judias e quase contemporéneas (Edith
Stein tem um pouco mais de idade). Elas perce-
bem, pois, esses tempos sombrios de maneira di-
ferente, e é por isso que eu escolhi como subtitulo
Amor fati, amor mundi. O amor fati, expressao
que remete aos estbicos, pelo qual entendo uma
certa aceitagao, senao resignacao, diante do desti-
no, caracteriza antes a atitude de Simone Weil e
de Edith Stein, levando em conta sua dimensao
religiosa: Edith Stein, saida de uma familia judaica
de muita fé e muito praticante, decide, portanto,
converter-se ao catolicismo em 1933, tornando-se
carmelita em 1938. A seus olhos, nao se trata de
uma “traicao”, sendo o cristianismo um prolonga-
mento do judaismo. Ela foi capturada pelos nazis-
tas em seu convento e morreu na camara de gas
de Auschwitz, na companhia de sua irma Rose,

também convertida. Desde 1933, consciente da
ameagca hitleriana contra seu povo, ela havia aler-
tado o Papa para que ele publicasse uma Enciclica
sobre os judeus. Nao foi ouvida.

Simone Weil e Hannah Arendt

Simone Weil, saida de uma familia judaica
muito ajustada, é animada por um violento antiju-
daismo de origens gnésticas. Ela também foi atrai-
da pelo cristianismo, mas nao ultrapassou a etapa
da conversao, por ser incapaz de aderir a qualquer
grupo. Ela se submeteu a morrer de fome e de es-
gotamento na Inglaterra, para compartilhar da
sorte dos mais desprotegidos, aquiescendo, como
ela diz, ao seu destino. Com Hannah Arendt, tudo
é bem diferente, pois ela promoveu um combate
com o mundo. Amor mundi era, aliés, o titulo que
ela projetava para seu livro La condition de ’hom-
me modernel®, que consagra sua reconciliacao
com o mundo apds o pavor nascido do totalitaris-
mo, de “o que o homem faz ao homem”. Militante
sionista, desde 1933, ela fez um apelo incansavel,
mas sem efeito, a formacao de uma armada judai-
ca, combatendo sob sua prépria bandeira, e de
um acordo entre populacoes arabes e judaicas,
sob a forma de uma federacao regional, e depois,
apos a criacao do Estado de Israel, sob a forma de
uma confederacao do Oriente Médio, Gnica susce-
tivel de promover a paz na regiao. 1943 marcou
igualmente a data da ruptura de seu engajamento
na politica judaica (“a politica é quase uma obra
de desespero em nosso tempo”), mas ela continu-
ou, nao obstante, a interrogar o sentido da politi-
ca, a apelar realmente, no seguimento de Tocque-

12 Adolf Hitler (1889-1945): ditador alemao, lider do Partido Nazista. Suas teses racistas e anti-semitas, bem como seus objetivos
para a Alemanha ficaram patentes no seu livro de 1924, Mein kampf (Minha luta). No periodo da sua ditadura, os judeus e
outros grupos minoritérios considerados “indesejados”, como ciganos e negros, foram perseguidos e exterminados no que se
convencionou chamar de Holocausto. Cometeu o suicidio no seu Quartel-General (o Fiihrerbunker) em Berlim, com o Exército
Soviético a poucos quarteirdes de distancia. (Nota da IHU On-Line)

13 Conferéncia de Wannsee: encontro ocorrido em Wannsee em 20 de janeiro de 1942, no qual um grupo de oficiais nazistas dis-
cutiu a “solucao final da questao judia". Os registros e minutas da Conferéncia foram encontrados intactos pelos aliados no final
da Segunda Guerra Mundial e foram usados como provas nos Julgamentos de Nuremberg. (Nota da IHU On-Line)

14 Solugao final: nome usado pelos nazistas alemaes para solucionar o suposto “problema judeu” mediante o transporte sistemati-
co e posterior exterminio pelo genocidio. O termo foi cunhado por Adolf Eichmann, oficial que supervisou a campanha do ge-
nocidio do Holocausto. Heinrich Himmler foi o principal arquitecto do massacre que deveria exterminar trés quartos de todos

os judeus europeus. (Nota da IHU On-Line)

15 Traducao da obra em inglés: The human condition. Chicago: University of Chicago Press, 1958. (Nota da IHU On-Line)
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ville, por “uma politica nova”, depositando sua

esperanga nos homens novos que teriam o “cui-
dado do mundo”?®.

IHU On-Line - Qual é a posicao de cada
uma delas como mulheres de sua época,
seja no plano intelectual, seja no social?

Sylvie Courtine-Denamy — Para nenhuma des-
tas trés mulheres, a emancipacao feminina se co-
locou no plano individual, porque elas tiveram a
chance de ter méaes muito compreensivas, que as
deixaram escolher sua orientacao: a filosofia. Edith
Stein militou muito cedo pelos direitos da mulher,
embora suas posi¢gdes nos parecam hoje bastante
conservadoras. E, no que lhe diz respeito, ela nao
obteve o direito, como mulher, de ensinar na Uni-
versidade. Durante a guerra de 1914-1918, ela in-
terrompeu a redacao de sua tese e se engajou
num lazareto da Cruz Vermelha para cuidar dos
feridos. No plano intelectual, depois de ter sido as-
sistente de Edmund Husserl, e de ter posto o véu
de carmelita, ela consagrou sua obra a Sao Joao
da Cruz!’. Simone Weil se ressentia muito dura-
mente de sua condicao feminina, jamais a aceitou,
admiradora, como era, de seu irmao, o grande ma-
tematico André Weil. Normalista, concursada em
filosofia, ela ensinou em diversos liceus da provin-
cia francesa, onde sua originalidade se fazia notar,
sendo ela muito amada por seus alunos. Durante
um breve momento, ela participou na Guerra Civil
Espanhola; depois quis compartilhar sucessiva-
mente da condicao dos camponeses e dos opera-
rios, tendo militado na resisténcia francesa durante
sua estadia em Marselha, em zona livre, onde ela
esperava um visto para os Estados Unidos. Curio-
samente, Hannah Arendt ndo se interessou pela
questao da libertacao da mulher, quando vivia nos

Estados Unidos, desde 1941. Esse combate lhe
parecia ser puramente social e deveria ser elevado
a condigao politica para ter valor.

IHU On-Line - Quais sao as principais dife-
rencas em suas respectivas respostas ao re-
gime nazista?

Sylvie Courtine-Denamy - Edith Stein e Simo-
ne Weil se refugiaram muito rapidamente, numa
atitude de resignacao contemplativa, enquanto
Hannah Arendt continuou a querer agir no mun-
do. Como ela confidenciou ao seu amigo Hans
Jonasl!8, “agora que eu desempenhei meu papel
na politica, pelo tempo que me resta eu me ocupa-
rei das coisas urgentes”’, o que significa que ela
também retorna a “vida do espirito”, da qual ela
se afastara pela urgéncia da situacao mundial. Em
sua ultima obra, La vie de I'esprit, péstuma e ina-
cabada, ela projetava, com efeito, analisar as trés
faculdades espirituais que sdao o pensamento, o
querer e o julgar.

IHU On-Line - Como vocé caracteriza as re-
lacoes e as influéncias que cada uma das
trés mulheres receberam de seus principais
mestres: Arendt, de Heidegger, Stein, de
Husserl e Weil, de Alain!9?

Sylvie Courtine-Denamy — A influéncia das Re-
cherches Logiques, de Husserl, é muito perceptivel
em Edith Stein, que continua sendo fenomendlo-
ga. Diversamente, Simone Weil se afastou rapida-
mente de Alain e, em particular, de seu pacifismo.
Quanto a Hannah Arendt, seu elo a Heidegger é o
de uma “fidelidade infiel”. Ela pensa seguidamente
baseada nele, mas também contra ele, e esta é, sem
divida, uma das razbes pelas quais ele nao reco-
nheceu sua obra em seu justo valor.

16 Ver Sylvie Courtine-Denamy: O cuidado do mundo. (Nota da entrevistada)

17 Joao de Yepes ou Sao Joado da Cruz (1542-1591): Ingressou na Ordem dos Carmelitas aos 21 anos de idade, em 1563, quando
recebe o nome de Frei Joao de Sao Matias, em Medina del Campo. Em setembro de 1567, encontra-se com Santa Teresa de
Jesus, que lhe fala sobre o projeto de estender a Reforma da Ordem Carmelita também aos padres. Aceitou o desafio e trocou o
nome para Joao da Cruz. No dia 28 de novembro de 1568, juntamente com Frei Antonio de Jests Heredia, inicia a Reforma.
No dia 25 de janeiro de 1675 foi beatificado por Clemente X. Foi canonizado em 27 de dezembro de 1726 e declarado Doutor
da Igreja em 1926 por Pio XI. Em 1952 foi proclamado “Patrono dos Poetas Espanhéis”. Sua festa é comemorada no dia 14 de

dezembro. (Nota da IHU On-Line)

18 Hans Jonas (1902-1993): fil6sofo alemao, naturalizado norte-americano. Foi um dos primeiros pensadores a refletir sobre as
novas abordagens éticas do progresso tecnocientifico. A sua obra principal intitula-se: Das Prinzip Verantwortung. Ver-
such einer Ethik fiir die technologische Zivilisation, 1979. (Nota da IHU On-Line)

19 Emile-Auguste Chartier (1868-1951), cujo pseudénimo era “Alain”, foi um ensaista e filésofo francés. (Nota da IHU On-Line)
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IHU On-Line - As trés mulheres estao pre-
sentes no mundo intelectual contemporaneo
de maneira muito diversa. Hannah Arendt é
muito conhecida e respeitada na filosofia
contemporanea. Simone Weil tem uma pre-
senca mais discreta e Edith Stein quase nao
aparece. A que se deve isso? A senhora pen-
sa que ainda ha muito a explorar em cada
uma delas?

Sylvie Courtine-Denamy - Edith Stein é a me-
nos conhecida porque suas obras ainda nao fo-
ram traduzidas e porque ela se dirige a um publico
essencialmente religioso. Simone Weil, no entan-
to, € bem conhecida na Franca, e a edicao integral
de sua obra ja estd a caminho. Porém muitos, é
verdade, a consideram uma “excéntrica”, ou uma
“iluminada”, cujo misticismo nao corresponde
mais a perda da fé da modernidade. Esta é preci-
samente uma das razdes pelas quais Hannah
Arendt parece tao “moderna” e préxima de nés,
porque ela n&o faz apelo a nenhuma transcendén-
cia: ela é plenamente alguém “no mundo e do
mundo”.

IHU On-Line - O que elas podem ensinar a
sociedade contemporanea? Seria possivel
estabelecer uma relacao entre a época em
que elas viveram e a nossa?

Sylvie Courtine-Denamy - A época em que vi-
vemos é muito diferente dos tempos sombrios,
porém muito inquietante, tanto no plano das in-
justicas sociais quanto no plano politico, em que a
globalizacdo do mundo nos coloca em estado de
extrema inseguranca.

IHU On-Line - O que elas ensinam as mu-
lheres de nossa época?

Sylvie Courtine-Denamy — Que é preciso estar
sempre presente e jamais se desesperar, que as
mulheres podem e devem agir na sociedade, che-
gar a dimensao do politico e fazer ouvir uma outra
voz que nao a da nua violéncia.

Arendt e o imperativo de estar presente

IHU On-Line — Como a filosofia de Hannah
Arendt pode auxiliar as mulheres do século
XXI a assumirem sua importancia no pro-
cesso politico?

Sylvie Courtine-Denamy — Hannah Arendt nao
era “feminista” se é que ser feminista implica mili-
tar a favor da “mulher”, vista como uma entidade
global e indistinta, da mesma forma que “os traba-
lhadores”. Contrariamente a tais “abstracoes”, a
sua Unica preocupacao era o desabrochar e a pre-
servacao da singularidade de cada um, a revela-
¢ao do “quem”, a resposta a pergunta que outros
me fazem: “quem é vocé?”. Contudo, isso pressu-
poe o laco com os outros, o fato de expor-se no
palco publico para que sua voz seja ouvida e tam-
bém se engajar na agao. Esta revelacdo nao pode-
ria acontecer, portanto, numa vida de isolamento,
debrucada no trabalho e confinada dentro de
casa, a idiotia (idion) da vida privada ausente do
mundo, e é nisso que consiste o exemplo de Han-
nah Arendt para os homens e as mulheres do sé-
culo XXI: assumir a sua responsabilidade em rela-
¢do ao mundo, responder pelo mundo, ja que
“nbs nao estamos apenas no mundo, mas somos
do mundo”.

IHU On-Line - Um dos livros da senhora, in-
titulado Trés mulheres em tempos sombrios,
retoma o titulo de Arendt, Homens em tem-
pos sombrios. A senhora acredita que as
mulheres de hoje ainda vivem em tempos
sombrios? Por qué? E a politica, também
continua refém desses tempos sombrios?

Sylvie Courtine-Denamy — Nao, a expressao
dos “tempos sombrios”, que a prépria Hannah
Arendt retoma de um poema de Bertolt
Brecht??, tem uma conotacao bem precisa que se
refere a desumanidade nazista e ndo pode, por-
tanto, aplicar-se a época atual, embora haja, infe-
lizmente, numerosos paises ainda onde os ho-

20 Bertold Brecht (1898-1956): escritor que fez poesia, teatro, ensaios e roteiros de cinema, lutando durante toda a sua vida pelos
oprimidos. Claramente assumiu posi¢cdes de esquerda e procurou colocar a luta de classes no palco, buscando a davida dialéti-

ca. (Nota da IHU On-Line)



CADERNOS IHU EM FORMACAO

mens, e as mulheres mais especificamente, sofrem
a opressao e a repressao. No final do seu ensaio
“Ideologia e terror”, publicado em As origens do
totalitarismo (Sao Paulo: Companhia das Letras,
1989-2004), Hannah Arendt encarava a eventua-
lidade de o totalitarismo perdurar entre nés. A
data de 11 de setembro de 2001 apresenta, sem
divida, analogias com os totalitarismos nazista e
bolchevista: a aspiracao totalitaria de controlar a
vida em sua integralidade, supostamente em
nome do Coréo, o desprezo com relacéo a deca-
déncia do mundo ocidental, devido ao progresso
e a separacao entre o Estado e a religio, e, conse-
guientemente, o desejo de retornar a um passado
intelectualmente mais brilhante e restaurar o cali-
fado do século VII, o anti-semitismo ostentado, a
reivindicacao de supranacionalismo — a “nacao is-
lamica”, a “nacdo de Maomé” —, negando preci-
samente a pluralidade que é, segqundo Arendt, “a
lei da terra”. Contudo, apesar do nimero de mor-
tes civis provocadas pelos atentados suicidas, a
despeito das ameacas proferidas pelo presidente
iraniano contra o Estado hebreu, temos que reco-
nhecer que, até agora pelo menos, o terrorismo is-
lamico nao criou campos de exterminacao e tam-
pouco dispde de um aparelho de Estado, mesmo
se numerosos estados apéiam seus combatentes.
Por conseguinte, com o 11 de setembro, talvez es-
tejamos na presenca de alguma coisa inédita, sem
precedente — como era o caso, de acordo com
Hannah Arendt, com os governos totalitarios —
para a qual carece tanto um novo conceito quanto
uma nova definicdo. Alguma coisa que marca
uma data ndo apenas para os Estados Unidos,
mas na histéria da humanidade, no sentido em
que, como o escreve Jacques Derrida, “marcar
uma data pressupde que alguma coisa ocorre ou
se produz pela primeira e ultima vez”.

IHU On-Line - Como a trajetéria de Arendt
pode inspirar as mulheres fil6sofas contem-
poraneas?

Sylvie Courtine-Denamy — Toda trajetéria é
singular, por definicao, mas me parece que o que
se deve precisamente considerar no exemplo de
Arendt é o seu grau de liberdade muito elevado, a

14

sua auséncia de preconceito, a sua vontade de
nao situar-se em lugar algum, de nao ser enqua-
drada em nenhuma categoria. Portanto, como ela
mesma definia: “Nao me encaixo”.

IHU On-Line — Amor mundi, amor fati era o
titulo inicial do livro que Arendt projetava
para a obra A condicao humana. Esse
amor mundi teria algum traco do amor fati
nietzschiano, de aceitacao incondicional
da realidade, de uma existéncia afirmativa?
Sylvie Courtine-Denamy — Amor mundi era,
de fato, o titulo que Hannah Arendt tinha em
mente, a principio, para o livro ao qual acabou
dando o titulo a A condicao humana (10. ed. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2002-2005).
Conforme ela explicava ao seu mestre Karl Jas-
pers, este livro marcava, de fato, aos seus olhos, a
sua “reconciliacao” com um mundo onde néo so-
mente “tudo é permitido” (férmula do niilismo),
mas também onde tudo (a exterminacao dos ho-
mens em nome de sua “superfluidade”) tinha se
tornado “possivel”, um mundo onde temos que
continuar, apesar de tudo, a viver. A expressao
amor fati nado pertence, de maneira alguma, ao
vocabulario de Hannah Arendt. E se eu escolhi
este subtitulo para o meu livro Trés mulheres em
tempos sombrios: Edith Stein, Hannah Arendt, Si-
mone Weil, é precisamente para marcar a oposi-
cao entre duas atitudes bem diferentes com rela-
¢ao a vida: o amor pelo mundo em Hannah
Arendt, como uma atitude de responsabilidade
politica, sem nenhuma conotacgao religiosa, en-
quanto o amor fati nietzschiano e estbico repre-
senta a “aceitacdo”, a aquiescéncia, ou ainda a re-
signacao ao destino, que caracterizaria mais a ati-
tude de Simone Weil e de Edith Stein, impregna-
da de religiosidade, uma cedendo a atracao da
conversao, a outra hesitando incessantemente na
entrada da Igreja.

IHU On-Line - Em que medida esse entendi-
mento possibilita fundamentar o engaja-
mento politico? Por que Arendt nao se inte-
ressou pela questao da libertacao da mu-
lher quando viveu nos EUA?
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Sylvie Courtine-Denamy — O seu amigo Hans
Jonas?! explica este desinteresse pela condicéo fe-
minina com base no fato de que Hannah Arendt
queria conservar as suas “qualidades” femininas,
isto é, os privilégios ligados a condicao feminina.
Para ele, o termo “feminismo” tem, indiscutivel-
mente, uma conotacdo bem pejorativa: é sinoni-
mo de vulgaridade e agressividade. Uma frase de
Hannah Arendt, em sua entrevista com Gauss??,
foi pronunciada a favor desta explicacao bastante
conservadora: “Sempre achei que existiam ativi-
dades determinadas que nao convinham as mu-
lheres. Dar ordens nao fica bem para uma mulher,
e ¢é a razao pela qual ela deve esforcar-se a evitar
tais situacoes se quiser, apesar de tudo, conservar
suas qualidades femininas...”. Se dar ordens nao
fica bem para uma mulher, é porque Hannah
Arendt se apdia na politica no sentido aristotélico
do termo, a saber, a tomada de decisao pela pala-
vra e a persuasao e nao pela forca e a violéncia.
Mas me parece também, assim como ela mesma o
diz em algum lugar, que o combate pela liberacao
feminina, tal como se apresentava em sua época,
lhe parecia puramente “social”, abstrato e inefi-
caz: ela esperava, portanto, das mulheres, que
elas se comprometessem ao mesmo titulo que os
homens na via “politica”. Assim como ela o expli-
ca em seu Journal de pensée, nao se deve confun-
dir a parte com o todo. “Essencializar”, globalizar,
é este o erro: “o absurdo que consiste em organi-
zar as mulheres na qualidade de mulheres. O pe-
cado mortal consiste em fazer passar o méros (= a
parte) por um genos (= o todo): conceito de
raca”. Alias, tais eram, ja, os argumentos invoca-
dos por Rosa Luxemburgo?3. E no artigo que ela
consagrou a La Passionaria24, em Vidas politicas,
Hannah Arendt faz precisamente o elogio daquela
que tinha escolhido “a pequena diferenca” contra
a “igualdade sufragista”. Acho que ela teria zom-
bado do conceito de “discriminagao positiva”,

que irrompeu em nossa época, e principalmente
no que se refere a questao da quota da representa-
¢ao feminina na politica. A prépria Hannah
Arendt ficou muitas vezes irritada pelo papel de
“mulher como excecao” que pretendiam fazé-la
representar (a primeira mulher fil6sofa, a primei-
ra mulher a ser convidada nas conferéncias de
Princeton efc...), pois isso lhe lembrava o status
dos “judeus como excecao”, que lhe causava
horror. A seus olhos, todo individuo, seja mulher
ou homem, deve o seu status tdo somente a sua
competéncia.

IHU On-Line - A confissao de Arendt a Hans
Jonas de que, apés se ocupar da politica,
iria dedicar-se a coisas urgentes, nao con-
tradiz, em certo sentido, o valor que sempre
deu a acao politica, além de pressupor um
dualismo que privilegia a teoria em relacao
a praxis?

Sylvie Courtine-Denamy — Se a Histéria nao ti-
vesse irrompido na vida de Hannah Arendt sob a
forma do hitlerismo e das perseguicoes contra os
judeus, entravando a sua carreira universitaria,
torna-se claro que a sua reflexdo nao se teria vol-
tado e demorado no destino dos judeus, nas con-
seqliéncias paradoxais da emancipagao que os
transformaram em périas ou em novos ricos, que
ela nao teria realizado uma pesquisa sobre as Ori-
gens do totalitarismo, que nao teria refletido tanto
na decadéncia da politica em nosso tempo, e que
ela nos teria entregue de imediato A vida do espiri-
to. Entretanto, o que foi para ela uma “mé sorte”
talvez constitua para nés, ao contrario, uma “sor-
te”, a de ver sendo elaborada a procura de uma
nova politica que, indo de encontro a tradicao do
pensamento filoséfico, nao privilegiaria mais, de
modo exclusivo, a torre de marfim, nao afirmaria
mais a supremacia do bios theoretikos, mas assu-
miria, como fio condutor, a pluralidade, a natali-

21 Hans Jonas (1902-1993): filésofo alemao, naturalizado norte-americano, um dos primeiros pensadores a refletir sobre as novas
abordagens éticas do progresso tecnocientifico. A sua obra principal intitula-se: Das prinzip verantwortung. Versuch einer
ethik fiir die technologische zivilisation, 1979. (Nota da IHU On-Line)

22 Christian Gauss (1878-1951): critico literario e professor de literatura americano. (Nota da IHU On-Line)

23 Rosa Luxemburgo (1870-1919): filésofa marxista e revolucionaria polonesa. Participou na fundagao do grupo de tendéncia
marxista que viria a tornar-se, mais tarde, o Partido Comunista Alemé&o. (Nota da IHU On-Line)

24 La Passionaria (1895-1989): lider espanhola comunista. (Nota da IHU On-Line)
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dade e a capacidade de atuar, em que consiste a
esséncia do homem, bem como a sua capacidade
de julgamento.

IHU On-Line - A senhora poderia explicar o
sentido de sua afirmacao em entrevista a
nossa revista, edicao 168, de 12-12-2005,
quando disse que o elo entre Arendt e Hei-
degger é de uma “fidelidade infiel”’?

Sylvie Courtine-Denamy — Hannah Arendt fi-
cou, durante toda a sua vida, fascinada por aquele
que ela chama, na homenagem que ela lhe presta
por ocasido de seus oitenta anos, “o rei secreto”,
que ensinou a pensar a jovem estudante de dezoi-
to anos que ela era entao, na época em que fre-
gqlentou seus cursos em Marburg. Sua intencao
era dedicar-lhe o livro a Condi¢ao do homem mo-
derno, confessando: “E ele te deve tudo em todos
os sentidos”, razao do seu despeito quando o Sr.
Heidegger nao respondeu ao envio do seu livro
que ela considerava como o seu livro de “teoria
politica”. Parece, muitas vezes, que o seu pensa-
mento é uma reacao contra Heidegger, e esta é
uma maneira de ser-lhe fiel, sendo-lhe, ao mesmo
tempo, infiel. Assim, por exemplo, a sua insistén-
cia sobre o tema da “natalidade” como promessa
de um novo inicio, em oposicao a “o ser em dire-
cao a morte” que caracteriza, em Heidegger, a es-
séncia do homem. Ou ainda, enquanto o Sr. Hei-
degger lhe confessa, em sua correspondéncia, que
nao tem grande interesse pela politica, ela, ao
contrario, manifesta um enorme interesse pela
mesma, valorizando a acao, julgando, como Leo
Strauss®, que a questao da “boa sociedade” esté
no amago da vida politica a partir do ano de 1933.
Do mesmo modo, o empenho sustentado por
Arendt encontra a sua formulacao na expressao
“preocupacao pelo mundo”, conceitos que se en-
contram bem presentes em Heidegger igualmente

onde, desde Ser e tempo, o fato de dedicar aten-
¢ao indica a finitude caracteristica do ser no mun-
do em oposicao ao “bem de Deus (imortal) Gnico
suscetivel de concluir a si mesmo, de acordo com
a sua prépria natureza”, mesmo se ambos 0s con-
ceitos nao abrangem, evidentemente, a mesma
realidade para os dois autores. E se Heidegger
passou ao lado do “centro da politica”, conforme
afirmado por ela em O interesse pela politica no
pensamento filoséfico europeu hoje (1954), é pre-
cisamente porque ele omitiu pensar “o homem
como ser atuante”, privilegiando a pergunta “Como
é que devemos pensar?”, com relacao a pergunta
kantiana “O que devemos fazer?”, e nao hesitan-
do em identificar o “pensar” e o “atuar”. Ora, uma
equivaléncia dessas é inadmissivel para Hannah
Arendt, constituindo a agdo de comum acordo e o
pensamento solitario duas posicoes “existenciais”
totalmente diversas. Se Hannah Arendt desafia
também a “pensar o que nds fazemos”, se ela tam-
bém enfatiza o fato de que o homem moderno
nao perdeu as suas faculdades, que ele tem a ne-
cessidade de pensar, ela convida, do mesmo modo,
a recuperar a faculdade de atuar, atualmente mo-
nopolizada pelos cientistas. A “preocupacéo pelo
mundo”, em Hannah Arendt, consiste, portanto,
num vaivém entre a acao e o espirito, mais do que
numa abdicacao da categoria da agao.

IHU On-Line - Gostaria de acrescentar al-
gum aspecto nao questionado?

Sylvie Courtine-Denamy — “Nao reportar-se
nem ao passado, nem ao futuro, mas estar plena-
mente presente”: este é o imperativo ao qual Han-
nah Arendt se ateve e colocou em pratica depois de
té-lo descoberto na Légica do seu mestre Karl Jas-
pers. Essa também ¢ a divisa que poderia guiar-nos
neste mundo ja destituido de referéncias.

25 Leo Strauss (1899-1973): filésofo politico americano. (Nota da IHU On-Line).
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Trés mulheres em busca da verdade e da justica

Entrevista com Emmanuel Gabellieri

Emmanuel Gabellieri é doutor em Filosofia e
professor na Faculdade de Filosofia da Universi-
dade de Lyon, Franca. Para ele, a busca da verda-
de e da justica € o primeiro ponto em comum en-
tre as filésofas Edith Stein, Simone Weil e Hannah
Arendt. Além disso, sequindo uma tradicdo socra-
tica, elas ndo concebem “a filosofia auténtica sem
uma relacao direta com a vida publica”. As afirma-
coes foram feitas em entrevista que Gabellieri con-
cedeu a IHU On-Line desta semana por e-mail.
Outro ponto notdvel entre elas, menciona o entre-
vistado, é “pensar a condicao humana concreta de
maneira que as condicoes de existéncia do ho-
mem sejam humanas, e ndo desumanas”. O fato
de as trés terem fugido do nazismo e de seu pensa-
mento desejar “tornar o mundo habitdvel, de pro-
teger a fragilidade da existéncia” e de refletir so-
bre “as experiéncias de vida comum entre os ho-
mens em vez de construir paldcios de idéias abs-
tratas” mostra outro diferencial de sua obra.

Entre suas publicagées, citamos: Simone Weil:
uma filosofia da mediacdo e do dom, in Simone
Weil, Acao e contemplacao, (G. P. di Nicola -
M. C. Bingemer org.), Sao Paulo: Edusc, 2005;
“Vie publique et vita activa chez S.Weil et H.
Arendt”, Cadernos Simone Weil, 1999, p.135-52;
e “Etre et Don. S.Weil et la philosophie”, Biblio-
theque philosophique de Louvain, n° 57, Peeters,
Louvain-Paris, Dudley, 2003.

IHU On-Line - O que caracteriza a experién-
cia mistica de Simone Weil, Hannah Arendt

e Edith Stein? De que maneira elas podem
trazer uma nova luz para a discussao do gé-
nero, da religiao, da mistica comparada e
do atual dialogo inter-religioso?
Emmanuel Gabellieri — Nao hé nem testemu-
nho de uma experiéncia mistica, nem filosofia
mistica em Arendt. Ou entéo se deveria considerar
que o que ela diz em certos textos sobre 0 amor ou
sobre a transcendéncia da “vida da mente” em re-
lagdo ao mundo e ao espaco publico faz as vezes
de uma espécie de “mistica negativa”’, da mesma
maneira que se fala em “teologia negativa”. Ha
uma importante filosofia e teologia mistica em
Stein, porém essencialmente nutrida de sua leitura
dos misticos, sobretudo Teresa de Lisieux?¢ e Sao
Joao da Cruz. Inversamente, o pensamento misti-
co de Simone Weil desenvolveu-se inicialmente
com base em uma experiéncia pessoal absoluta-
mente imprevisivel (veja Espera de Deus “Cristo
baixou e me tomou”) e somente depois é que ela
descobriu os grandes misticos cristdos como Joao
da Cruz.

O ponto comum entre Stein e Weil é, por um
lado, ver na vida mistica a realizacdo do impulso
filoséfico até a verdade, e, de outro, entretanto,
nao ter entendido isso como levando obrigatoria-
mente para uma substituicado da mistica pela filo-
sofia. Na medida em que a vida mistica deve ins-
pirar a agdo aqui em baixo, ela nao elimina, mas
sim acentua, a exigéncia critica e reflexiva da inte-
ligéncia. Remeto para o meu estudo “Simone
Weil: razdo filoséfica e amor sobrenatural em

26 Santa Teresa de Lisieux (1873-1897): Santa francesa também conhecida como Santa Teresinha do Menino Jesus. Aos 14
anos, passou por uma experiéncia que chamou de “Noite da minha conversao”. Seis meses depois, Teresa decidiu que queria
entrar para a Ordem das Carmelitas Descalcas. Como a pouca idade a impedia, foi levada por familiares, em novembro de
1887, para uma audiéncia com o Papa para pedir a exce¢cao. Em abril do ano seguinte, foi aceita. Morreu em 1897, com ape-
nas 24 anos. Foi canonizada pelo Papa Pio XI. (Nota da IHU On-Line)
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Expérience philosophique, Expérience mystique”
(ed. Ph.Capelle, Cerf, col. Philosophie & Théolo-
gie. Paris, 2005, p. 207-220).

Das trés autoras, apenas Weil desenvolveu
uma fé comparada (Grécia, cristianismo, fndia,
mas também o Egito, China etc.) e a intuicao de
uma das religides que a torna profética em relacao
ao didlogo inter-religioso atual. No entanto, con-
funde-se ocasionalmente seu pensamento com
um “sincretismo” que ela recusou explicitamente,
ou entado se desconhece o significado de sua criti-
ca ao judaismo (que ela interpreta equivocada-
mente como um exclusivismo do “povo eleito”,
opondo-se, entdo, no seu entender, ao universa-
lismo da salvagao indo da Alianga de Deus como
Noé até as “sementes do Verbo”, presentes em to-
das as culturas). Dada a impossibilidade de delon-
gar-me, remeto a sintese interpretativa do “cristo-
centrismo” weiliano, proposta em meu livro Etre
et Don. Simone Weil et la philosophie (Peeters:
Louvain, 2003, Cap.VI, p.375-430).

IHU On-Line — Como foi o convivio de cada
uma com a resisténcia contra o regime tota-
litario nazista-fascista?

Emmanuel Gabellieri — As modalidades da re-
sisténcia tém sido, a0 mesmo tempo, comuns e
distintas. Por serem judias, elas tiverem que fugir
do nazismo de maneiras diferentes: Stein de sua
vida religiosa até o momento em que isso deixou
de ser possivel; Arendt, deixando a Europa; e
Weil, entrando diretamente na Resisténcia em
Marselha, na rede do movimento clandestino de-
nominado Témoignage chrétien. Assim, Simone
Weil prolongava o constante apelo vivido desde
os anos 1930 para se envolver diretamente na
acao social e politica ao mesmo tempo que desen-
volvia sua reflexao teérica paralelamente. Ela foi

provavelmente a Ginica que se envolveu dessa ma-
neira. Mas o primeiro ponto comum entre elas é
certamente, na linha da tradicao socratica que liga
a procura da verdade e da justica, nao conceber a
filosofia auténtica sem uma relagao direta com a
vida publica (como atesta a obra De I’état (Edi-
tions du Cerf, Paris, 1989), de Stein). Dito isso, é
em Arendt e Weil que a compreensao do fenéme-
no totalitario foi tarefa fundamental. A trilogia das
Origines du totalitarisme (Paris: Editions du Seuil,
1972)27 é (com La vie de I'esprit inacabada) a
obra-mor de Arendt. Embora nao haja uma obra
equivalente em Weil, pode-se, ainda assim, consi-
derar que muitos grandes textos do periodo lon-
drino cumprem esse papel e possuem a mesma
meta tedrica: a elaboracdo de uma filosofia do to-
talitarismo (e aqui nao se deve esquecer outro
ponto comum, que é o de considerar que houve
duas formas de regime totalitério no século XX: o
nazismo e o fascismo). Nesse plano, aparece uma
divergéncia entre a andlise de Arendt que se pre-
tende puramente “politica” (o totalitarismo como
destruicao da pluralidade humana em nome de
um desejo de reducdo do humano a um processo
de homogeneizacao, inspirado das ciéncias da na-
tureza) e a andlise weiliana que é “religiosa”,
numa maneira paralela a de E. Voegelin?® (que
Arendt criticou nos Estados Unidos ou de Ray-
mond Aron??, que fala dos regimes totalitarios em
termos de “religides seculares”). Acho que se as
andlises estao em oposicao a esse respeito (veja o
problema da separagao arendtiana entre religiao e
politica), elas sao, entretanto, mais complementa-
res do que anti-éticas, pois Weil tem analisado
mais o fendmeno de paixao coletiva e de idolatria
da poténcia caracteristica do totalitarismo nascen-
te. Como Arendt se beneficiou do conhecimento
dos campos de exterminio e do estalinismo, ela

27 Origens do totalitarismo. Rio de Janeiro: Documentério, 1975-1976. (Nota da IHU On-Line)

28 Eric Voegelin (1901-1985) : Estudioso alemao que causou comogao nos meios académicos, ao classificar movimentos politicos
modernos - como o positivismo e o marxismo - como gnésticos, de modo que nao passariam de novas versoes de uma velha
heresia combatida pela Igreja Catdlica. Foi aluno de Hans Kelsen, mas acabou emigrando para a Louisiana, no Sul dos Estados
Unidos, durante a ditadura de Hitler. Foi la que escreveu a maioria de seus livros. Em grande parte devido a difusao das teses
de Voegelin, inspiradas por autores modernistas, tem havido recentemente uma onda de estudos “revisionistas” sobre gnose,
questionando a validade do termo e buscando redefinir seu significado. De suas obras, citamos A nova ciéncia da politica.
2. ed. Brasilia : Universidade de Brasil, 1982. (Nota da IHU On-Line)

29 Raymond Aron (1905-1983): Filésofo, sociélogo e comentador politico francés, conhecido pelo seu profundo conhecimento
da ideologia esquerdista francesa do século XX, a qual analisou com grande ceticismo. (Nota da IHU On-Line)
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teorizou muito mais o planejamento cientifico da
destruicao da pluralidade humana, prépria do to-
talitarismo instituido.

IHU On-Line - Quais seriam as relacoes que
podem ser estabelecidas entre cristianismo
e politica em Weil e Arendt? O senhor afir-
ma que, diferentemente de Weil, Arendt pa-
rece estabelecer uma relacao de exclusao
mutua entre a politica e a religiao. O senhor
poderia explicar melhor essa afirmacao?
Emmanuel Gabellieri — Arendt tem a convic-
¢ao de que a politica nao precisa do elemento reli-
gioso e que pretender articular ambos leva até sua
perversao mutua, com a religiao tornando-se teo-
cracia, e a politica local de paixdes religiosas.
Enquanto esta consciente dos mesmos perigos (o
que a leva, por exemplo, a ser muito critica para
com a histéria politica do cristianismo), Weil con-
sidera inversamente, no entanto, que é possivel
escapar do fenémeno de idolatria do coletivo pré-
pria do politico (as “religides seculares”) somente
quando se ¢ inspirado por uma religido da trans-
cendéncia, colocando o Bem absoluto além do
mundo e da cidade. Embora, para ela, esteja lon-
ge de ser uma utopia totalitaria, o platonismo é a
afirmacado da distancia irredutivel entre o Bem
(Deus) e o necessario (o mundo). Ao mesmo tem-
po, oferece uma teoria das mediagdes (metaxu)
entre o divino e o terreno, que anuncia a Encana-
cao crista, por onde a religidao pode ser uma “fonte
de inspiracao” para o politico sem jamais conse-
guir “dominéa-lo”. Uma civilizacao do Enracine-
ment seria, portanto, uma civilizacao onde os va-
lores transcendentais da mente, as realidades divi-
nas, ao descer na cultura, tornar-se-iam as fontes
vitais da vida publica, de acordo com um movi-
mento que prolongasse a verdade da Encarnacao
crista como “realizacao da criacao”.

Dito isso, muitos comentaristas tém eviden-
ciado, na prépria Arendt, uma presenca de refe-
réncias religiosas em seu pensamento politico; o

principio de “natalidade” e de “comeco”, tirado
de Agostinho3? como fundamento do conceito de
“acao”, a referéncia evangélica ao “perdao” e a
“promessa” como categorias de alcance eminen-
temente politico em Condition de ’homme moder-
ne (Paris, Calmann-Levy, 1961). Tratar-se-4 de
uma “laicizacdo” de temas cristaos secularizados
ou de uma inspiracao do politico pelo religioso? O
debate continua aberto. O confronto nesse plano
do pensamento de ambos esses autores foi o tema
do Férum Internacional de Lyon Amor mundi-
Amor Dei. Simone Weil e Hannah Arendt, nime-
ro especial da revista Théophilyon, IX-2, 2004.

IHU On-Line - Como essas mulheres revela-
ram, em sua vida e sua morte, algo novo so-
bre as possibilidades que a mulher tem para
modificar profundamente a condicao huma-
na? Quais seriam as bases da ética, da alte-
ridade, construidas por essas trés mulheres
e que ficaram como um legado para a con-
temporaneidade?

Emmanuel Gabellieri — Eu nao diria que Stein,
Arendt ou Weil sdo pensadoras que queiram
“modificar” a condigdo humana. O que é preci-
samente um notavel ponto comum nelas é querer
pensar a condicao humana concreta de maneira
que as “condigoes de existéncia” do homem se-
jam humanas, e ndo desumanas. Para isso, nao
se pode querer pensar a condicao humana (como
a modernidade deseja os sonhos prometéicos e
totalitarios), mas sim, definir a hierarquia de ni-
veis e a pluralidade dos “existenciais” que a cons-
tituem. Acao, contemplacao e atencao em Arendt
e Weil, corpo-alma-mente em Stein (enquanto,
para ela, poténcias da vida e ndo esquemas abs-
tratos) sao, por exemplo, os marcos antropolégi-
cos fundamentais.

A seguir vém categorizacdes mais finas: tra-
balho/obra/acdo, seguidas pela andlise da vita
contemplativa em Arendt, ou entao ciéncia/traba-
lho/arte/politica/religiao, em Weil, sobre as quais

30 Aurélio Agostinho, Agostinho de Hipona ou Santo Agostinho (354-430): Bispo catdlico, telogo e fil6sofo. E santo e doutor da
doutrina da Igreja Catdlica. Suas Confissées sao geralmente consideradas como a primeira autobiografia. Agostinho descreve
sua vida desde sua concepcao até sua entdo (com cerca de 50 anos) relagao com Deus e termina com um longo discurso sobre
o livro do Génesis, no qual demonstra como interpretar a escritura. A consciéncia psicoldgica e a auto-revelacao da obra ainda

impressionam os leitores. (Nota da IHU On-Line)
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podem surgir divergéncias: em particular, Arendt
reduz o trabalho a uma relagao do homem com as
coisas e as necessidades da vida biolégica, e Weil
vé, ao contrario, um local de revelacao ontolégica
e de solidariedade entre os homens. Ou entao
Arendt, que nesse ponto depende de Heidegger,
se inscreve na critica radical da “ontoteologia”, 1&
onde a originalidade de Weil é o desenvolvimento
de uma metafisica cristolégica e trinitaria (ou seja,
nao-ontoteoldgica no sentido de Heidegger). Mais
além das possiveis divergéncias, entretanto, o ethos,
ou a atitude comum, parece-me importante, isto
é, a atencao principial dada a “empatia” para com
outrem (Stein), a “pluralidade” humana (Arendt),
a existéncia do “outro como outro” (Weil), o dese-
jo de tornar o mundo habitavel, de proteger a fra-
gilidade da existéncia, de pensar as experiéncias
de vida comum entre os homens em vez de cons-
truir palacios de idéias abstratas. Ali reside algo
que tende a classificar essas figuras na linha de
uma filosofia existencial (em oposicao as meras fi-
losofias da esséncia e a uma tradicdo por demais
racionalista), mas que denota também, quem sabe,
uma maneira “feminina” de abordar e elaborar as
questdes ontofenomenoldgicas e antropoldgicas.
Embora Stein, Weil e Arendt simbolizem a entra-
da no século XX, de pleno direito, das mulheres na
histéria da filosofia, elas cristalizam também aten-
¢ao para as condig¢bes de vida, para a “natalida-
de”, a “cidade”, uma ética da atengao e da com-
paixao em relacédo a crianca (Stein), ao oprimido
(Weil) e ao pdria (Arendt), uma politica da intera-
cao e da solidariedade entre os homens, que pare-
cem consoantes com valores, e uma inspiracao
propriamente “feminina” quanto aos valores “mas-
culinos” de forca, de poténcia e de intelectualida-
de pura. Desse ponto de vista, as andlises de Julia
Kristeva3! (“Le génie feminin”: 1. H. Arendt) apli-
cam-se também, talvez, a Stein, mas também,
mais ainda, a Weil: desde o texto de sua juventude
sobre “O conto dos seis cisnes de Grimm até o

Projeto de enfermeiras de primeira linha”, apre-
sentado em Londres ao general De Gaulle e aos
aliados, a figura da mulher que salva e da sua vida
nao deixou de habité-la e tanto sua vida como sua
morte atestam isso.

IHU On-Line — Como o senhor caracterizaria
a ética da superacao da violéncia e a constru-
cao de uma sociedade de paz e da nao-violén-
cia em cada uma dessas trés mulheres?
Emmanuel Gabellieri — Na base de sua con-
cepgao do mundo, e dos imperativos que norteiam
sua acao pratica, ha em Stein a insisténcia sobre a
unicidade absoluta da pessoa que é, assim, “ima-
gem de Deus”; em Arendt, o principio da “plurali-
dade” humana; em Weil o da “coexisténcia” entre
os seres (que déa ao assunto uma dimensao césmi-
ca). Esse principio da igual dignidade e do igual
direito é o principio fundamental de uma filosofia
da paz. Em oposicao, a fonte da violéncia é a au-
séncia de atencao para existéncia dos outros
como outros, o que subtende a asfixia do olhar e
da consciéncia pelo mero desejo de existéncia e
expansao de si do ego.

A partir disso, a reflexdo pode abrir-se no
plano politico. A acdo arendtiana é o local onde
os homens se revelam em sua igual capacidade
de palavra, de escuta, e constroem, assim, o es-
paco publico que permite resolver mediante a di-
visdo de um sentido comum o que a tirania ou o
totalitarismo resolvem pela violéncia. A “vida pu-
blica” e a legitimidade conferida ao Estado sao,
tanto em Weil como em Stein, o local de um
pacto, de uma alianca que permite a cooperacao
entre os homens.

No entanto, é preciso tomar em conta uma
outra dimensao em Stein e Weil, de ordem religio-
sa e mistica, com base no fato de que, como o ho-
mem nunca é o suficientemente justo para alcan-
car ajustica, ele deve abrir-se para a santidade de
Deus e para sua capacidade de assumir a injustica

31 Julia Kristeva: Psicanalista bulgara, professora de Lingliistica na Universidade de Paris e autora de mais de trinta livros consa-
grados. Aluna de Roland Barthes, é uma das mais respeitadas intelectuais da atualidade. Seus pensamentos envolvem teoria li-
teraria, semiologia, filosofia e psicologia. Escreveu também quatro romances. Entre suas obras estao: As novas doencas da
alma, Rio de Janeiro: Rocco; Estrangeiros para nés mesmos. Rio de Janeiro: Rocco; O velho e os lobos. Rio de Janeiro:
Rocco. O jornal francés Le Monde, publicou um artigo de Roger-Pol Droit sobre Kristeva, em 18 de novembro de 2005, que a
IHU On-Line na edicao 166, de 28 de novembro de 2005, publicou sob o titulo “Eu vivo com esse desejo de sair de mim”.

(Nota da IHU On-Line)
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humana, para responder verdadeiramente a vio-
léncia. A “ciéncia da Cruz” (Stein) e a meditagao
sobre a Cruz, como centro do mundo e da histéria
em Welil, sdo, entdo, ao mesmo tempo, local de
revelacdo do amor de Deus para os homens, o lo-
cal onde toma seu sentido de maneira absoluta o
sacrificio de sua propria via para outrem que sem-
pre foi, nas sociedades humanas, a alternativa da
resposta automatica de violéncia contra a violén-
cia. Para isso, porém, é preciso (estamos falando
com termos weilianos), que o apego natural a

existéncia seja substituido pelo desligamento so-
brenatural para consigo, desapropriagao essa que
tem seu modelo no ato de Cristo, que se “despo-
jou de sua divindade” e assumiu a “condicao de
escravo” para trazer para si e aniquilar definitiva-
mente a violéncia praticada contra o homem.
Aqui, a religiao é fonte de uma revolucao antropo-
légica, o que se junta a um pensamento como o
de René Girard3? hoje.

32 René Girard (1923): Filosofo e antropdlogo francés. Partiu para os Estados Unidos para dar aulas de francés. E autor de nume-
rosos livros-chave, entre eles La violence et le sacré (A violéncia e o sagrado), em 1972; Des choses cachées depuis la
Jondation du monde(Das coisas escondidas desde a fundagao do mundo), em 1978; e Le Bouc Emissaire(O Bode expia-
tério), em 1982. Todos esses livros foram publicados pela Editora Bernard Grasset de Paris. Ganhou o Grande Prémio de Filo-
sofia da Academia Francesa, em 1996, e o Prémio Médicis, em 1990. O seu livro mais conhecido em portugués é A violéncia
e o sagrado. Sao Paulo: Ed. Perspectiva, 1973. Reproduzimos uma entrevista de Girard, originalmente publicada no jornal
italiano, La Repubblica, na IHU On-Line, nimero 92, de 15 de marco de 2004. (Nota da IHU On-Line)



Hannah Arendt e o pensamento sem amparos

Entrevista com André Duarte

André Duarte é pesquisador de Hannah
Arendt e professor no Departamento de Filosofia
da Universidade Federal do Parand. Graduado
em Ciéncias Sociais pela Unicamp, André Duarte
€ mestre e doutor em Filosofia pela USP, com a
dissertacdo intitulada Hannah Arendt e a dimen-
sao politica do juizo reflexionante estético kantia-
no e com a tese O pensamento a sombra da ruptu-
ra: politica e filosofia na reflexdao de Hannah Arendt,
respectivamente. Duarte fez também poés-doutora-
do na Universidad de Barcelona, da Espanha. E
autor de O pensamento a sombra da ruptura.
Sao Paulo: Paz e Terra, 2000 e organizador de A
banalizacdo da violéncia: a atualidade do
pensamento de Hannah Arendt. Rio de Janei-
ro: Relume Dumard, 2004. Duarte concedeu uma
primeira entrevista por e-mail a IHU On-Line em
12 de dezembro de 2005, e uma segunda em 23
de fevereiro de 2007 sobre Arendt e o diagnos-
tico politico e filosofico da modernidade.

IHU On-Line — Como se relacionam em
Hannah Arendt a politica, a vida académica
e o amor ao mundo?

André Duarte — No pensamento arendtiano, a
relacéo entre politica, vida académica e amor ao
mundo ¢é intrinseca e indissociavel, e pode ser
compreendida por meio do recurso a alguns da-
dos biogréaficos. Quando Arendt se iniciou na vida
académica, na Alemanha dos anos 1920, a politi-
ca nao era uma questao central de seus estudos,
muito embora a questao do amor mundi ja esti-
vesse presente. Ela foi abordada em sua tese de
doutoramento, intitulada “O conceito de amor em
Santo Agostinho”, defendida em 1929, sob orien-
tacao de Heidegger e Jaspers. Em seu tltimo capi-
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tulo, Arendt discutia o preceito cristido do amor ao
préximo como o fundamento de uma vida comu-
nitaria crista primitiva, a qual, entretanto, teria de
se compatibilizar com o principio fundamental de
uma recusa do mundo em nome do amor ao Cria-
dor. O interesse pela politica surgiu apenas a partir
de 1933, com a ascensao de Hitler ao poder. A
partir de entdo, mas apenas gradativamente, apos
uma atitude inicial de recusa absoluta da acade-
mia, Arendt passou a tecer o liame que amarraria
definitivamente a politica, a vida académica e o
amor ao mundo em sua reflexao.

IHU On-Line - O que promoveu a desilusao
de Hannah Arendt com o mundo intelectual?
Como ela veria a academia hoje?

André Duarte — Seu profundo desgosto em rela-
¢ao a universidade deu-se em funcao do engaja-
mento espontaneo, instantdneo e entusiasmado
da intelectualidade alema a politica de Hitler. Mais
precisamente, penso que o fato de Heidegger ter
assumido a reitoria da Universidade de Freiburg
tenha sido um choque decisivo para ela. Arendt
certa vez afirmou que o problema n&o era o que
faziam os inimigos do povo judeu (Arendt era ju-
dia), mas sim o que faziam aqueles que diziam ser
amigos dos judeus. A desilusao foi tao forte que
ela chegou a jurar jamais se envolver com o uni-
verso académico. Por certo, esta atitude inicial foi
reconsiderada alguns anos mais tarde, em nome
de compreender como o mal absoluto dos regi-
mes totalitarios havia se tornado possivel, tanto na
Alemanha quanto na Uniao Soviética. Uma vez
restaurado o lago originario que a vinculara a vida
intelectual desde a juventude, Arendt se tornou, ja
nos Estados Unidos, uma scholar de renome, le-
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cionando em Universidades de prestigio como
Chicago, Princeton, Universidade da Califérnia e,
finalmente, a New School for Social Research. No
entanto, é preciso observar que ela jamais preten-
deu assumir integralmente a funcéo de professora
universitaria. Ao aceitar convites para lecionar na-
quelas universidades, uma das condicbes impos-
tas era a de preservar tempo para suas proprias in-
vestigagoes, o que implicava recusar o papel de
intelectual universitario em tempo integral. Creio
que este tipo de recusa se encontra cada vez menos
possivel no universo académico atual, caracte-
rizado pelo excesso de trabalhos burocréaticos e
pela excessiva competitividade académica, que
transforma os intelectuais em méaquinas de produ-
cao de papers e de correcao de trabalhos dos alu-
nos. Nao creio que Arendt estaria satisfeita com os
rumos da Universidade atual, na qual, cada vez
menos, os intelectuais tém algum tempo livre para
pensar seu proprio tempo! Tudo é feito para ‘on-
tem’ e raras vezes sobra tempo para planejar o
hoje, quanto mais o ‘amanhé’. Fica dificil produzir
algo relevante nesse ritmo.

IHU On-Line - Qual o espaco de Hannah
Arendt no cenario tedrico do século XX e o
que ela traz de contribuicao, nesse sentido,
ao século XXI?

André Duarte — Sobretudo apds a queda do
muro de Berlim, o interesse pelo pensamento
arendtiano tem crescido continuamente, ndo ape-
nas no Brasil, mas no mundo todo, como o atesta
o grande numero de publicacoes e coléquios de-
dicados a seu pensamento. Em 2006, por exem-
plo, estao previstos vérios coléquios comemorati-
vos de seu centenario: na UnB, na PUC-RJ e na
Federal de Juiz de Fora; recentemente, houve um
coléquio internacional na Federal do Para. Men-
cionei a queda do muro de Berlin como uma refe-
réncia importante porque, com o fim da ‘velha’
distincdo entre direita e esquerda, segundo a qual
todo e qualquer intelectual situado fora do hori-
zonte amplo dos marxismos seria, necessariamen-
te, de direita, abriu-se, naturalmente, um maior
espaco para a consideracao das reflexdes de auto-
res que dificilmente se encaixavam nos moldes es-
treitos daquela distin¢édo, como Arendt e Foucault,
por exemplo. Mas, notem bem, ndo digo que a
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distingao entre esquerda e direita tenha desapare-
cido ou se tornado irrelevante! Penso, apenas,
que ela estd em vias de se redefinir, visto que a su-
posta hegemonia do pensamento Ginico neolibe-
ral, que, por volta dos anos 1990, parecia inques-
tionavel, tem sido freqlientemente questionada
por pensadores marxistas e nao marxistas. Como
o pensamento de Arendt sempre provocou muita
perplexidade entre seus leitores, dada sua inde-
pendéncia e originalidade — ela ja foi considerada
como liberal, conservadora, por vezes até mesmo
como reaciondria, e mesmo como revolucionaria!
—, pode-se dizer que a recepcao e compreensao de
suas idéias tende a ganhar cada vez mais espaco
em meio a crise ideolégica do presente, isto é, em
meio a crise das antigas certezas. Suas contribui-
¢Oes para pensar o presente sao inimeras. Men-
cionaria, por exemplo, a sua énfase critica na per-
da de sentido da politica e do espaco publico em
meio a intensificacdo do emprego da violéncia
tecnoldgica; o problema da sobredeterminagao
econdmica do espaco politico, que transforma o
homem politico em um tecnocrata, o cidadao em
um consumidor, e o espago publico em um mer-
cado de trocas econémicas; a transformacao e fi-
xacao do ser humano na figura do animal labo-
rans; a besta de trabalho continuamente atada ao
ciclo férreo da producao e do consumo abundan-
te, mutacao que, por sua vez, transforma a politica
na instancia de geracao e administracao da vida e
da felicidade incondicional do homem de massa;
a critica da concepgao moderna da liberdade como
liberacdo em relagao as tarefas e responsabilida-
des politicas etc.

IHU On-Line - Quais sao as caracteristicas
do “pensamento sem amparos” formulado
por Hannah Arendt?

André Duarte — O pensamento ‘sem amparos’
de Arendt deve ser entendido como uma modali-
dade do pensamento contemporaneo, pés-meta-
fisico. Explico-me. ‘Pés’-metafisico nao deve ser
entendido no sentido daquilo que vem cronologi-
camente depois da metafisica, mas sim no sentido
da determinacao de um confronto reflexivo com
os residuos impensados da permanéncia da meta-
fisica no presente: nao se trata da substituicao de
um certo arcabougo conceitual por outro, supos-
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tamente mais cientifico e neutro, mas sim de um
‘outro’ modo de exercitar o pensamento por meio
de um constante didlogo critico com o passado e
com aquilo que, nele, permaneceu impensado.
No caso de Arendt, o que permaneceu impensado
foram as determinagbes democréticas originérias
da politica ocidental, encobertas pela tradicao da
filosofia politica desde Platao. O pensamento sem
amparos de Arendt ousa pensar seu presente no
contraponto das insuficiéncias e dilemas do ja
pensado pela tradicdo, e, enquanto tal, se assume
como um pensamento do porvir, como um pensa-
mento inquieto da procura e da interrogacao de-
samparada, desprovida das garantias e certezas
concedidos por sélidos fundamentos consagra-
dos. Nao por acaso, portanto, Arendt assumiu o
ensaio, a reflexdo ensaistica, como o seu modo
préprio de pensar, transitando e revolucionando a
temporalidade histérica ao saltar livremente, as
vezes numa Unica péagina, entre o presente e o
passado, bem como entre os conceitos mais diver-
sos de diferentes filésofos. Quando filésofos de
formacao tradicional se incomodam com o livre-
pensamento arendtiano, vendo sua obra como
uma produgao hibrida e contraditéria, em que se
pretenderia conciliar uma concepcao aristotélica
da agao, com uma concepcao moderna, kantiana,
do juizo e do pensamento, o que eles deixam de
perceber é que Arendt ndo esta pretendendo reu-
nir Kant e Aristételes em um todo sincrético. O que
eles deixam de perceber é que nem Kant nem
Aristételes sao tomados como referéncias que
prescindam da mediagao criativa de um pensa-
mento independente, que se apropria dos filéso-
fos do passado e os transforma nessa apropriagao,
tornando-os ‘vivos’ novamente para pensar o pre-
sente e o préprio futuro. Tal concepcao original a
respeito do pensamento também decorre da for-
magao intelectual arendtiana, marcada pelo pen-
samento radical e conflituoso de Nietzsche e Hei-
degger. Mas, sobretudo, tal liberdade de pensa-
mento decorre da concepcao arendtiana de que o
fio da tradicao que vinculava o presente ao passa-
do se rompeu, e de que a tarefa do intelectual é a
de proporcionar a compreensao de seu tempo sem
poder simplesmente fiar-se nas categorias e concei-
tos conquistados pelos filbsofos do passado.
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IHU On-Line — Como definir o amor mundi,
traco caracteristico do pensamento de Han-
nah Arendt?

André Duarte — Nem liberal, nem marxista, nem
conservador, o trago caracteristico do pensamen-
to arendtiano pode ser definido como o amor
mundi, o ‘amor do mundo’, em que o genitivo
tem o sentido de ‘por amor ao mundo’ ou ‘amor
pelo mundo’. Como se pode ler numa carta de
Arendt a Jaspers, datada de 6 de agosto de 1955,
amor mundi fora o titulo provisério escolhido por
ela para aquela que viria a ser sua principal obra
tedrica, A condicdo humana, publicada em 1958.
O conceito arendtiano de mundo refere-se aquele
conjunto de artefatos e de instituicdes criadas pe-
los homens, os quais permitem que eles estejam
relacionados entre si sem que deixem de estar si-
multaneamente separados. Em um sentido politi-
co mais restrito, o mundo é também aquele con-
junto de instituicoes e leis que é comum e aparece
a todos, e que, por ser um artefato humano, esté
sujeito ao desaparecimento em determinadas situ-
acoOes-limite, nas quais se abala o carater de per-
manéncia e estabilidade associados a esfera publi-
ca e aos objetos e instituicoes politicas que consti-
tuem o espaco-entre que unifica e separa os ho-
mens. Trata-se, portanto, daquele espaco institu-
cional que deve sobreviver ao ciclo natural da na-
talidade e mortalidade das geracoes, e que se dis-
tingue dos interesses privados e vitais dos homens
que ai habitam, a fim de que se garanta a possibili-
dade da transcendéncia da mortalidade humana
por meio da memoria e da narracao das estérias
humanas. Dai porque, se entrevistos a partir da
Otica da necesséria conservacao do mundo em
sua objetividade e durabilidade, tanto o socialis-
mo quanto o capitalismo mostram-se igualmente
deficientes para a autora, pois nenhuma dessas al-
ternativas é capaz de obstruir o espraiamento do
processo de massificacdo igualitaria do homem,
reduzido ao denominador comum de animal que
trabalha e consome para trabalhar, como afirmei
anteriormente. Pensar politicamente sob o signo
do amor mundi era assumir a dimensao da politi-
ca como aspecto central da condicao humana,
para muito além da concepgao moderna e restrita
da politica como instancia de gestao e administra-
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cao dos interesses privados do animal laborans,
seja ele capitalista ou socialista. Isto implicava,
também, assumir uma reflexao politica em cujo
centro nao se encontra a preservacao da vida,
mas sim a preservacao daquele palco das aparén-
cias que constitui a verdadeira morada do homem
sobre a Terra, aspecto que é indicativo do caréater
anti-humanista e anti-subjetivista do pensamento
politico arendtiano. Se é ébvio que Arendt nao
desprezava a vida humana, cabe ressaltar que ela
pensava que uma vida humana digna nao pode ser
vivida sob condigoes de devastacdo do mundo.

IHU On-Line — Como o conceito de amor de
Santo Agostinho aparece na vida de Arendt?
André Duarte — Certamente, o texto mais impor-
tante de Hannah Arendt sobre o amor é a sua tese
de doutoramento sobre o conceito de amor em
Agostinho, na qual ela discorre de maneira abun-
dante sobre o conceito de amor mundi. Valen-
do-se de inimeros conceitos oriundos do recém-
publicado Ser e tempo, de Heidegger, a tese de
doutoramento de 1929 é um dos textos mais com-
plexos ja escritos pela autora, e ndo pretendo dis-
cuti-lo no detalhe; quero apenas salientar alguns
aspectos relativos a sua discussao do conceito de
amor, a fim de evidenciar que, se Arendt pode
empregar o amor mundi como o signo de seu pré-
prio pensamento politico, mais de duas décadas
depois da elaboracao de sua tese de doutorado,
muitas transformacoes terao ocorrido em seu pen-
samento durante este periodo. Na tese de 1929,
Arendt observa que, da perspectiva crista, o mun-
do nao é apenas o céu e a terra, mas constitui-se
ainda de todos aqueles entes que amam o mundo
e imitam o Criador fabricando objetos que se in-
corporam a criacao divina e fundam uma “pétria
humana” (saeculum) a partir da fabrica Dei. Advin-
do pela criacao a um mundo que lhe é pré-exis-
tente, todo homem é necessariamente ‘do’ mun-
do, mas s6 se torna efetivamente mundano a par-
tir do instante em que habita 0 mundo e ama-o em
funcao de sua prépria capacidade fabricadora e
desejante. Em sua anédlise, Arendt enfatiza a tran-
sitividade do ato de amar, que nao é mais que um
desejar, pois o desejo é sempre desejo de alguma
coisa que os homens nao possuem, e a qual atri-
buem o estatuto de um bem. A beatitude jaz na
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possibilidade de possuir e fruir sem que se tenha
de temer a perda, e, portanto, a vida feliz é aquela
em que nao héa mais futuro nem morte. Em outras
palavras, o0 amor como desejo é determinado pelo
objeto ao qual ele tende: se ele se volta para as coi-
sas mundanas, pereciveis, ele se volta para um fal-
so objeto. O amor justo, por sua vez, ama apenas
aquilo que é eterno e que, enquanto tal, ndo pode
jamais ser perdido. O amor justo, que aspira a
eternidade e ao futuro absoluto, Agostinho deno-
mina-o “caridade” (caritas); o amor mundano e
mundanizante, ele o denomina de “cobiga” (cupi-
ditas). Decidindo-se pela cobica, pelo amor das
coisas mundanas, o homem decidiu, por sua pré-
pria corruptibilidade, assim como pela corruptibi-
lidade das coisas do mundo; decidindo-se pela ca-
ridade, o homem volta as costas para o mundo,
que se transforma num deserto, e visa a eternida-
de. E desta perspectiva de compreensao do sumo
bem, definido a partir da eternidade, que o mun-
do e a temporalidade sao “desvalorizados” e “re-
lativizados” no pensamento de Agostinho. Defi-
ne-se assim, no pensamento agostiniano, uma
oposicao fundamental entre o amor mundi e o
amor Dei. Como entdo compreender o tema do
amor ao préximo? Este é o problema que Arendt
tenta resolver no capitulo final da tese, explicando
que, para Agostinho, o amor ao préximo é a atitu-
de face ao outro, nascida da caridade.

IHU On-Line - Como o pensamento politico
de Hannah Arendt pode elucidar alternati-
vas para superacao da crise politica que vi-
vemos hoje no Brasil? O que podemos
aprender com ela?

André Duarte - Creio que, a parte seu ltucido di-
agnostico a respeito do obscurecimento da politi-
ca em suas determinacbes democraticas na mo-
dernidade, algo que temos de aprender com
Arendt é que a acao politica é uma potencialidade
virtual que pode se atualizar sempre que uma plu-
ralidade de agentes se retina tendo em vista algu-
ma finalidade comum. Isto parece uma obvieda-
de, mas nao é, pois nao sabemos mais o que signi-
fica ‘agir’. Nao é que estejamos apenas impossibi-
litados de agir em fungao do estreitamento do es-
paco publico nas modernas democracias, real-
mente existentes, de massa e mercado. Ademais,
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tampouco sabemos o que significa agir, quais as
suas possibilidades, qual seu alcance, qual seu
prazer intrinseco. O mais das vezes, nos ensina
Arendt, confundimos acao e fabricacdo, no esteio
de uma tradicao que, ja desde Platao, as confun-
diu; pensamos e executamos a acdo segundo o
padréo da fabricacdo, o que implica nao apenas a
violéncia como elemento constitutivo do préprio
agir — nao se pode fabricar nada sem que um ele-
mento destrutivo esteja implicado no processo —,
bem como implica a exigéncia de uma estrita arti-
culacéo de meios, através dos quais se pretendera
alcancar o fim previamente determinado. Ora,
Arendt nao cansa de enfatizar que a ‘racionalida-
de’ da acao nada tem que ver com o que a Escola
de Frankfurt denominou como racionalidade ins-
trumental! Acdo é desempenho, performance, ato
instantaneo criativo, instancia de geracao da novi-
dade e da surpresa imprevisiveis e, enquanto tal,
fonte inesgotavel de prazer, preocupacao e res-
ponsabilidade. Precisamos reaprender a agir poli-
ticamente; precisamos reinventar o agir no pre-
sente. Sobretudo, precisamos parar de exigir que
a agao politica seja uma resposta absoluta para to-
dos os dilemas do nosso presente! E um engano
pensar que Arendt defenderia um sistema politico
fundamentado estrita e exclusivamente na partici-
pacao politica direta, considerada como panacéia
universal. Ela sabia que a acao politica nao se des-
tina a resolver muitas das questdes complexas de
nossa sociedade complexa, e pensa-la como uma
tal solucdo é ndo apenas ingénuo como também
contra-producente: induz a apatia ou ao pessimis-
mo. Arendt parece nos ensinar a seguinte licao:
esquecamos a busca por saidas definitivas e nos
entreguemos ao prazer raro de trazer a novidade
ao mundo por meio da discussao publica e da
acao coletiva. A agao e a discussao, evidentemen-
te, sempre terdo suas metas e objetivos, mas é pre-
ciso que estes nao se sobreponham ou subordi-
nem as palavras e os atos. Desta perspectiva, pou-
co importa ganhar ou perder: importa, antes,
comprometer-se e desfrutar do prazer da compa-
nhia responsével dos pares com os quais se pode
agir. Menos do que uma solugéao definitiva, agir
pode significar instaurar novas realidades em um
mundo hiper-administrado; pode, inclusive, trans-
formar os objetivos e os métodos de tal adminis-
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tragao. Por isso mesmo, ndo devemos pensar a
acao politica nos limites estreitos dos partidos bu-
rocraticos, nem devemos nos satisfazer com a
idéia de que o exercicio ativo da cidadania se res-
tringe ao instante do voto.

IHU On-Line - Como descreveria sua rela-
cao com Heidegger? Ela tinha um reconhe-
cimento intelectual entre os filésofos da
época?

André Duarte — Diria que a relacao de Arendt
com Heidegger é simultaneamente uma relacao
afetiva e reflexionante. Arendt aprendeu a pensar
com aquele que foi seu primeiro grande amor, e
isso nao é pouco. Distanciaram-se entre 1933 e
1949, por causa da breve adesao de Heidegger ao
nazismo e por causa da emigragao de Arendt para
os Estados Unidos. Depois do reencontro, estabe-
leceram um laco amistoso que perduraria até a
morte de Arendt, em 1975. Teoricamente, diria
que se trata de uma relacéo paradoxal, que pode-
ria ser descrita em termos da proximidade na dis-
tancia. Quanto mais préxima dos textos de Hei-
degger, por exemplo, quando Arendt comenta as-
pectos da obra de seu antigo mestre, observo que
ela assume uma clara distancia critica, ou nem se-
quer da mostras de compreender verdadeiramen-
te o pensamento de Heidegger. No entanto, e pelo
contrario, quando Heidegger néao é sequer menci-
onado, entao o leitor atento comeca a descobrir
que o pensamento heideggeriano encontra-se no
cerne mesmo de varias reflexdes propostas por
Arendt.

IHU On-Line - Como ela influenciou e se dei-
xou influenciar por outros amigos intelec-
tuais, como Benjamin e Adorno?

André Duarte — Arendt nunca gostou de Ador-
no, por muitos motivos. Em primeiro lugar, por-
que Adorno recusou a proposta de doutoramento
de seu primeiro marido, Giinther Stern — que de-
pois assumiria o pseudénimo sugestivo de Glinther
Anders. Isto ocorreu por volta de 1929. Ademais,
durante os anos 1950 e 1960, havia na Alemanha
toda a rivalidade filoséfica e politica entre Heideg-
ger e Adorno. Com relacao a Benjamin, as coisas
sao muito diferentes. Eles se conheceram no exilio
parisiense, durante os anos 1930, e a amizade en-
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tre os dois parece ter sido forte. Sabemos, por
exemplo, que muitos textos de Benjamin, entre
eles as famosas “Teses sobre a Histéria”, sobrevi-
veram a sua morte pelas méos de Arendt, que os
entregou a Adorno nos Estados Unidos. O belo e
polémico texto que Arendt dedicou a Benjamin,
publicado em Homens em tempos sombrios, e que
constituiu o prefacio da primeira coletanea de seus
textos traduzidos para o inglés, é um testemunho
do respeito e da admiracao que Arendt sentia por
Benjamin. No que diz respeito aos possiveis ecos
do pensamento benjaminiano na reflexao de
Arendt, eu diria que talvez o mais relevante e evi-
dente se encontre na reconsideracao arendtiana
do sentido da temporalidade histérica, implicado
em sua concepcao da acao e da revolucao. Na
acao revolucionaria, o tempo deixa de ser pensa-
do e vivido pelos atores segundo a representacao
tradicional do continuum do tempo homogéneo e
vazio, para ser vivido, no ‘agora’ (Jetztzeit), como
recuperacao transfigurada das experiéncias politi-
cas democréaticas originarias, perdidas e soterra-
das no passado.

Arendt e o diagnostico politico e filosé-
fico da modernidade

IHU On-Line — Qual é o diagnéstico arendtia-
no a respeito da crise da modernidade?

André Duarte - Esse diagnéstico é multifacetado
e complexo, mas talvez possa ser resumido nos se-
guintes termos: trata-se da constatacao arendtiana
da moderna perda de mundo, da alienacao do
homem moderno em relagao ao mundo, entendi-
da como a contrapartida da elevacao da figura do
homem ao centro de interesse da vida politica e fi-
loséfica da modernidade. Percebe-se a proximi-
dade desse diagndstico com aquele elaborado por
Heidegger®® em seu texto sobre a Epoca da ima-

gem de mundo (Die zeit des weltbildes, 1938). Fi-
losoficamente, Arendt observa que a modernida-
de, em particular com Descartes3*, imp0s a desva-
lorizacao ontolégica do plano das aparéncias, na
medida em que as considerou como fontes po-
tenciais do erro e da falsidade; assim, as aparén-
cias deveriam ser submetidas ao principio meté-
dico da diivida para que fundamentos certos e in-
questionaveis pudessem embasar a conquista do
conhecimento da verdade. Essa atitude propor-
cionou o desencadeamento da revolucao cienti-
fica de que somos testemunhas, ao mesmo tem-
po que deslocou o plano de interesse teérico pelo
fendbmeno do mundo e de seus eventos politicos
para o plano interno, mental, acessivel por meio
da introspeccao.

Politicamente, a alienacdo moderna do ho-
mem em relacdo ao mundo se deixa perceber na
desvalorizacao contemporanea do mundo publi-
co e da acao politica, em prol da supremacia de
um espago privado ja convertido em esfera social
das trocas econémicas, do trabalho e do consu-
mo. Assim, aquilo que os revolucionarios do sécu-
lo XVIII ainda podiam chamar de sentimento de
“felicidade publica”, em referéncia ao antigo espiri-
to politico da democracia ateniense e do republica-
nismo civico dos romanos, converteu-se em uma
busca desenfreada pela felicidade privada, ao mes-
mo tempo que a glorificacdo do trabalho e do con-
sumo converteu os interesses politicos do cidadao
nos interesses vitais das massas humanas, transfor-
mando-se o cidadao naquela figura que Arendt de-
nominou como o animal laborans. Esse diagnésti-
co politico e filoséfico foi desenvolvido particular-
mente na obra A condicdo humana, de 1958.

IHU On-Line - Como esse diagnéstico expli-
ca a despolitizacao e a violéncia na politica?
André Duarte — O desprezo pelo espaco publico,
isto é, pelo mundo como palco da aparicao de

33 Martin Heidegger (1889-1976): fil6sofo alemao. Sua obra méaxima é O ser e o tempo (1927). A problemética heideggeriana é
ampliada em Que é metafisica? (1929), Cartas sobre o humanismo (1947) e Introducdo a metafisica (1953). Sobre
Heidegger, a IHU On-Line publicou na edigao 139, de 2-05-2005, o artigo O pensamento juridico-politico de Heidegger e
Carl Schmitt. A fascinagao por nog¢oes fundadoras do nazismo. Sobre Heidegger, confira as edigdes 185, de 19-06-2006, intitu-
lada O século de Heidegger, e 187, de 3-07-2006, intitulada Ser e tempo. A desconstrucdo da metdfisica, disponiveis para
download no sitio do IHU, www.unisinos.br/ihu. Confira, ainda, o n® 12 do Cadernos IHU Em Formacao intitulado Martin

Heidegger. A construcao da metdfisica. (Nota da IHU On-Line)

34 René Descartes (1596-1650): filésofo, fisico e matematico francés. (Nota da IHU On-Line)
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eventos politicos dotados de significado particular;
o desinteresse pelo que temos em comum com 0s
demais, em prol do interesse privado e centrado
na satisfacdo de nossos desejos e necessidades
corporais; a exigéncia de um crescimento econé-
mico sempre constante, a fim de que haja trabalho
e consumo para a massa de trabalhadores-consu-
midores; simultaneamente, a multiplicacdo da mas-
sa supérflua dos miseraveis, do “lixo” humano
que nao tem como ser integrado ao sistema capi-
talista da produgao e do consumo globalizados, e
que, portanto, tem de ser reprimido violentamen-
te para que o mesmo sistema continue a produzir
novos seres supérfluos — todos esses séao fatores
que trazem implicados consigo a violéncia e a
apatia politica.

A tese arendtiana é a de que, a partir do sécu-
lo XIX, cada vez mais o politico e seus tracos cons-
titutivos fundamentais se viram sobredetermina-
dos por interesses socioeconémicos privados e
pelo saber técnico que transformou o homem po-
litico em um tecnocrata. O que resultou deste pro-
cesso foi a perda de espaco da liberdade para a
necessidade; a perda da acao livre e esponténea
para o comportamento repetitivo e previsivel do
trabalhador; a perda do espago publico e comuni-
tario para os lobbies e grupos de pressao ocultos;
a substituicao da troca persuasiva de opinides pela
violéncia cega e muda; a submissao da pluralida-
de de idéias politicas pelo pensamento Unico; o
enfraquecimento da capacidade de consentir e
dissentir em vista da obrigacao de obedecer; en-
fim, o ofuscamento da novidade e da criatividade
pelo seu eterno retorno. Nossos ideais mais caros,
os da abundancia e do consumo desenfreado, do
crescimento ilimitado, da continua acumulacao
da riqueza a qualquer preco e da colonizacao total
dos quatro cantos do globo, reduzem o homem ao
ciclo repetitivo do seu préprio funcionamento vi-
tal, pois é sempre preciso trabalhar mais para con-
sumir mais e vice-versa.

IHU On-Line - Citando o resumo de sua co-
municacao apresentada na Anpof ano pas-
sado, por que o “pensamento de Arendt nao
constréi modelos politicos normativos para
o presente com base na imitacao das expe-
riéncias histéricas do passado?”
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André Duarte — Em primeiro lugar, é preciso
considerar que Arendt, em sua reflexao sobre a
acao e o espaco publico, ndo elabora nem a des-
cricdo empirica de casos concretos, a maneira das
ciéncias politicas, nem pretende formular um mo-
delo ideal normativo extrapolitico, conceitualmen-
te perfeito e fechado, a luz do qual pudéssemos
avaliar criticamente a realidade politica do presen-
te, a maneira das filosofias politicas tradicionais.
Arendt procurou desenvolver uma fenomenologia
da acao politica e do espacgo publico, visando a
desencobrir e trazer a luz suas determinagoes de-
mocraticas essenciais, recorrendo, para tanto, a
uma andlise fragmentéria da constituicao da expe-
riéncia democréatico-republicana originéaria, gre-
co-romana, cujo nucleo essencial se encontraria
preservado, ainda que precariamente, na lingua-
gem politica do Ocidente. Retornar a esse nutcleo
originario da experiéncia politica ocidental nao
significava pretender transforméa-lo em modelo a
fim de repeti-lo no presente, mas visar, no passa-
do, aquilo que nele é ainda novo, nao tematizado,
verdadeiro manancial de possibilidades politicas
encobertas e nao transmitidas pela filosofia politi-
ca. Tratava-se, pois, de explorar o que ainda pode
ser a politica no presente de uma reflexao nada
nostélgica, que enxergava no passado greco-ro-
mano nao um modelo a ser imitado pelos moder-
nos, mas sim um potencial de experiéncias que,
nao esgotadas, sdo ainda novas e inovadoras, ex-
periéncias que ainda nos rondam em nosso pré-
prio tempo. Nem saudosismo nostélgico, portan-
to, satisfeito em lamentar aquilo que “foi” a poli-
tica antiga; nem a arrogancia teérica de preten-
der determinar, pela construcao racional de mo-
delos normativos, aquilo que a (boa) politica
“deve” ser; antes, e por sua vez, a discussao da-
quilo que “é” a politica, a luz da descoberta, no
passado, daquilo que ela ainda pode ser, hoje e
no futuro. E com isso chego a um segundo aspec-
to do mesmo problema: tradicionalmente, a filo-
sofia politica buscou principios extrapoliticos, de
natureza moral ou racional-cognitiva, a luz dos
quais pretendeu organizar, de uma vez por todas,
a coisa politica.

Ora, Arendt assumiu uma atitude francamen-
te critica em relagao a esse desejo de regrar e nor-
matizar a politica na medida em que tal desejo é
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antipolitico por natureza, visto nao aceitar que o
campo da politica é o campo da liberdade e, assim,
é também o campo do imprevisivel, do milagre.
Por fim, observo que Arendt procurou extrair da
prépria composicao ontolégica da vida politica pa-
droes que lhe seriam intrinsecos. Deste modo, caso
se possa falar com justica e correcao a respeito do
carater normativo do pensamento politico arend-
tiano, essas ressalvas devem ser levadas em consi-
deracado. Ao fim e ao cabo, trata-se ai de uma nor-
matividade intrinseca ao préprio agir e discursar
em comum, alheia, portanto, a exigéncia de uma
fundamentagao ética ou racional da coisa politica.

IHU On-Line - Quais seriam as contribui-
coes de Arendt para repensar a democracia
na pos-modernidade? Ha alguma proximi-
dade com a idéia de Chantal Mouffe3> sobre
uma “democracia radical”?

André Duarte - Creio que, sim, ha proximidades
com a idéia de Mouffe sobre uma democracia ra-
dical, termo que Arendt nunca empregou, mas
que me parece adequado para descrever a con-
cepcao arendtiana de democracia. Em primeiro
lugar, o adjetivo “radical” é importante para afas-
tar qualquer duvida que pudesse pairar a respeito
das diferencas cruciais existentes entre a concep-
¢ao arendtiana da democracia e a concepcao libe-
ral. Este aspecto é decisivo, tanto mais num mo-
mento histérico em que democracia se tornou si-
nénimo de liberalismo politico-econémico, com
uma énfase acentuada na questao da protecao do
individuo contra as ingeréncias do poder e, em
particular, com uma énfase extremada na defesa
da livre iniciativa econémica como sinbnimo ex-
clusivo de liberdade. Claro que Arendt ndo era
contraria a defesa e protecao dos individuos ante
os excessos do poder; isso é 6bvio, ainda mais em
se tratando de uma investigadora do fenémeno
totalitério. Mas aqui é importante ressaltar que a
critica arendtiana ao totalitarismo nao a levou a

esposar o liberalismo politico tout court como o
Unico ou o mais adequado antidoto contra a vio-
léncia totalitaria. Nao nos esquecamos que, afinal,
Hitler foi eleito em pleito democrético...

Paradoxo democratico

Também nao encontramos em seu pensa-
mento politico qualquer tentativa de solucionar
aquilo que Mouffe definiu como o paradoxo cons-
titutivo da democracia, ou seja, a tensao entre o
componente liberal, centrado na nogao de direitos
individuais e coletivos, e 0 componente democréa-
tico, centrado na idéia de um exercicio politico ati-
vo da cidadania e da soberania — esta ultima en-
tendida como participagado popular na definicao
dos rumos politicos do pais, e ndo como o pilar
central da triade biopolitica Estado-nacao-territ-
rio, para recuperar um tema arendtiano muito
caro as reflexdes de Giorgio Agamben3¢. O modo
como Arendt pensa a relacao entre os direitos civis
e exercicio ativo da cidadania é completamente
distinto das tentativas liberais de resolver o para-
doxo democratico por meio do artificio segqundo o
qual os direitos seriam definidos e sancionados
por meio de mecanismos de deliberacao dial6gica
dos cidadaos. Para Arendt, é preciso conservar a
tensao entre os direitos, entendidos como meca-
nismos de protecao dos cidadaos e de estabiliza-
¢ao do espago publico, e a tendéncia incontrola-
vel da acdo em gerar novas relacoes entre os ho-
mens e, deste modo, sua tendéncia a transpor os
limites estabelecidos pelo ordenamento legal. Dis-
cuti essas questoes em um texto recente, contido
na coletanea Direito e discurso, publicada em
2006 pela editora da Fundacéao Boiteux.

Em suma, Arendt esposa uma democracia
radical, na exata medida em que concebe a de-
mocracia tendo em vista suas proprias raizes oci-
dentais, que retrocedem até a democracia atenien-
se e a republica romana. A radicalidade dessa
concepcgao da democracia levou a autora a des-

35> Chantal Mouffe: filésofa americana, autora de Dimensions of radical democracy. London: Verso, 1992 e The democratic

paradox. London: Verso, 2000. (Nota da IHU On-Line)

36 Giorgio Agamben (1942): fil6sofo italiano. Entre suas principais obras estao Il linguaggio e la morte (Einaudi, 1982); La for-
mula della creazione (Quodlibet, 1993), escrito com Giles Deleuze; Homo Sacer (Einaudi, 1993/ Homo sacer - O poder
soberano e a vida nua - UFMG); Que le resta di Auschwitz, (Bollati Boringhieri, 1998); e Stato di Eccezione (Bollati

Boringhieri, 2003). (Nota da IHU On-Line)
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confiar de idéias liberais vigentes ainda hoje, se-
gundo as quais bastaria ampliar os mecanismos
de participagao plebiscitaria e os espagos de dialo-
go a fim de democratizar o espaco publico de nos-
so tempo. Para Arendt, o importante era recupe-
rar o sentido radical, originario, do agir e do dis-
cursar politicos, aspecto que exigia, a0 mesmo
tempo, redefinir completamente o estatuto do pré-
prio espaco publico, de maneira a garantir a pre-
senca de uma pluralidade de agentes, de pontos
de vista e, desse modo, também a produtividade
politica dos conflitos sociais advindos da diferenca
na concepcao daquilo que esté entre os homens,
isto é, daquilo que lhes interessa. Ao conceber o
espaco publico como palco de manifestacao ago-
nistica da singularidade dos agentes politicos do-
tados de exceléncia na expressao de seus pontos
de vista e na condugao de cursos de acao, Arendt
afastou-se das concepcbes contemporaneas libe-
rais que pensam o espaco publico e os atores poli-
ticos como pacificaveis e purificaveis, seja pelo
procedimento da formacao racional-dialégica da
vontade geral, a maneira de Habermas37, seja por
meio da ficcao contratual em que as partes racio-
nais dos representantes do povo, sob a protecao
do véu da ignorancia, deliberam sobre os princi-
pios de justica equitativa que todos aceitariam, a
maneira de Rawls38. Encontramos ai mais um
ponto de convergéncia entre o pensamento de
Arendt e o de Moulffe.

IHU On-Line — Em que medida o pensamen-
to dessa filésofa inspira os movimentos po-
liticos do mundo contemporaneo? E o que
significa dizer que a acao politica genuina-
mente democratica tem duas principais ca-
racteristicas inter-relacionadas, nao-teleo-
légica e excéntrica? Se o ator politico nao é
mais o centro da acao politica democratica,
o agir politico se fundamenta num compor-
tamento que da espaco a pluralidade e, por-
tanto, a um agir mais de acordo com a es-
séncia da democracia?

André Duarte — Para Arendt, se ha uma instan-
cia capaz de atenuar o carater privado da subjeti-
vidade burguesa moderna, enredada no ciclo ace-
lerado do consumo-trabalho, de maneira a con-
frontar a privatizacao contemporéanea do espaco
publico, trata-se ainda e sempre da experiéncia da
acao politica coletiva mediada pela palavra signifi-
cativa, capaz de estabelecer novas redes e teias de
relagOes entre atores politicos descentrados, os quais
nao se tomam como o fim ou meta de suas pré-
prias iniciativas. A primeira vista, tudo isso poderia
parecer excessivamente tedrico e afastado da con-
sideracdo das experiéncias politicas do presente.
Mas nao é certo que seja assim, pois penso que as
reflex6es arendtianas sobre a acao politica genui-
namente democrética, em seu carater nao-teleol6-
gico e excéntrico, encontram ecos e ressonancias
em certas manifestacoes politicas de nosso préprio
tempo. Para a autora, a margem do ofuscamento
continuo da participacdo e do interesse popular
pela politica no presente, que, certamente, constitui
a experiéncia central de nosso tempo, observam-se
inimeras tentativas, ainda que freqiientemente
malogradas, de afirmacao da atuagao democratica
radical e pluralista. Pensemos, por exemplo, em
eventos suntuosos como as revolucoes, mas tam-
bém em movimentos pontuais de resisténcia a
opressao, de desobediéncia civil, e pelo reconheci-
mento dos mais variados direitos, tal como prota-
gonizados pelos novos movimentos sociais (gays,
ecologistas, mulheres, negros e demais minorias,
além de certas ONGs). Mas talvez o pensamento
politico de Arendt se mostre ainda mais atual se
considerarmos os movimentos sociais suscitados
pelos novos coletivos politicos, os quais constitu-
em instancias privilegiadas de reapropriagao da
politica pelos préprios cidadaos, em atos e pala-
vras compartilhados. Os coletivos politicos — nao
confundi-los com as ONGs, visto que eles nao sao,
em primeiro lugar, prestadores de servicos de
qualquer natureza! — atuam de maneira excéntrica,
a margem dos partidos politicos burocratizados, es-
tabelecendo redes de relacbes com outros coleti-

87 Jurgen Habermas (1929): filésofo alemao, principal estudioso da segunda geragao da Escola de Frankfurt. (Nota da IHU

On-Line)

38 John Rawls (1921-2002): professor de filosofia politica na Universidade de Harvard, autor de Uma teoria da justica (A Theory
of Justice, 1971), Political Liberalism (1993) e The law of peoples. (Nota da IHU On-Line)
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vos, constituindo-se deste modo como locais mé-
veis, capazes de deslocamento, locais simultanea-
mente reais e virtuais, nos quais agao e pensamen-
to politicos nao se dissociam. Na perspectiva des-
ses coletivos, elaborar a critica refletida do pre-
sente nao significa assumir a posicao do intelec-
tual descomprometido com a préaxis cotidiana;
do mesmo modo, nestes coletivos o tradicional
“tarefismo” militante é desconstruido em nome
da multiplicacao de formas criativas de acao e de
pensamento que visam a denunciar, provocar e
questionar a hegemonia consensual das democra-
cias liberais de massa e mercado, as democracias
realmente existentes de nosso presente.

“Espaco em branco”

Um exemplo notério dessa capacidade auto-
gestionéria para agir e pensar de maneira hipercriti-
ca é o coletivo catalédo espai en blanc, “espaco em
branco”, autodenominado como um “programa de
subversao” — veja-se a pagina web http://www.es-
paienblanc.net. Este coletivo, assim como tantos
outros, esta associado a prética (ilegal) das okupa-
ciones, da invasao de espagos publicos e privados
abandonados, os quais sao transformados em espa-
cos livres de pensamento, discussao e organizagao
de acoes politicas coletivas. Nas acoes promovidas
por espai en blanc, nao se tem em mente apenas o
problema da especulacéao imobiliaria e a necessida-
de de ampliar espagos de moradia para os jovens e
para aqueles desprovidos de meios para financiar
uma vida independente e digna (pobres, desem-
pregados, imigrantes), problema que, evidente-
mente, nao pode ser ignorado. Entretanto, preten-
de-se, sobretudo, criar e ampliar espagos de encon-
tro nos quais se entretecam novos lacos de solidari-
edade, novas amizades, novas formas de questio-
namento e de luta, em suma, novas formas de vida,
a margem do consenso capitalista em suas novas
variacoes hegeménicas. Para isso, sabem que ne-
cessitam superar a solidao e o isolamento do cotidi-
ano, a fim de pensar e agir em termos de coopera-
¢ao e de articulacdo de redes e de conhecimentos.

Em sua atuacao, nao pretendem repetir o ve-
lho assistencialismo paternalista que vé o intelectual
como o porta-voz e consciéncia das massas des-
possuidas. Por certo, tomam o Estado como ins-
tancia privilegiada a qual suas demandas politicas
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e sociais sao dirigidas, mas — e aqui se encontra
uma grande diferenca em relacao aos movimen-
tos sociais mais tradicionais — nao o fazem na con-
dicao de credores do Estado e, portanto, nao se
ocupam em primeiro lugar com a formulacdo de
demandas sociais, pois o que realmente lhes inte-
ressa é pensar e agir a fim de manifestar o que
querem, o que precisam e o que pensam. Por esse
motivo, tampouco recorrem aos velhos ideais da
participacao e do pertencimento. Nao querem es-
timular a participagcao em seu sentido tradicional,
pois reconhecem a impossibilidade de alcancar
resultados palpéaveis e concretos; ademais, sabem
que tal apelo a participagéao esté freqlientemente
assombrado pela representacao antecipada do éxi-
to ou do fracasso de cada acao, estipulada em re-
lagao direta com o nimero maior ou menor de
pessoas que consigam reunir. Em outras palavras,
este coletivo barcelonés nao vincula a pratica poli-
tica e pensante a obtencao de quaisquer vitérias —
trata-se, antes, de experimentar a politica como
um fim em si mesmo, de maneira nao-teleolégica
e exceéntrica, de tal modo que mesmo a “derrota”
sobressaia como uma “vitéria”: ao menos nao se
caiu no engodo, ao menos se denunciou a iniqui-
dade, ao menos se tentou perfurar a lisura homo-
génea do real, sua violéncia e seus absurdos.
Penso, portanto, que a concepcao arendtiana da
acao politica democratico-radical, concebida
como fim em si mesmo e, portanto, como despro-
vida de fundamentos ultimos, sejam eles de or-
dem racional-moral ou juridico-politica, estd em
plena concordancia com as préticas e reflexdes
politicas mobilizadas por tais coletivos, dos quais
espai en blanc é apenas um exemplo. Tanto Arendt
como tais coletivos exaltam o inconformismo e a
busca da exceléncia contra a passividade monéto-
na e repetitiva da politica partidaria do cotidiano
das democracias realmente existentes. Portanto, a
concepcao arendtiana da acao nao-finalista, pois
entendida como fim em si mesmo, e excéntrica,
pois marginal em relacdo aos métodos tradicionais
do agir e do pensar politicos — convém perfeita-
mente aos parametros de uma politica democréti-
co-radical de resisténcia, que intente multiplicar os
espacos da diferenca e da novidade em relacéo ao
consenso hegemoénico das democracias realmente
existentes.



Hannah Arendt: “Nunca antes

nosso futuro foi mais imprevisivel”

Entrevista com Eduardo Jardim de Moraes

Eduardo Jardim de Moraes é licenciado em
Filosofia na PUC-Rio, fez o Mestrado na mesma
universidade e doutorou-se em Filosofia na UFRJ.
Em 1986 e 1987, esteve em Niiremberg, Alema-
nha, onde realizou estdgio de pds-doutorado. E
professor do Departamento de Filosofia da PUC-Rio
e foi coordenador de pesquisas da Fundacdo Na-
cional da Arte (FUNARTE). Escreveu os livros A
brasilidade modernista - sua dimensao filo-
sofica. Rio de Janeiro: Graal, 1978; Limites do
moderno. Rio de Janeiro: Relume Dumard,
1999; e Mdrio de Andrade — A morte do poe-
ta. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2005.
Tem artigos publicados nas dreas de Estética, Filo-
sofia Contemporadnea, Filosofia Politica e Pensa-
mento Social Brasileiro.

Eduardo Jardim de Moraes destaca que “Para
Arendt, o pensamento ndo tem uma orientacdo
prévia”. De acordo com ele, “a obra de Arendt
inscreve-se nesse quadro de uma impossivel re-
conciliagdo final. Ela serd mais bem apreciada
quando se vir sua obra como a investigacdo sobre
um ambiente marcado pela ruptura do vinculo en-
tre pensamento e politica”. A filésofa era vista pe-
los “fil6sofos como tedrica da politica e pelos tedri-
cos da politica como uma filésofa. Muitas vezes,
ela se recusou a se considerar uma filésofa, ja que
achava que os filésofos tém tantos preconceitos
contra a politica que ndo queria ser igualada a
eles”. Rotulos a parte, Arendt diagnosticou, hd
cinqlienta anos, a crise que nossa sociedade vive

hoje. Eduardo Moraes concedeu entrevista por
e-mail a IHU On-Line, em 12 de dezembro de
2005.

IHU On-Line - Quais sao as caracteristicas
mais marcantes presentes na correspondén-
cia entre Hannah Arendt e Heidegger e en-
tre Arendt e Jaspers?
Eduardo Jardim de Moraes — A publicacéo da
correspondéncia Heidegger — Hannah Arendt, por
vérios motivos, era muito esperada. Mesmo que
em diversos artigos, a escritora tivesse se referido
a Heidegger, seja criticamente (“O que é a filosofia
da Existenz?”, artigo do imediato pés-guerra, e A
vida do espirito), seja em textos em sua homena-
gem (“Heidegger faz oitenta anos”), ainda havia a
expectativa de que o material trouxesse subsidios
para a compreensao da obra dos dois, principal-
mente a de Arendt. As cartas confirmaram a gran-
de importancia de Heidegger para a formacao do
pensamento da autora, sobretudo de A condigcdo
humana (9. ed. Rio de Janeiro: Forense-Universi-
taria, 1999), livrto que seria dedicado ao antigo
mestre e amante. Do ponto de vista do conheci-
mento das biografias dos dois, a correspondéncia
traz dados importantes sobre a retomada do seu
relacionamento nos anos 1950, até a morte de
Hannah Arendt, em 1975.

A correspondéncia com Jaspers3? é muito vo-
lumosa. Aborda, sobretudo, a situagao politica do
pos-guerra — Alemanha, Estados Unidos, Israel e o

39 Karl Jaspers (1883-1969): Fil6sofo existencialista alemao. Acreditava que a filosofia ndo é um conjunto de doutrinas, mas uma
atividade por meio da qual cada individuo pode se conscientizar da natureza de sua prépria existéncia. Escreveu varios livros
sobre os grandes filésofos do passado. Contudo, ndo estava basicamente interessado nas conclusoes desses filésofos, porque
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cenério da Guerra Fria. E um depoimento impor-
tantissimo sobre o ambiente intelectual de mea-
dos do século XX. A relacao de Arendt com Jas-
pers é de amizade, mas, sobretudo, de grande res-
peito. Existem dois textos de Hannah Arendt so-
bre Jaspers em Homens em tempos sombrios
(Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987).

IHU On-Line - Como se estabelece a relacao
entre filosofia e politica em Hannah Arendt?
Eduardo Jardim de Moraes — A relacéo é vista
sob mais de um aspecto. Hannah Arendt enten-
deu que uma primeira maneira como essa relacao
se apresentou foi determinante no surgimento da
filosofia e da viséo ocidental de politica. Nossa tra-
dicao sustentou-se, exatamente, sobre uma base
que é o enlace entre uma certa maneira de se con-
ceber a verdade e uma idéia de autoridade politi-
ca. O exame da situacéo contemporanea revelou,
para Arendt, a ruptura dessa situacao. A atualida-
de é marcada pela crise do conceito de verdade e
da autoridade politica. A obra de Hannah Arendt
vive nessa tensa situacao de ruptura da articula-
cao das duas esferas — do pensar e do agir.

IHU On-Line - Como Hannah Arendt ensina
a conciliar pensamento e politica?

Eduardo Jardim de Moraes — Arendt referiu-se,
desde os anos 1950, ao tema da reconciliagao.
(Compreensdo e politica) Sua visdao do assunto
tem um fundo nitidamente existencialista. A com-
preensao possibilita que nos familiarizemos com
um mundo ao qual chegamos como estranhos. Ao
falar de reconciliagao, Arendt lembra Hegel, mas
nao vai na mesma direcdo. A reconciliacdo do
pensamento, para Arendt, é sempre incompleta.
O pensamento nunca atinge qualquer visao ulti-

ma da realidade e é, a cada dia, refeito — como a
teia de Penélope. A obra de Arendt inscreve-se
nesse quadro de uma impossivel reconciliagao fi-
nal. Ela serd mais bem apreciada quando se vir
sua obra como a investigacao sobre um ambiente
marcado pela ruptura do vinculo entre pensamen-
to e politica.

IHU On-Line - O que a experiéncia da dor em
Hannah Arendt ensina de mais marcante?
Eduardo Jardim de Moraes — A dor, em si mes-
ma, ndo ensina nada. Ela é silenciosa. Arendt trata
disso no wltimo capitulo de As origens do totalita-
rismo (Rio de Janeiro: Documentério, 1975-1976),
“Ideologia e terror”. Por outro lado, ela cita varias
vezes a seguinte passagem de Isak Dinesen??, es-
critora que admirava muito: “Todas as méagoas
sao suportaveis quando se pode contar uma histé-
ria a seu respeito”. Arendt queria sugerir, com essa
mencao, a importancia da arte de contar histérias
e do papel do historiador e do poeta. Mais uma
vez, encontra-se o tema da reconciliacao propicia-
da pela compreensao. A obra de Hannah Arendt é
aresposta a uma experiéncia de grande dor. Foi a
descoberta dos campos de exterminio, em 1943,
que motivou a elaboracdo, nos anos seguintes, de
As origens do totalitarismo (1951). Esses assuntos
foram apresentados por ela em uma bela entrevis-
ta de 1964 — “S6 permanece a lingua materna”.

IHU On-Line - Em que sentido o tema da
crise da tradicao, abordado por Hannah
Arendt, pode contribuir no debate politico
atual, em que alguns falam de uma crise do
tradicional modelo politico de democracia?
Eduardo Jardim de Moraes — A situacao de cri-
se diagnosticada por Arendt envolve trés dimen-

sustentava que, na filosofia, todo o contetido e todas as conclusdes ndo tém importancia. Jaspers defendia o estudo de outros
filésofos como um meio de perturbar e estimular o individuo tao profundamente que este seria impelido a se engajar na ativida-
de de filosofar. Jaspers afirmava que o homem tenta constantemente transcender suas limitagdes por intermédio da ciéncia, da
religido e da filosofia, mas experimenta o fracasso ou “naufrégio”. Acreditava que o0 homem aprende mais sobre si préprio em
“situages-limites”, como a morte, a culpa e o fracasso. Essas situagdes revelam ao homem quais suas limitacoes. A exposicao
mais completa de suas crencas encontra-se em Filosofia (1932). Versées mais simples sao encontradas em O alcance pere-
ne da filosofia (1948) e O caminho para a sabedoria (1949). Jaspers comegou a ensinar Psiquiatria na universidade de
Heidelberg em 1913 e se tornou professor de Filosofia em Heidelberg, em 1921. Em 1948, passou a ensinar Filosofia na uni-

versidade de Basiléia, na Suica. (Nota da IHU On-Line)

40 Karen Blixen (1885-1962): Escritora dinamarquesa conhecida como Isak Dinesen. Entre seus livros, destacamos A fazenda
africana. 2. ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1986. (Nota da IHU On-Line)
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sOes — a religido, a autoridade politica e a tradicao
de pensamento. A crise da autoridade politica foi
a que teve uma efetiva repercussao na vida politi-
ca do século XX. Ela esteve na base dos movimen-
tos e regimes totalitarios e comprometeu todo o
debate politico da época com os dois blocos que
se defrontavam. Hoje, vivemos, até certo ponto,
ainda, a situacao de crise diagnosticada por
Arendt ha cinqiienta anos. Muitas tendéncias da
vida contemporanea que despertaram a atengao
de Hannah Arendt ao escrever A condi¢Go huma-
na, mencionadas no prélogo do livro, intensifica-
ram-se ou se cristalizaram. Uma delas tem a ver
com o empobrecimento da experiéncia politica
nas sociedades modernas. A politica na moderni-
dade, e atualmente, foi reduzida a técnica de ad-
ministracdo de interesses privados.

IHU On-Line - O que significa a afirmacao
de Arendt: “ao fim da tradicao estamos
obrigados ao pensamento sem corrimao”?
Eduardo Jardim de Moraes — Pensamento sem
corrimao é a traducao do inglés thinking without
bannisters. Ao longo de muitos séculos, nossa civi-
lizagao sabia como se orientar no pensamento,
porque havia uma tradigao que fornecia as refe-
réncias para isso. A tradicao nos possibilitava
transpor o intervalo entre o passado e o futuro,
isto é, pensar. A partir do momento em que o pas-
sado deixou de lancar luz sobre o presente, vive-
mos na escuridao. Nao ha como remediar essa si-
tuacado. Pensar é, atualmente, uma experiéncia no
escuro, isto é, nao contamos com o recurso dos
conceitos tradicionais. Esse é o significado do pen-
sar sem corrimao.

IHU On-Line - Como Hannah Arendt nos
ajuda a compreender o contexto atual de
guerra, tendo como base suas reflexées pre-
sentes na obra Sobre a Violéncia?

Eduardo Jardim de Moraes — Sobre a violéncia
(Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994) é um tex-
to dos anos 1960 e é marcado por esse contexto.
Naquela altura, a violéncia aparecia para muitos
setores da esquerda como um modo de lidar com
as questoes politicas. Hannah Arendt opde-se ra-
dicalmente ao uso da violéncia na politica. A vio-
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léncia tem, no fundo, uma dimensao instrumental,
que, para ela, nada tem a ver com politica. As ati-
vidades de construir e de destruir sao técnicas e
ver-se a politica com base nelas nao permite al-
cangar uma visao da verdadeira natureza do po-
der. Essas sao sugestoes ainda utilissimas para li-
dar com o mundo de hoje. Ha ainda aspectos mui-
to datados de Sobre a violéncia. O texto tinha
como cenério o mundo da Guerra Fria, a presen-
ca na cena mundial de dois blocos politicos. Pre-
tender trazer o argumento do texto para a atuali-
dade exige uma releitura muito critica.

IHU On-Line - Ela recebeu de Benjamin as
teses sobre a histéria, antes de ele morrer.
Como era a relacao de Arendt com o grupo
de Frankfurt? Quais eram suas principais
convergéncias e divergéncias? Ela era reco-
nhecida intelectualmente entre os filésofos
da época?
Eduardo Jardim de Moraes — Hannah Arendt
tinha uma antipatia muito grande pelos membros
da “Escola de Frankfurt”, sobretudo por Adorno,
desde os anos 1920, quando ela o acusou de ter
barrado a entrada de seu marido na universidade.
Na sua correspondéncia, sdo sempre negativos os
comentéarios sobre Adorno. Benjamin era outra
histéria. Eles se conheceram em Paris, no exilio,
nos anos 1930, e tinham enorme afinidade. A teo-
ria da histéria de Arendt deve muito a Benjamin, e
um dos seus mais belos textos é a apresentacéo da
obra do amigo na versao em inglés, reproduzida
em Homens em tempos sombrios. Os teéricos de
Frankfurt diziam que faziam “teoria critica”. Ora,
Hannah Arendt nunca achou que o pensamento
pudesse ter uma dimenséao critica. O pensamento
é a mais livre das atividades, e, por esse motivo,
nao pode estar condicionado por nenhum interes-
se, nem mesmo critico. Se algum critério de critica
se impuser ao pensamento, certamente havera
uma instrumentalizacido dessa atividade. Para
Arendt, o pensamento nao tem uma orientacao
prévia. Como ja se disse, ele nao tem um corrimao.
Hannah Arendt sempre foi vista pelos filéso-
fos como tedrica da politica e pelos tedricos da po-
litica como uma fil6sofa. Muitas vezes ela se recu-
sou a se considerar uma filésofa, ja que achava
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que os filésofos tém tantos preconceitos contra a
politica que ndo queria ser igualada a eles.

IHU On-Line - Qual a principal compreen-
sao que Hannah Arendt teve sobre a época
em que viveu? Como, baseados em seu pen-
samento, poderiamos compreender a época
em que vivemos?

Eduardo Jardim de Moraes — Hannah Arendt
chamou a época em que viveu de “tempos som-
brios”. Ela buscou examinar, ao longo de toda a
obra, desde As origens do totalitarismo, a reper-
cussao da crise da tradicao sobre o cenério do seu
tempo. Foi extremamente sensivel a dramética
novidade do século XX. Essa sensibilidade tam-
bém a conduziu na elaboragéo de uma nova teo-
ria da politica liberta dos pressupostos tradiciona-
is. O sentimento que marcou a geragao de Arendt
foi de desamparo, e a producao mais expressiva
da filosofia e da arte daquela época mostrava a
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humanidade em um cenéario de desorientacao no
plano individual e politico, sem o recurso de um
retorno a ordem. Atualmente, nao vivemos, como
a geracao de Arendt, o trauma da ruptura. Temos
a sensagao de habitar um vazio administrado. De
la para ca, muitas coisas antecipadas por Hannah
Arendt aconteceram, sobretudo o que diz respeito
ao desenvolvimento da técnica. Duas passagens
de Arendt chamam a atencao. Uma primeira indi-
ca que o totalitarismo ndo desapareceu com o fim
dos regimes nazista e comunista: “Como poten-
cialidade e como risco sempre presente, (o totali-
tarismo) tende infelizmente a ficar conosco de
agora em diante...”. A segunda, em A condicdo
humana, explica que o livro tinha como intencao
retratar uma era histérica que terminava, sem adi-
antar nada sobre o “o advento de uma era nova e
desconhecida”. Essa seria a nossa época. E com-
pletava, em outro trecho, “nunca antes nosso fu-
turo foi mais imprevisivel.”



Arendt. O otimismo pensando a dignidade da politica

Entrevista com Miroslav Milovic

Miroslav Milovic leciona no Departamento
de Filosofia da Universidade de Brasilia (UnB).
Graduado em Filosofia pela Faculdade de Filoso-
fia de Belgrado, Iugoslavia, é doutor em Filosofia
pela Universidade de Frankfurt, onde defendeu a
tese Subjetividade e comunicacao, orientada por
Karl Otto Apel. Na Universidade de Paris IV, Sor-
bonne, Franca, cursou outro doutorado em Filo-
sofia, com a tese Razao tedrica e razao pratica e
suas relacdes com a comunidade ética e politica. E
pos-doutor pela Universidade de loannina, Gré-
cia. De suas obras publicadas, mencionamos O
argumento reflexivo. Belgrado: Sociedade Filo-
sofica da Sérvia, 1989; Ftica e discurso. Belgra-
do: Sociedade Filoséfica da Sérvia, 1992; e Co-
munidade da diferenca. Rio de Janeiro, ljui:
Relume Dumard, Unijui, 2004.

O individuo que ndo pensa e se torna cumpli-
ce dos crimes: essa é a banalidade do mal diagnos-
ticada por Hannah Arendt como a consequéncia
dessa tradicdo filoséfica que quase mumificou a
estrutura do ser e nos marginalizou. Por isso,
Arendt vai iniciar o projeto sobre a politica no con-
texto da diferenca ontolégica de Heidegger. Politi-
ca faz a diferenca, politica cria a ontologia e a pos-
sibilidade do Novo. Arendt ainda tem o otimismo
pensando a dignidade da politica”, disse o filésofo
iugoslavo, radicado no Brasil, Miroslav Milovic,
em entrevista exclusiva, concedida por e-mail a

IHU On-Line, em 27 de novembro de 2006.
Analisando a proximidade entre o pensamento de
Arendt e o de Chantal Mouffe, enfatizou: “A con-
dicao humana na Modernidade, para Arendt e
para Mouffe, é mais individual e econébmica do
que politica e coletiva. Por isso, a Modernidade
chega s6 até a uma democracia representativa e
ndo até a uma democracia participativa”.

IHU On-Line - E possivel desconstruir e re-
fundar a politica, sobretudo a democracia,
com base no pensamento de Hannah Arendt?
Como e por qué?

Miroslav Milovic — Hannah Arendt acredita que
a separagao platonica entre o ser e a aparéncia
marca um passo histérico nao sé para a vida dos
gregos, mas para todo o caminho posterior da ci-
vilizacdo. A desvalorizacao da aparéncia e a afir-
macao do ser sdo os aspectos da reviravolta na
vida dos gregos e do Ocidente europeu. Com isso,
tem inicio uma especifica tirania da razao e dos
padroes na nossa vida. Isso é o que Nietzsche*!
elabora como o comeco do niilismo na Europa. A
estrutura ja determinada, estética, entre o ser e a
aparéncia, tem consequiéncias catastréficas para o
préprio pensamento. Ele se torna mera subsuncao
das aparéncias as formas superiores do ser. Nesse
mundo tdo ordenado, quase nao temos que pen-
sar mais. O pensamento ndo muda a estrutura do-

41 Friedrich Nietzsche (1844-1900): fil6sofo alemé&o, conhecido por seus conceitos além-do-homem, transvaloracao dos valores,
niilismo, vontade de poder e eterno retorno. Entre suas obras, figuram como as mais importantes Assim falou Zaratustra. 9.
ed. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1998; O anticristo. Lisboa: Guimaraes, 1916; e A genealogia da moral. 5. ed.
Sao Paulo: Centauro, 2004. Escreveu até 1888, quando foi acometido por um colapso nervoso que nunca o abandonou, até o
dia de sua morte. A Nietzsche foi dedicado o tema de capa da edicdo nimero 127 da IHU On-Line, de 13-12-2004. Sobre o fi-
l6sofo alemao, conferir ainda a entrevista exclusiva realizada pela IHU On-Line edicao 175, Paulo de Tarso e a contempora-
neidade, de 10 de abril de 2006, com o jesuita cubano Emilio Brito, docente na Universidade de Louvain-La-Neuve, intitula-

da Nietzsche e Paulo. (Nota da IHU On-Line)
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minante do ser. Essa inabilidade do pensamento
termina, no ultimo momento, nas catastrofes poli-
ticas do nosso século. Tantos crimes, mas quase
sem culpados. O individuo que n&o pensa e se tor-
na cumplice dos crimes: essa é a banalidade do
mal diagnosticada por Hannah Arendt como a
consequéncia dessa tradicao filoséfica que quase
mumificou a estrutura do ser e nos marginalizou.
Por isso, Arendt vai iniciar o projeto sobre a politi-
ca no contexto da diferenca ontolégica de Heideg-
ger. Politica faz a diferencga, politica cria a ontolo-
gia, a possibilidade do Novo. Arendt ainda tem o
otimismo pensando a dignidade da politica.

IHU On-Line - Em que medida essa descon-
trucao metafisica, que inclui a politica, con-
forme sugere Chantal Mouffe, oferece a pos-
sibilidade de se pensar uma democracia ra-
dical? Qual é a conexao entre o pensamento
de Arendt com o de Mouffe?

Miroslav Milovic — Afirmar a politica e afirma-la
para além da metafisica sdo os pontos que unem
Hannah Arendt e Chantal Mouffe*2. No entanto, a
inspiragao da Chantal Mouffe é diferente, posto
que esta nao vem da filosofia heideggeriana, mas,
primeiro, da experiéncia psicanalitica, em que o
sujeito é sempre falta, sempre uma condicao con-
flitiva e, segundo, da idéia derridiana da diferen-
ca. A diagnose da Modernidade, entre as duas, é
semelhante também. Mouffe fala sobre a perspec-
tiva econdmica do liberalismo moderno em que a
politica desaparece. A despolitizagao é a diagnose
que ela, com Arendt, faz sobre a Modernidade. A
condicao humana na Modernidade, para Arendt e
para Mouffe, é mais individual e econémica do
que politica e coletiva. Por isso, a Modernidade
chega s6 até a uma democracia representativa e
nao até a uma democracia participativa. O mundo
liberal nao é necessariamente ligado a democra-

cia. Eu acho que as diferencas comecam quando
tratam o conceito do pluralismo na politica. No li-
vro sobre o paradoxo democratico, Mouffe diz
que o pluralismo em Arendt fica sem antagonis-
mo, ou que o agonismo politico fica sem antago-
nismo. Arendt procura as solugdes e nao uma
abertura para o carater aberto e conflitivo da poli-
tica que Chantal Mouffe quer defender.

IHU On-Line - O que podemos entender
exatamente por democracia radical? E por
que ela seria uma impossibilidade, confor-
me o senhor cita em sua comunicacao da
ANPOF, “A desconstrucao da politica -
Hannah Arendt e Chantal Mouffe”, apresen-
tada em 25-10-2006, em Salvador, Bahia?

Miroslav Milovic — Chantal Mouffe quer elabo-
rar uma concepcao antifundamentalista da politi-
ca. A inspiracao é, como mencionei, por um lado
derridiana, pensando o conceito da diferenca, e
por outro, psicanalitica, pensando o carater confli-
tivo da natureza humana. Mouffe inclusive fala so-
bre os perigos de uma teoria que procura as solu-
¢Oes consensuais e assim marginaliza os verdadei-
ros conflitos. E provavel que a desconstrucao das
politicas da identidade crie a possibilidade da de-
mocracia. A filosofia e a cultura quase sempre ins-
tauraram a auséncia no ser humano, que deveria
ser superada na perspectiva do tempo linear; e
esse tempo é o tempo do cristianismo, do capita-
lismo, do hegelianismo. Desconstruindo a metafi-
sica da presenca, Derrida® articula o vazio que
nunca deve ser preenchido. Preencher o vazio sig-
nificaria o estabelecimento da nova identidade.
Criticar a I[dentidade, afirmando a diferenca signi-
fica que o lugar da politica e do direito tem que fi-
car vazio, para nao criar as novas formas da ideo-
logia. Ou, com as palavras de Claude Lefort*, “a
soberania popular junta-se a imagem de um lugar

42 Chantal Moulffe: filsofa americana, autora de Dimensions of radical democracy. London: Verso, 1992 e The democratic

paradox. London: Verso, 2000. (Nota da IHU On-Line)

43 Jacques Derrida (1930-2004): filésofo francés, criador do método chamado desconstrucao. Seu trabalho é associado, com fre-
qléncia, ao pés-estruturalismo e ao pés-modernismo. Entre as principais influéncias de Derrida encontram-se Sigmund Freud
e Martin Heidegger. Entre sua extensa produgao, figuram os livros Gramatologia. Sao Paulo: Perspectiva, 1973; L’ethique
du don, (1992); Demeure, Maurice Blanchot (1998); Voiles avec Héléene Cixous (1998); e Donner la mort (1999).
Dedicamos a Derrida a editoria Meméria da IHU On-Line edicao 119, de 18-10-2004. (Nota da IHU On-Line)

4 Jean-Claude Lefort: filésofo francés, autor de, entre outros A invencdo democrdtica: os limites da dominacdo totalitd-
ria. Sao Paulo: Brasiliense, 1983 e Desafios da escrita politica. Sao Paulo: Discurso Editorial, 1999. (Nota da IHU On-Line)



CADERNOS IHU EM FORMACAO

vazio, impossivel de ser ocupado, de tal modo que
0s que exercem a autoridade publica nao pode-
riam pretender se apropriar dela” (Lefort, C., A in-
vencdo democrdtica. Sao Paulo: Brasiliense,
1987, p. 76). Neste vazio politico, Chantal Mouffe
entende o sentido do paradoxo democratico. A
democracia cria o paradoxo, porque a realizacao
dela seria ja a sua desintegracao.

IHU On-Line — No campo da ética, em espe-
cifico, como o pensamento arendtiano pos-
sibilita uma revitalizacao da democracia?

Miroslav Milovic — Para Heidegger, a pergunta
sobre os outros é apenas uma promessa — COmMo
dird Habermas?*> — que ele nunca vai cumprir. A fi-
losofia heideggeriana nao ¢ a filosofia dos Outros.
Um especifico egoismo, talvez o egoismo euro-
peu, domina sua filosofia. Assim a filosofia de Hei-
degger se transforma numa especifica geopolitica.
Husserl#¢ também, falando sobre a crise atual da
humanidade, aponta a Europa como a tnica al-
ternativa. Mas o que dizer sobre a tradicdo euro-
péia e essa impossibilidade filoséfica de incluir a
questao sobre o outro? O que dizer sobre esse es-
pecifico autismo europeu? O conceito da Europa,
por exemplo, iniciou-se e fortaleceu-se — como al-
gumas interpretagoes histéricas estao sugerindo —
com as Cruzadas, dentro dessa identidade militar
e nao dentro da pergunta sobre os outros e sobre a
diferenca. Por causa disso, pode ser que o atual
discurso sobre a grandeza européia seja somente

a tentativa de esconder a sua mediocridade. No
projeto arendtiano, onde nao existe uma identida-
de originaria da politica, nés nao somos os seres
politicos por natureza. A politica pode ou nao
acontecer entre noés. Contraria as dificuldades
husserlianas e heideggerianas sobre os outros, a
acao politica em Arendt é sempre uma interacao.
Os outros sao pressupostos e nao sé conseqlién-
cias de uma reflexao solitaria. J& em livro sobre
Santo Agostinho?’, Arendt libera-se da ontologia
heideggeriana ligada a morte e procura uma afir-
magcao dos outros, dos proximos. Claro, Arendt
sabe que Santo Agostinho nao liga a liberdade a
politica. A liberdade para ele nao é tanto um pro-
jeto politico. Assim a Modernidade herda essa di-
mensao nao-politica da liberdade advinda do
cristianismo.

IHU On-Line - A destituicao do humano é
uma das formas da banalidade do mal? Que
exemplos dessa realidade poderiam ser da-
dos sobre os tempos em que vivemos?

Miroslav Milovic — O mundo moderno, desen-
cantado, n&o fala mais a linguagem da filosofia,
como pensavam 0s gregos, tampouco fala a lin-
guagem divina, como pensavam os religiosos, mas
fala a linguagem da ciéncia e da matematica. Pen-
sando assim, Descartes?8 reifica o mundo no senti-
do epistemoldgico, o que traz conseqiiéncias dra-
maticas. Husserl critica com toda a forga essa reifi-
cacao na qual a vida perdeu o papel constitutivo.

4 Jirgen Habermas (1929): filésofo aleméo, principal estudioso da segunda geragao da Escola de Frankfurt. Herdando as dis-
cussoes da Escola de Frankfurt, Habermas aponta a acdo comunicativa como superacao da razao iluminista transformada num
novo mito que encobre a dominagao burguesa (razéo instrumental). Para ele, o logos deve contruir-se pela troca de idéias, opi-
nides e informacoes entre os sujeitos histéricos estabelecendo o didlogo. Seus estudos voltam-se para o conhecimento e a ética.
Sua tese para explicar a produgao de saber humano recorre ao evolucionismo de Charles Darwin. Segundo Habermas, a fabili-
dade possibilita desenvolver capacidades mais complexas de conhecer a realidade. Evolui-se assim através dos erros. (Nota da

IHU On-Line)

46 Edmund Husserl (1859-1938): filésofo aleméao, principal representante do movimento fenomenolégico. Marx e Nietzsche, até
entdo ignorados, influenciaram profundamente Husserl, que era um critico do idealismo kantiano. Husserl apresenta como
idéia fundamental de seu antipsicologismo a “intencionalidade da consciéncia”, desenvolvendo conceitos como o da intuicao
eidética e epoché. Pragmatico, Husserl teve como discipulos Martin Heidegger, Sartre e outros. (Nota da IHU On-Line)

47 Aurélio Agostinho (354-430): Conhecido como Agostinho de Hipona ou Santo Agostinho, bispo catélico, telogo e fil6sofo. E
considerado santo pelos catélicos e doutor da doutrina da Igreja. (Nota da IHU On-Line)

48 René Descartes (1596-1650): filésofo, fisico e matematico francés. Notabilizou-se sobretudo pelo seu trabalho revolucionario
da Filosofia, tendo também sido famoso por ser o inventor do sistema de coordenadas cartesiano, que influenciou o desenvol-
vimento do célculo moderno. Descartes, por vezes chamado o fundador da filosofia e matematica modernas, inspirou os seus
contemporéneos e geracdes de filésofos. Na opiniao de alguns comentadores, ele iniciou a formagao daquilo a que hoje se cha-
ma de racionalismo continental (supostamente em oposicéo a escola que predominava nas ilhas britanicas, o empirismo), posi-
¢ao filoséfica dos séculos XVII e XVIII na Europa. (Nota da IHU On-Line)
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Hoje a clonagem cientifica é sé mais um exemplo
de situacdo na qual a reproducéo da vida ¢ ligada
a ciéncia e ndo mais a prépria vida. A vida, ou me-
lhor, o concreto, o particular, estaio com a Moder-
nidade, entrando num caminho sem saida, e no
ultimo momento serao superados no pensamento
de Hegel*®. O mundo moderno ndo é o mundo
para os individuos.

IHU On-Line - Arendt sempre demonstrou
enorme desconfianca com os sistemas de
pensamento, que para ela se sustentavam
em uma simplificacao inaceitavel da reali-
dade. O espaco politico no século XXI tam-
bém precisa ser pensado com relacao a essa
multiplicidade do Grund, como o pensa-
mento pés-moderno sugere?

Miroslav Milovic — E compreensivel, por exem-
plo, a desconfiangca que Derrida tem sobre Hei-
degger. A profunda filosofia heideggeriana nao fez
dele um democrata. Assim, parece que, com o
projeto da confrontacdo com a tradicao e a Mo-
dernidade, o esboco da destruicao da metafisica
fica ainda aberto. A subjetividade e outros lugares
privilegiados do pensamento tradicional precisam
ser desconstruidos. A metafisica que pensa a iden-
tidade — ou a metafisica da presenga — precisa ser
superada pelo pensamento da diferenca. A her-
menéutica de Heidegger ainda afirma os lugares
privilegiados para pensar a autenticidade do ser.
Assim, ela ainda nao é a diferenca verdadeira, a
diferenca que produz a diferenca. A diferenca de
Heidegger parece mais uma diferenca reificada,
determinando — poderiamos dizer assim — os luga-
res para a aparicao do auténtico.

IHU On-Line - Que aspectos do pensamen-
to politico de Arendt oferecem inovacoes na
interpretacao dos grandes classicos da filo-
sofia, como Marx, Hegel e Heidegger?
Miroslav Milovic — A Modernidade vem, assim
parece, atras do pensamento grego. A Modernida-
de afirma a vida na politica, a vida biolégica, quer
dizer, as condigoes da sobrevivéncia, do labor e
do trabalho. Sobreviver — esse foi o projeto mo-
derno anunciado em Hobbes®0. Para os gregos,
podemos nos lembrar, o projeto politico néao era
sobreviver, mas viver bem, e, quem sabe, aproxi-
mar-nos do mundo eterno, do préprio divino. A
Modernidade, aproximando o privado e a nature-
za a politica, anuncia uma especifica despolitiza-
¢ao. O mundo moderno é o mundo sem a politica,
o mundo da economia e das condigoes da sobre-
vivéncia. N6s somos testemunhas dessa heranca.
Arendt fala contra Marx®!l. Hoje, para sobreviver,
agora no contexto do terrorismo, necessitamos
criar as novas formas da autoridade politica. So-
breviver ainda é um projeto politico, ou melhor di-
zendo, em Arendt, é um projeto da negacao da
politica. Estamos muito distantes do projeto grego
que tentou unir a politica com a liberdade e nao
com a natureza. Hegel liga a politica com a liber-
dade, mas dentro de um projeto metafisico. Por
isso, Arendt quer seguir o projeto heideggeriano da
destruicao da metafisica, articulando o caminho
politico dessa destruicao. Incluir a interacao neste
projeto da diferenca é a contribuicao importante
da Hannah Arendt.

49 Friedrich Hegel (1770-1831): filésofo alemao. Como Aristételes e Santo Tomas de Aquino, tentou desenvolver um sistema filo-
s6fico no qual estivessem integradas todas as contribuicoes de seus principais predecessores. Sua primeira obra, Fenomenolo-
gia do espirito, tornou-se a favorita dos hegelianos da Europa continental no séc. XX. (Nota da IHU On-Line)

50 Thomas Hobbes (1588-1679): filésofo inglés. Sua obra mais famosa, O Leviata (1651), trata de teoria politica. Neste livro,
Hobbes nega que o homem seja um ser naturalmente social. Afirma, ao contrario, que os homens sao impulsionados apenas
por consideragbes egoistas. Também escreveu sobre fisica e psicologia. Hobbes estudou na Universidade de Oxford. Ele foi se-

cretério de Sir Francis Bacon. (Nota da IHU On-Line)

51 Karl Heinrich Marx (1818-1883): fil6sofo, cientista social, economista, historiador e revolucionario aleméo, um dos pensadores
que exerceram maior influéncia sobre o pensamento social e sobre os destinos da humanidade no século XX. Marx foi estudado
no Ciclo de Estudos Repensando os Classicos da Economia, promovido pelo IHU. A palestra A Utopia de um novo pa-
radigma para a economia foi proferida pela Prof.? Dr.? Leda Maria Paulani, em 23 de junho de 2005. O Caderno IHU Idéias,
edicao nimero 41, teve como tema A (anti)filosofia de Karl Marx, com artigo de autoria da mesma professora. (Nota da IHU

On-Line)



Uma critica radical da politica representativa

e uma aposta pela participacao

Entrevista com Fina Birulés

Fina Birulés é professora titular de Filosofia
na Universidade de Barcelona, Espanha. Dedi-
ca-se a investigacao de temas relacionados com a
Filosofia da Histoéria e os Estudos de Género. E é
no encontro dessas vertentes que fixou como ob-
jeto privilegiado de estudo a obra de Hannah
Arendt, situando-se como uma das principais es-
pecialistas em seu pensamento e realizando um
trabalho destacado como tradutora e introdutora
de seus textos para o espanhol.

Desde 1990, coordena o Semindrio Filoso-
fia y Genero da mesma universidade. E membro
da direcdo do futuro Instituto Interuniversitdrio
de Estudos de Género da Catalunia (IIEDG). Entre
suas obras, destacamos Filosofia v Género.
Identidades femeninas. Pamplona: Pamiela,
1992; En torno a Hannah Arendt. Madrid:
Centro de Estudios Constitucionales, 1995; e Han-
nah Arendt. El orgullo de pensar. Barcelona:
Gedisa, 2000.

Birulés, em entrevista por email a IHU
On-Line, em 27 de novembro de 2006, afirmou
que na obra de Hannah Arendt pode ser localiza-
da uma “critica radical da politica representativa”,
bem como uma “aposta pela participacdo. Mostra
disso sdo tanto sua aposta pelo movimento dos
conselhos de operdrios como sua distin¢do entre o
contrato social e o contrato mutuo”. Entretanto,
Birulés alerta: “a obra de Arendt ndo nos propor-
ciona um ‘manual de instrucées’ sobre como de-
veriamos proceder”, além de “ndo se limitar a
contar com o jd pensado e atrever-se a pensar o
novo de nosso tempo”.
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IHU On-Line - Por que a senhora afirma que
Arendt é uma interlocutora possivel, mas
que sempre incomoda?

Fina Birulés — Sua obra se destaca numa época,
a nossa, em que a atividade de quem se dedica
ao pensamento parece reduzir-se a mera herme-
néutica, carente da coragem ou da capacidade
necessarias para dizer algo sobre o mundo ou so-
bre sua prépria experiéncia. Arendt ndo s6 nao
caiu na tentacdo de ganhar as simpatias de sua
geracao, mas também continua sendo, como o
foi em vida, uma interlocutora modesta. Efetiva-
mente, em seus escritos, a atencao centra-se mais
no processo de construir, do que no intento de
dar com uma construcao acabada. E isso porque
sua escritura nao é o resultado de um projeto de
“ser uma grande pensadora” ou uma “grande es-
critora”, sendo simplesmente fruto de um esforco
por compreender em sua especificidade os fatos
que viveu.

Arendt considera que a realidade ndo é um
objeto do pensamento, mas precisamente aquilo
que o ativa, nao nos oferecendo algo semelhante
a um modelo teérico cbmodo que nos permita
dar conta de qualquer fato com o qual nos veja-
mos confrontados. Seu pensar é uma amostra do
que significa encarar diretamente o acontecimen-
to e tratar de compreendé-lo em sua especificida-
de, sem um discurso ideoldgico que nos sirva de
airbag para proteger-nos ante o impacto da expe-
riéncia, ou que reduza o novo ao velho, ao ja
conhecido.
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IHU On-Line - Como pode a obra desta fil6-
sofa ajudar-nos a reabilitar e redignificar a
politica?

Fina Birulés — A obra de Arendt pode nos auxi-
liar a reabilitar e redignificar a politica, na medida
em que ela cré que o totalitarismo nao é o resulta-
do de um excesso de politica em todos os &mbitos,
mas que, de fato, comporta sua destruicao. Quase
todos os seus trabalhos da década dos anos 1950
podem ser considerados como o resultado de su-
cessivas tentativas de repensar o sentido, a especi-
ficidade e a dignidade da politica — ao distinguir
entre dominio e poder politico, e entre autoridade
e poder — ou de abordar o problema da fundacao
da liberdade — como o faz em sua anélise das re-
volucoes modernas. Tratava-se de retornar a per-
gunta “O que é a politica?”, sem cair na ilusao de
uma pura e simples recuperacao da tradicao, nem
nos caracteristicos enganos derivados das atitudes
progressistas que, em sua opiniao, costumam olhar
o mundo com uma intencional falta de realismo,
recusando defrontar-se com fatos desagradaveis.
Arendt estava longe de compartilhar com a con-
fianca na llustragao, que continua dominando o
autocomplacente pensamento ocidental. Basta re-
cordar aquelas palavras do prélogo de 1950 a As
origens do totalitarismo (Sao Paulo: Companhia
das Letras, 1989-2004), sequndo as quais o pro-
gresso e a fatalidade sao as duas faces da mesma
moeda, ambas sao artigos de supersticao, e nao
de fé. Identificar os elementos que cristalizaram
nos regimes totalitarios contemporéaneos levou-a,
posteriormente, a aprofundar, em sua analise da
sociedade moderna, o processo de despolitiza-
¢ao e de esvaziamento da liberdade publica — de
atomizagao dos individuos na sociedade de mas-
sas, preltdio, de certo modo, do maior e mais ra-
dical isolamento dos campos de concentracao —e
sua conflitiva distincao entre o social e o politico.
Distincdo que sublinha que a liberdade politica
necessita da presenca dos demais, exigindo plu-
ralidade, um espaco entre os homens, de modo
que a politica ndo pode ser concebida como mera
superestrutura.

IHU On-Line - E possivel pensar numa de-
mocracia radical com base no legado de
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Arendt? Quais sao as efetivas possibilida-
des de se dar essa radicalizacao e o que ela
significa?

Fina Birulés — Em Arendt, hd uma critica radical
da politica representativa, hd uma aposta pela
participagao. Mostra disso sao tanto sua aposta
pelo movimento dos conselhos de operarios como
sua distincao entre o contrato social e o contrato
mutuo. O chamado contrato social é subscrito en-
tre uma sociedade e seu governante, e consiste
num ato ficticio e imaginéario pelo qual cada mem-
bro entrega sua forga e seu poder, isolado dos de-
mais, para constituir um governo. Longe de obter
um novo poder, cada membro da sociedade cede
seu poder real e limita-se a manifestar seu consen-
timento em ser governado. Em troca, o contrato
mutuo, mediante o qual os individuos se vinculam
para formar uma comunidade, baseia-se na reci-
procidade e pressupde a igualdade. “Seu contet-
do real é uma promessa e seu resultado é certa-
mente uma sociedade, no antigo sentido romano
de societas, que quer dizer alianca. Tal alianca
acumula a forca separada dos participantes e vin-
cula-os numa nova estrutura de poder, em virtude
de promessas livres e sinceras.” Seria, pois, preci-
so entender a liberdade como libertacdo do domi-
nio e ndo como a mera libertagédo da necessidade.
Arendt recorda-nos que a teoria politica ndo con-
siste em ensinar-nos o qué pensar para que saiba-
mos como atuar, pois isso seria doutrinacao. A teo-
ria politica nos ensina como detectar os momentos
de liberdade politica. Segue dai que, na obra de
Arendt, ndo se nos proporciona um “manual de
instrugbes” sobre como deveriamos proceder.

IHU On-Line - A acusacao de Arendt ter
uma concepcao politica elitista pode ser
creditada em funcao de seu “retorno aos
gregos”? Em que sentido essa concepcao se
contrapoe ao niilismo hoje exposto na de-
mocracia e pode ajuda-la a revitalizar sua
caracteristica de nao eliminar o conflito,
porém ordena-lo?

Fina Birulés — Esta acusacao ¢, em boa medida,
fruto de uma leitura superficial de sua obra. Basta
ler com atencéo para dar-se conta que Arendt nao
¢é uma nostalgica da polis, mas trata de investigar
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que mudancas e que elementos do século XIX
consolidaram-se nos terriveis acontecimentos do
século XX. Mostra disso sao suas palavras em A
condicdo humana (10. ed. Rio de Janeiro: Foren-
se Universitaria, 2002-2005): “Quando o movi-
mento operario apareceu na cena publica, foi a
Gnica organizacdao na qual os homens atuaram e
falaram qua homens — e nao qua membros da so-
ciedade”. Se se pode falar de elitismo, este nao
consiste em nada mais do que em afirmar que
nem todos estamos interessados no ambito do po-
litico, porém jamais ela deixa de sublinhar o direi-
to — e ndo a obrigacao — de todos a participarem.
Como disse antes, Arendt esta disposta a olhar
com realismo o panorama politico, de modo que
se poderia afirmar que, para ela, o importante é
enfrentar os problemas sem pensar que héa rapidas
solugbdes, tratando de rearticulé-los de forma nao
violenta e com a coragem necesséaria para nao en-
dosséa-los nos mesmos termos a proxima geracao.

IHU On-Line - A senhora afirma que é muito
dificil ser arendtiano, pois Arendt nao tem
uma vontade de sistema, porém uma vonta-
de de pensar os acontecimentos. Seria esta
a “heranca sem testamento” a qual a senho-
ra se refere?

Fina Birulés — Efetivamente, para ela, a ruptura
do fio da tradicao que teve lugar no século XX € ir-
reversivel, razao pela qual estd muito presente em
sua obra a heterogeneidade entre as velhas ferra-
mentas conceituais e a experiéncia contempora-
nea. De modo que achamos, em sua obra, chaves
sobre como responder aos acontecimentos de seu
presente. Porém, em nenhum caso proporcionan-
do-nos chaves para compreender e responder a
qualquer situacéo, o que corre a cargo de nossa
responsabilidade.

IHU On-Line — De que modo as filosofias de
Simone Weil e Hannah Arendt se aproxi-

mam e que outra leitura do marxismo elas
podem oferecer?

Fina Birulés — Tanto Arendt como Weil®2 estao
interessadas na obra de Marx, da qual ambas tém
consciéncia dos limites. A primeira, que elogia os
escritos da segunda, considera que Marx detectou
as importantes mudancas que se produziram no
século XIX, mas que ele os interpretou com base
nas categorias da tradicdo. Simone Weil afirma
que é um grande erro partir da teoria marxista do
desenvolvimento das forcas de producdo como
motor da histéria, de modo que parece que a tare-
fa das revolucoes nao consiste na liberdade dos
homens, e sim na liberacao de suas forcas produti-
vas, que finalmente poderdo dar aos humanos o
6cio suficiente para liberta-los do trabalho até che-
gar a um estado paradisiaco. Weil desconfia dos
que estao convencidos de que qualquer tentativa
de acao que nao consista no desenvolvimento das
forcas produtivas esteja destinada ao fracasso e de
que o progresso das forcas produtivas fara progre-
dir a humanidade, embora o preco seja o de uma
opressao provisional. Ou seja, sequndo Weil, crer
que nossa vontade converge para uma misteriosa
vontade que atuaria no mundo e ajudaria a ga-
nhar é pensar religiosamente. Tal seria o verdadei-
ro 6pio do povo.

IHU On-Line - Como pode Arendt ajudar-nos
a entender os totalitarismos do século XXI?
Sua concepcao de banalidade do mal conti-
nua sendo atual?

Fina Birulés — Arendt conheceu a indiferenca
como caracteristica do mal no século XX e talvez
este seja 0 mal em nosso tempo. Mas, até onde os
acontecimentos que vivemos podem ser compre-
endidos com a categoria de “totalitarismo”? Cer-
tamente, para opor-nos ativamente a eles, pode
ser que tal categoria nos sirva, porém, para dar
conta da especificidade de nosso presente, é ne-
cessario um trabalho analitico e conceitual seme-

52 Simone Weil (1909-1943): filésofa crista francesa, centrou seus pensamentos sobre um aspecto que preocupa a sociedade até os
dias de hoje: o tormento da injustica. Vitima da tuberculose, Weil recusou-se a alimentar-se, para compartilhar o sofrimento de
seus irmaos franceses que haviam permanecido na Franca e viviam os dissabores da Segunda Guerra Mundial. Sobre Weil, confi-
ra as edicoes nimero 84, de 17 de novembro de 2003, e ntimero 168 da IHU On-Line, de 12 de dezembro de 2005, sob o titulo
Hannah Arendt, Simone Weil e Edith Stein. Trés mulheres que marcaram o século XX. (Nota da IHU On-Line)
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lhante ao que ela teve que desenvolver: néo se li-
mitar a contar com o ja pensado e atrever-se a
pensar o novo de nosso tempo.

IHU On-Line - A situacao atual do Estado
de Israel pode ser interpretada segundo quais
elementos do pensamento de Arendt?

Fina Birulés — Um possivel caminho para ver até
onde as reflexdes de Arendt podem servir de base
para uma andlise de tal situacao se pode ler no li-
vro da historiadora Idith Zertal>3 La nation et la
mort, la Shoah dans le discours et la politique
d’Israel (Editions La Decouverte, Paris 2004) (A
nagao e a morte, a Shoah no discurso e a politica
de Israel).

IHU On-Line — De que modo as filosofias de
Heidegger e Jaspers marcaram a trajetéria
intelectual de Arendt? E por que ela fala
que Heidegger cometeu um “engano politi-
co” do mesmo tipo daquele que Platao co-
meteu em relacao a tirania?

Fina Birulés — Arendt compartilha efetivamente
com Heidegger de muitos aspectos de sua refle-

Xa0 sobre o pensamento. Porém, tanto sua critica
a tradicdo metafisica como sua idéia de que a filo-
sofia é da ordem do significado, e nao do conheci-
mento, indicam para uma tentativa, nunca de
todo resolvida, de reconsiderar o nexo entre o
pensar e a politica, e nao para o “esquecimento
do ser”. Arendt ndo condena a filosofia, limitan-
do-se a constatar que o filésofo ndo mostrou maior
competéncia que os demais, quando se trata de
pensar o particular, quando se dirige aos assuntos
humanos. Em especial, podemos considerar que
o caso de Heidegger — de quem apreciava seus
éxitos filoséficos, embora a perturbassem sua ina-
bilidade como agente e seu acosmismo — aparece
na maioria das reflexdes sobre a tensao entre o
pensar e o politico que encontramos ao longo de
sua obra. Em troca, com Jaspers® ela se sente mais
préxima, na medida em que sua aposta € por um
pensar vinculado ao didlogo, a fala ou, como disse
Arendt, em exortacéo a que “os seres humanos fa-
lem entre si, embora o dilivio se abata sobre eles”.

53 [dith Zertal: historiadora israelita, autora de, entre outros, La nation et la mort, la Shoah dans le discours et la politique
d’Israel. Editions La Decouverte, Paris 2004. (Nota da IHU On-Line)

5 Karl Theodor Jaspers (1883-1969): filésofo e psiquiatra alemao. Ensinou filosofia em Heidelberg desde 1921 e em Basiléia a
partir de 1948. Fez o doutoramento em medicina, tendo inicialmente, dedicado-se a psicologia. E também conhecido como um
dos principais representantes do existencialismo. (Nota da IHU On-Line)



“A banalidade do mal é o mal da covardia”

Entrevista com Francoise Collin

Francoise Collin é Doutora em Filosofia, leci-
onou em Bruxelas, nas Faculdades St. Louis e no
Instituto Superior de formacao Social, depois em
Paris, na Universidade Americana (CPEC) e no
College International de Philosophie. Em 1972,
fundou a primeira revista feminista de lingua fran-
cesa: Les Cahiers du Grif. Em novembro de 2006
abriu o Coléquio Blanchot/Levinas, organizado na
UNESCO, por iniciativa de Eric Hoppenot, e partici-
pou no Coléquio Arendt organizado no Centro
Georges Pompidou (Beauborg), onde apresentou o
tema Limites da violéncia. Violéncia dos limites.

Collin foi a organizadora do primeiro col6-
quio realizado na Franca, no College International
de Philosophie, sobre a obra de Hannah Arendt. E
autora de inumeras obras de ficcao e filosofia,
dentre as quais citamos Maurice Blanchot et la
question de I’écriture. Paris: Poche Gallimard
—Te, 1988; Hannah Arendt : ’home est-il de-
venu superflu? Ed. Odile Jacob, 1999; e Re-
penser le politique, 'apport du féminisme,
anthologie de philosophes américaines. Pa-
ris: Campagne Premiere, 2005.

Ao refletir sobre o significado da banalidade
do mal, formula com a qual Hannah Arendt descre-
veu o comportamento do carrasco alemdo Adolf
Eichmann, a filésofa francesa Francoise Collin, do
Centre Parisien D’Etudes Critiques, afirma: “A ba-
nalidade do mal é o mal da covardia, que faz nos
afastarmos do assassinato dos proprios vizinhos
como se ndo nos dissesse respeito. E, mais geral-
mente, que se ‘deixe fazer’, fechando-se sobre o

unico cuidado de si”. A declaracdo foi concedida
com exclusividade a IHU On-Line, por e-mail, em
27 de novembro de 2006. De acordo com Collin, o
pensamento arendtiano auxilia a consolidar os di-
reitos humanos “pelo acento posto na singularida-
de”. Isso porque “cada um é alguém”.

IHU On-Line - Quais os aspectos do pensa-
mento arendtiano que podem contribuir para
a revitalizacao do conceito de comunidade?
Francoise Collin — A nogao de “mundo co-
mum” (antes que de comunidade) é essencial
para Hannah Arendt, mas o0 mundo comum nao
é, ou nao é somente um fato: é um ato, requeren-
do a iniciativa de cada um(a). Ele é compreendido
nao somente como o comum dos iguais, mas
como o comum dos diferentes. O que permite a
comunidade dos diferentes é “o didlogo plural”,
sobre o qual ela insiste muito: a pluralidade nao
sendo a multiplicidade, mas a diversidade daque-
les que se manifestam. A interpelacdo mutua de
uns pelos outros é o que cimenta o comum.

IHU On-Line — Em que aspectos podemos
dizer que suas idéias politicas apresentam
influéncias do mundo classico grego? A par-
tir disso, como é possivel concilia-las com
as filosofias de Kant e de Santo Agostinho e
funda-los num agir moral?

Francoise Collin - Ela se refere aos fil6sofos
gregos, Platao® e Aristételes®, sem esquecer os
pré-socraticos. Mas ela se refere também ao mo-

55 Platao (427-347 a. C.): filésofo ateniense. Criador de sistemas filoséficos influentes até hoje, como a Teoria das Idéias e a Dialética. Dis-
cipulo de Sécrates, Platao foi mestre de Aristételes. Entre suas obras, destacam-se A repuiblica e o Fédon. (Nota da IHU On-Line)

5 Aristételes de Estagira (384 a C. — 322 a. C.): filésofo grego, um dos maiores pensadores de todos os tempos. Suas reflexoes filo-
soficas — por um lado originais e por outro reformuladoras da tradicdo grega — acabaram por configurar um modo de pensar que
se estenderia por séculos. Prestou inigualaveis contribuigdes para o pensamento humano, destacando-se os seguintes campos:
ética, politica, fisica, metafisica, 16gica, psicologia, poesia, retdrica, zoologia, biologia, histéria natural, entre outras areas de conhe-
cimento. E considerado, por muitos, o filésofo que mais influenciou o pensamento ocidental. (Nota da IHU On-Line)
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delo democrético da cidade grega, para mostrar,
ao mesmo tempo, sua importancia e seus limites,
porque a polis grega instaura um mundo comum
publico, uma agora, onde cada um pode manifes-
tar sua opiniao e confronta-la com a dos outros.
Mas hé limites, pois o acesso a dgora é reservado, de
uma parte, somente aos homens (sendo as mulhe-
res confinadas na casa com os escravos), e, de outra
parte, somente aos gregos de nascimento. Trata-se
de uma pluralidade, mas de uma pluralidade dos
mesmos, uma pluralidade que procede previamente
de exclusdes. E esse todo o problema que Arendt
expoe — e, sem duvida, com base em sua origem ju-
daica: como ser cidadao sem precisar dissimular ou
renegar sua origem “nacional”, como, apesar dessa
origem, ser um cidadao por inteiro.

IHU On-Line - Quais as influéncias de Arendt
sobre o feminismo de nossa época?
Francoise Collin — Hannah Arendt ndo se enga-
jou nem no feminismo aleméao, que se expandia
na Alemanha antes da Segunda Guerra Mundial
(onde se manifesta, por exemplo, Marianne We-
ber®7), embora ela tenha publicado um artigo so-
bre o livro de uma feminista (artigo retomado em
francés nos Cahiers du Grif: Hannah Arendt, 1985),
nem no feminismo americano dos anos 1960. No
entanto, em diversos pontos de sua obra, ela real-
ca o problema que representa o fato de ser uma
mulher num mundo de homens, e pode-se pensar
que sua insisténcia sobre a importancia do papel
das diferencas na pluralidade tem a ver com sua
experiéncia de mulher e com sua experiéncia de
judia. Acontece, além disso, que seu primeiro li-
vro, Rahel Varhaegen, escrito pouco antes de sua
partida da Alemanha, embora publicado bem mais
tarde, quando ela vivia nos Estados Unidos, anali-
sa o destino de uma mulher judaica no Século das
Luzes e a dupla marginalizagao com a qual ela se
defronta.

IHU On-Line - A luz do pensamento de
Arendt, como podemos compreender os to-
talitarismos que existem no século XXI?

Francoise Collin - O totalitarismo representa
uma decorréncia bem precisa da vida politica do

século XX, a saber, o nazismo conduzindo ao ex-
terminio de milhdes de pessoas, ndo em razéo de
sua oposicao ao regime, mas em razao de sua
raga, porque elas sao consideradas como supér-
fluas. Trata-se de um fenémeno tnico na histdria,
0 que nao significa que nao haja outras formas po-
liticas devastadoras no mundo, mas que é preciso
analisar cada uma em sua especificidade. E verda-
de que lhe ocorre juntar o stalinismo ao nazismo
nessa analise, na medida em que, para ambos os
regimes, os individuos em particular séo despoja-
dos de toda autodeterminacdo, em favor de um
poder e de uma ideologia que funcionam a sua re-
velia e por cima de suas cabegas.

IHU On-Line - E como o pensamento de
Arendt ajudou na consolidacao dos direitos
humanos?

Francoise Collin - Pelo acento posto na singu-
laridade: cada um é alguém — diz ela, independen-
temente de todos os seus outros componentes.
Mas ela insiste no fato de que os direitos humanos
(os direitos do homem) sao um principio nobre,
mas vazio, se eles ndo sao ampliados com os direi-
tos do cidadao, isto é, daquele que pode “se mani-
festar pela palavra e pela acao” na constituicao de
um mundo comum. Ha um “direito de ter direi-
tos”, diz ela. Sabendo que, no mundo por vir, os
homens serao mais confrontados com a migracao,
ocorre-lhe mesmo sonhar com uma “cidadania
‘trans-estatica’” (como ela a pensou, alias, para os
judeus dispersos em numerosas nacoes).

IHU On-Line - O que seria a destituicao do
ser humano a qual se refere Arendt? Como
ela se relaciona com o totalitarismo?
Francoise Collin - A exterminacéo, certamente,
que é a destruigao fisica dos “inoportunos” ou dos
“supérfluos”. Também a exclusao de camadas sociais,
de ragas ou de nagoes, do didlogo constitutivo do
mundo comum, do didlogo democrético, nacional
ou internacional. A parte da vida e a parte dos direi-
tos, e, em primeiro lugar, do direito a palavra.

IHU On-Line - A banalidade do mal continua
presente em nossa sociedade? Como? A bu-

57 Marianne Weber (1870-1954): feminista alema e escritora. Foi esposa do sociélogo Max Weber. (Nota da IHU On-Line)
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rocracia moderna prossegue sendo uma das
premissas dessa banalidade do mal?
Francoise Collin - A banalidade do mal, férmula
que foi mal compreendida na época por seus leito-
res, quando ela visava a exterminacao dos judeus,
nao significa que o mal cometido seja banal, mas
que, infelizmente, o mal ndo é cometido por gran-
des criminosos, havendo excecao, mas por aque-
les que se podia crer serem pessoas honestas, ho-
nestos pais de familia, como ela o diz, e potencial-
mente por cada um de nds, se ele/ela nao exerce
constantemente sua vigilancia e sua faculdade de
julgar. Assim, sob o nazismo, milhares de “pessoas
bravas” nao protestaram, deixaram massacrar
seus vizinhos, seus proximos, como se nao perce-
bessem nada. O crime nao estd somente no fato
de abster-se de julgar e de decidir, de tomar parti-
do. A banalidade do mal é o mal da covardia, que
nos leva a afastar-nos do assassinato dos préprios
vizinhos como se nao nos dissesse respeito. E
mais: que se “deixe fazer”, fechando-se sobre o
Unico cuidado de si.

IHU On-Line - De que forma podemos com-
preender a afirmacao de Arendt de que o
territério do qual emergiu o monstro totali-
tario é o mesmo de onde surgiu a democra-
cia liberal?

Francoise Collin — No que diz respeito a Euro-
pa, em todo o caso, é 14, com efeito, que foi funda-
da a democracia, isto é, o poder do povo pelo
povo. Como esta mesma Europa, e esta Alema-
nha que foi o ber¢o do pensamento das Luzes, pu-
deram dar lugar ao totalitarismo? Nao hé resposta
légica (mesmo se numerosas andlises podem es-
clarecer o surgimento do nazismo e de Hitler
numa Alemanha humilhada por sua derrota na

Primeira Guerra Mundial e por uma miséria que
atingia as classes médias). Em todo o caso, vemos
que a grandeza do pensamento jamais preserva
da decadéncia politica.

IHU On-Line - Como percebe a influéncia
de Heidegger na obra de Arendt? Em que as-
pectos ela rompe e supera seu pensamento?
Francoise Collin — O ensinamento de Heideg
gers8, de quem ela era aluna, foi determinante para
Arendt em sua juventude, pelo menos porque ele
lhe passou a conviccao da importancia de “pensar”,
e de pensar por si mesma. Ela jamais o negou, ja
que ela publicou suas obras nos Estados Unidos
ap6s a guerra. Ela ndo é a tnica a ter pensado fun-
damentada em Heidegger, sem segui-lo, no entan-
to, em sua deriva. Nao se pode esquecer que outros
pensadores, e mesmo outros pensadores judeus, tao
importantes como Emmanuel Lévinas® (de quem
se celebra o centenério de nascimento), também fo-
ram entusiastas do pensamento de Heidegger, de
quem também seguiram os semindrios antes da
guerra. Pode-se hoje, anos mais tarde, detectar tudo
0 que, no pensamento do filésofo, tinha ressonan-
cias danosas, mas, no momento de sua recepcao,
em todo o caso, nao teve tal ressonancia. Este é
todo o mistério da polissemia de uma obra... No
entanto, ndo se pode, em algumas linhas, analisar
o que em Arendt é heranga de Heidegger. Diga-
mos, a0 menos, que o que nao o é, é a idéia da ne-
cessidade da iniciativa singular “se manifestar pela
palavra e pela agao” como “alguém”, em relacao
nao com o Ser, mas com a pluralidade dos outros.
O “horen” [escutar] que, em Heidegger, é a escuta
do Ser, de cada ‘estar-ai’ solitario, é simultanea-
mente para Arendt escuta dos outros, os “alguéns”
na constituicdo de um mundo.

58 Martin Heidegger de Messkirch (1889-1976): filésofo alem&o. Sua obra méxima é O ser e o tempo (1927). A problemética
heideggeriana é ampliada em Que é metafisica? (1929), Cartas sobre o humanismo (1947) e Introdugdo a metafisica
(1953). Sobre Heidegger, a IHU On-Line publicou na edicao 139, de 2-05-2005, o artigo “O pensamento juridico-politico de
Heidegger e Carl Schmitt. A fascinacdo por nogdes fundadoras do nazismo”. Sobre Heidegger, confira as edicoes 185, de
19-06-2006, intitulada O século de Heidegger, e 187, de 3-07-2006, intitulada Ser e tempo. A desconstrucdo da metadfisica, dis-
poniveis para download no sitio do IHU, www.unisinos.br/ihu. Confira, ainda, o n® 12 do Cadernos IHU Em Formacao inti-
tulado Martin Heidegger. A construcao da metdfisica. (Nota da IHU On-Line)

5% Emmanuel Lévinas: fil6sofo e comentador talmidico, nasceu em 1906, na Lituania, e faleceu em 1995, na Franca. Desde 1930
era naturalizado francés. Foi aluno de Husserl e conheceu Heidegger, cuja obra Ser e tempo, de 1927, o influenciou muito. “A
ética precede a ontologia” é uma frase que caracteriza o pensamento de Lévinas. Ele é autor do livro que o consagrou Totalité
et infini. Essai sur I’extériorité que foi traduzido para o portugués com o titulo Totalidade e infinito. Lisboa: Edi¢oes 70,
2000. No Brasil, a Editora Perspectiva, publicou Quatro leituras talmudicas, em 2003, e a Editora Vozes, De Deus que

vem a idéia, em 2002. (Nota da IHU On-Line)



Um pensamento e uma presenca provocativos

Entrevista especial com Michelle-Irene Brudny

Michelle-Iréne Brudny é filésofa e professora
na Universidade de Rouen, Franca, e uma das di-
vulgadoras do pensamento arendtiano na Franca.
Ela é autora de Karl Popper: un philosophe
heureux. Paris: Grasset, 2002 e Hannah Arendt
ou la seduction. Essai de biographie intel-
lectuelle. Paris: Grasset, 2006. E professora (Pro-
fesseur) na Universidade de Rouen, Franca, e uma
das divulgadoras do pensamento arendtiano na
Franca. Segundo Brudny, tanto o pensamento
quanto a presenca de Hannah Arendt sdo pro-
vocativos: “Hannah Arendt é por vezes delibera-
damente provocante, visando obrigar os outros a
reflexdo, a partir de perspectivas inesperadas”. E
continua: “Segundo Irving Howe, para citar ape-
nas um exemplo, quando Hannah Arendt estava
em um recinto, sua ascendéncia sentia-se por to-
das as pessoas presentes”. As afirmacées foram fei-
tas por Brudny em entrevista a IHU On-Line, por
e-mail, em 27 de novembro de 2006.

IHU On-Line - Por que razao poucas vezes
outro pensador teria desencadeado tantas
paixoes e seducao quanto Hannah Arendt?
Seu pensamento é uma provocacao?

Michelle-Iréne Brudny — Eu nao sei se poucos
entre outros pensadores suscitaram tanta paixao,
mas Hannah Arendt é uma pensadora freqiiente-
mente polémica, tanto mais por ter guardado um
certo distanciamento em relacéo a filosofia tradicio-
nal, como ela disse em vérias ocasides e notada-
mente na entrevista com Giinter Gaus em 1964,
junto a televisao alema. Hannah Arendt é, por ve-
zes, deliberadamente provocante, visando obrigar
os outros a reflexdo, a partir de perspectivas ines-
peradas. O exemplo mais conhecido de expressao
de paixodes no plural seria a controvérsia em torno
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de Eichmann a Jerusalém, tanto da parte de seus
criticos quanto dela propria. Um certo nimero de
questdes éticas esta igualmente em jogo de persie
Léon Poliakov, autor do célebre Brevidrio do édio,
desde 1951, perguntou-se mais tarde se era possi-
vel debater de maneira inteiramente racional tais
questoes. Muitos escritores e criticos literarios des-
creveram essa seducao, a qual geracoes sucessi-
vas parecem receptivas. Segundo Irving Howe,
para citar apenas um exemplo, quando Hannah
Arendt estava em um recinto, sua ascendéncia
sentia-se por todas as pessoas presentes.

IHU On-Line - Em que sentido nao é possi-
vel dissociar a obra dessa filosofa de sua
biografia? Ainda tomando em considera-
cao a trajetéria de vida de Arendt, como a
influéncia de seus mestres filoséficos se re-
vela e é superada na filosofia que desenvol-
veu? O que a pesquisa que a senhora desen-
volveu nos documentos inéditos de Arendt
revelou sobre esse aspecto? E, por fim, ha
mudancas na filosofia de Arendt em funcao
de seu periodo americano? Quais seriam es-
sas mudancas?

Michelle-Iréne Brudny — A vida de Arendt é
como uma “encruzilhada” muito exposta. Sua ju-
ventude na Alemanha da Reptblica de Weimar,
posteriormente em Paris, seu refigio provisério na
Paris dos exilados do nazismo, finalmente Nova
lorque e os Estados Unidos durante a guerra e na
efervescéncia do pds-guerra. Sua primeira obra,
apos sua tese sobre o Conceito do amor em Santo
Agostinho, é precisamente uma biografia, aquela
de Rahel Varnhagen que mantinha um célebre sa-
lao em Berlim. Em seguida, aparece um longo
manuscrito intitulado Antisemitismus, cuja publi-
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cagao esta brevemente prevista no tomo IV das
obras péstumas, das quais Jerome Kohn é o in-
cansavel editor cientifico, com o titulo The Jewish
writings. Entre a maior parte redigida antes de
1933 de Rahel e Antisemitismus (1938-40), Han-
nah Arendt “milita” para salvar criangas judias.
Esta dimensao militante perdurard, como salienta,
de uma outra forma, Miguel Abensour.

Arendt explica que ela ndo antecipou o geno-
cidio dos Judeus, cuja antecipacao teria sido, in-
clusive, impossivel, visto que faltaria poder conce-
bé-lo, mas que desde os anos de 1929-1930 todo
seu mundo havia mudado e ela tinha compreen-
dido quem era Hitler e o que ele fazia.

Seu periodo americano, que comeca com a
militdncia e o engajamento, também me ressurge
na continuacéo do exilio em Paris. Uma das pistas
para novas reflexdes seria, em ultima instancia, a
distincao entre o politico e o social que constitui,
inclusive, um dos elementos essenciais de Reflec-
tions on little rock.
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IHU On-Line - Qual é a maior contribuicao
dessa fil6sofa para inspirar a luta contra os
perigos que rondam a democracia no século
XXI? E sobre os totalitarismos que ainda
existem nas sociedades, como a filosofia de
Arendt pode auxiliar-nos a entendé-los e, so-
bretudo, a propor novas solucoes politicas?
Michelle-Iréne Brudny - O fato que o dito ter-
rorismo da Al-Qaeda constitua o terceiro grande
totalitarismo é um problema e nao uma afirma-
¢ao, eis uma das mais importantes questoes dos
dias de hoje. A inspiracao é simplesmente perma-
necer alerta, pensar o acontecimento, perceber o
que é inédito e nao remeté-lo ao que ja é conheci-
do, como ela explica em seu artigo “Compréhen-
sion et politique”, de 1953, a propésito do totalita-
rismo. Esta vigilia ou vigilancia da reflexdo nao é
tarefa facil, visto que, como bem o sabemos, a his-
téria nao se repete.



A crise da participacao politica

Entrevista com Lisa Disch

Lisa Disch é Ph.D. pela Rutger University,
EUA e leciona no Departamento de Ciéncia Politi-
ca da Universidade de Minnesota, Estados Uni-
dos. Suas especialidades sdo teoria politica, histo-
ria do pensamento politico, teoria feminista, pro-
cessos eleitorais e teoria democrdtica, entre ou-
tras. Disch é autora de iniumeras obras, dentre as
quais citamos: Hannah Arendt and the Limits
of Philosophy. New York: Cornell University
Press, 1994. Recebeu vdrios reconhecimentos aca-
démicos por suas pesquisas. O mais recente deles
€ o prémio Arthur “Red” and Helene B. Motley
Exemplary Teaching Award, 2001-2002.

Na opiniao da filésofa americana Lisa Disch,
Hannah Arendt “persistentemente dirige nossa
atencdo para a crise da participacdo politica, que é
uma entre outras tantas em nosso tempo”, mas
que “é frequientemente negligenciada”. E conti-
nua: “Uma das mais interessantes licbes que acre-
dito que Arendt extraiu da Revolucdo Americana
diz respeito a necessidade de criar instituicbes que
promovam liberdade politica caso vocé queira
que as pessoas a exercitem. Um dos comporta-
mentos politicos apdticos de hoje se deve a falta de
imaginacdo de nossas visoes institucionais de de-
mocracia. Eleicées competitivas e o sistema de
dois partidos ndo acabam com isso!”. As declara-
coes foram dadas em entrevista por e-mail a IHU
On-Line, em 27 de novembro de 2006, refletin-
do sobre a importancia do legado arendtiano para
compreender os tempos em que vivemos.

IHU On-Line - Arendt dizia que nao era fi-
l6sofa, mas que sua profissao era a teoria
politica. Quais sao suas principais con-
tribuicoes para se repensar a politica na
atualidade?
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Lisa Disch — Arendt persistentemente dirige nos-
sa atengao para a crise da participacao politica.
Essa é apenas uma entre outras tantas em nosso
tempo, mas é uma que é freqiientemente negli-
genciada. Como Arendt bem compreendeu, a sim-
ples felicidade de agir em publico é rara, fragil e
subestimada.

IHU On-Line - Uma das grandes preocupa-
coes dessa filéosofa com relacao a Moderni-
dade era a tentacao do homem para a inte-
riorizacao e a consegqiiente perda do espaco
publico ou a dignidade politica. Essa preo-
cupacao ainda vale para o sujeito politico
contemporaneo?

Lisa Disch - Sim, mas possivelmente de um
modo diferente de como Arendt compreendeu
isso. Ela era muito interessada no escapismo e em
outras formas de cegueira voluntéria as quais ela
viu as pessoas se renderem durante o que veio a
chamar-se Holocausto. Um dos problemas da so-
ciedade de massas hoje é que as pessoas perdem
tanto a privacidade quanto o gosto pela vida pu-
blica. Elas trabalham pelo salario até o ponto da
exaustao, e entao consomem ou dormem em seu
tempo livre. Nao ha nem introspeccao nem com-
prometimento ativo/engajamento.

IHU On-Line - Levando em consideracao a
critica de Arendt a politica contemporanea,
como podemos entender o comportamento
politico apatico que hoje é uma realidade
em nossas sociedades?

Lisa Disch — Uma das mais interessantes ligbes
que acredito que Arendt extraiu da Revolucao
Americana diz respeito a necessidade de criar ins-
tituigdes que promovam liberdade politica, caso
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vocé queira que as pessoas a exercitem. Um dos
comportamentos politicos apéaticos de hoje se
deve a falta de imaginacao de nossas visoes insti-
tucionais de democracia. Eleicbes competitivas e
o sistema de dois partidos ndo acabam com isso!

IHU On-Line - De que forma podemos com-
preender a afirmacao de Arendt de que o
territério do qual emergiu o monstro totali-
tario é o mesmo de onde surgiu a democra-
cia liberal?

Lisa Disch — Possivelmente essa seja uma das rei-
vindicagoes de Arendt que fariamos bem em re-
servar. Ela parece tomar (de Heidegger) a idéia de
que tanto liberalismo quanto totalitarismo tém rai-
zes na sociedade de massas. Essa critica tem um
contorno elitista inutil aqueles de nés que lutamos
para promover a democracia sob essas condicoes.

IHU On-Line - Qual é a atualidade do pen-
samento de Arendt para a construcao de
uma ética-politica feminista?

60 No original, “natality”. (Nota da tradutora)
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Lisa Disch — As idéias de pluralidade de Arendt -
a igualdade de todos em suas diferencas — e a na-
talidade®® — a capacidade de comecar algo novo —
inspiraram vérias feministas, inclusive a mim. Além
disso, como Nancy Hartsock argumentou alguns
anos atras, Arendt tem uma nocao cooperativa e
inter-subjetiva de poder como acao conjunta, que
é frutifero para o pensamento feminista. Embora o
que Arendt tenha dito sobre politica seja muito
inspirador para as feministas, nés s6 podemos ir
tao longe com uma pensadora que torne isso tao
dificil quanto Arendt para analisar relacoes de po-
der pelas lentes do género.

IHU On-Line - E quanto a participacao poli-
tica das mulheres, a filosofia arendtiana
serve de parametro e inspiracao?

Lisa Disch - Sim, mas nem mais nem menos que
para a participacao de qualquer um.



Simone e a dor dos outros

Por Maria Carpi

Maria Carpi é escritora gatcha, nascida em
1939, na cidade de Guaporé. Formou-se na Fa-
culdade de Direito e Ciéncias Sociais em 1962, na
UFRGS e lecionou na Faculdade de Direito da
PUCRS. Radicada em Porto Alegre, ¢ membro do
Instituto dos Advogados e foi, por duas vezes, con-
selheira pela Defensoria Publica e, posteriormen-
te, pela OABJ/RS, participando do Conselho Esta-
dual dos Direitos da Crianca e Adolescente (Cedi-
ca). Estreou na literatura em 1990. Entre suas
obras publicadas citamos Nos gerais da dor.
Porto Alegre: Movimento, 1990; Desiderium de-
sideravi. Porto Alegre: Movimento, 1991; Vi-
déncia e acaso. Porto Alegre: Movimento, 1992;
Os cantares da semente. Porto Alegre: Mouvi-
mento, 1996; Cadernos das dguas. Porto Ale-
gre: WS Editor, 1998; Poemas de amor. Rio de
Janeiro: Ediouro, 1991; A migalha e a fome. Pe-
tropolis: Vozes, 2000; e A forca de nao ter for-
ca, publicado em 2003 pela Editora Escrituras, de
Sao Paulo.

Recebeu diversos prémios, entre eles, a Men-
cdo Honrosa no Casa de las Américas/99 em Cuba
pelo livro As sombras da vinha; o prémio Reve-
lacao da Associacao Paulista dos Criticos de Arte
(1990) com Nos gerais da dor; e o Prémio Aco-
rianos/96 na categoria poesia pela obra Os can-
tares da semente. Em 2002, foi homenageada
pelo Instituto Estadual do Livro (RS) com o fasci-
culo dedicado a contar sua vida e obra.

Publicamos a seguir um depoimento e um
poema de Maria Carpi sobre a pessoa de Simone
Weil, escritos especialmente para a IHU On-Line,
em 17 de novembro de 2003.
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Que eu desapareca a fim de
que as coisas que vejo

se tornem, por ndo serem
mais coisas que vejo,
completamente belas.

Ha livros que sao somente livros, outros sao
o rosto. E ndo apenas o rosto do autor, pois, nes-
ses, até a autoria desaparece, para dar lugar a
condigdo humana. Séo o rosto da humanidade.
Simone Weil retira-se para cumprir a encarnagao
do verbo. Nao apenas desfaz-se a dicotomia entre
pensamento e agao, entre palavra e pessoa — e é
belo encontrar uma pagina em que o autor nao
desmereca com sua vida — mas, de maneira as-
sombrosa, Simone nao reivindica para si o enxer-
gar longe nas minimas coisas. Tudo é consagra-
cao da vida. E Simone deixa-se perpassar, condu-
to de alta sensibilidade, tanto pelo bem que almeja
como pelo peso da gravidade, quando transforma
o0 homem em lastima e matéria.

Sempre ha uma distancia enorme entre a dor
individual e a dor alheia, essa que nao nos diz res-
peito, que nao interfere em nossa festa, que nao
nos acorda alta noite de um sono tranquilo, de
gue nem sequer suspeitamos ou que amortece-
mos a primeira suspeita ou que desviamos o olhar,
quando exposta nos noticiarios, ou atrapalha o
passo no passeio publico. Mas Simone pessoaliza
tudo o que o outro sofre. Assume a responsabili-
dade pela dor no mundo. Faz-se refém da graga,
aliviando a carga do préximo e do longinquo. Fi-
l6sofa, trabalha em paridade com os mineiros e
operarios de grandes fabricas. Nao ha divisas en-
tre paises, quando o outro é vergastado pela infa-
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mia e ei-la inserida na chaga de Espanha ou parti-
cipando da resisténcia contra a desumanizagao.
Nao ha fronteiras entre o passado e o futuro, tudo
¢ presente para quem assume a responsabilidade
da existéncia. E tanto a vemos junto a serenidade
de Antigona ou curvada ao poema da forca de to-
das as lliadas, como também a lemos, por ter vi-
venciado a retidao do rosto, em nossas péaginas,
atualissima, através das asas de seu espirito, pon-
do-nos a refletir por que ainda nao edificamos a
morada da fraternidade.

Simone nédo é apenas o ponto de juncao en-
tre 0 antigo e o novo testamento. Como profeta,
antecipa o Messias e, como martir, atualiza os pro-
fetas. Pessoalmente devo muito a Simone Weil:
eu necessitava encontrar uma escrita que fosse
testemunho de vida. Ao interpretar-lhe a letra, ilu-
mino-me, olhando-a face a face, videira enraizada
no amor. Pois, como bem diz: “Quem é desenrai-
zado, desenraiza. Quem é enraizado, nao desen-
raiza”. Ainda pouco se pensou sobre os seus escri-
tos. Muito pouco foi assimilado da profundidade
de suas reflexdes. Ocorre que, sendo Simone es-
sencialmente palavra viva, ela continuara falan-
do-nos. Nao fazendo parte de escolas e de modis-
mos, permanece em sua luz, se olharmos para o
firmamento, quando a escuridao nos cobre.

A gravidade e a graca de Simone Weil

No arvoredo do mundo, pesavam

as estrelas, e o nimero enlagava

a galaxia. Estendeu a mao ao perfume
para colher os espinhos. Vertia dos rios
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sufragados na bilha, vertia dos vinhedos
enredados no ar, brotava do sangue,

a ferida agasalhada. Era de outrem,
com outro nome e outro rosto,

mas a furtou para si, dando-lhe o hélito.
A graga de ser raiz distendeu-lhe asas
para levantar a secura da arvore
rendida ao fruto que se desprendera

a sacralidade da boca.Esse ferimento
sem pétria, 6rfao, de onde vinha vinhado
com a rosa estampada? De onde vinha
esse balido de corga, esse arrulho

de pomba com olhos de rubi, esse broto
de oliveira entre cardos? A pele

da comocao a tudo inocentava.

A pele entranhava a culpa do dardo.
Era um fogo sem calendério,

fora de sua esfera, sem o amparo

da sarca, sem as sandalias.

E com os labios quentes sorveu

toda a resina do lenho, sorveu

a repugnéancia na brandura da chaga.
Um turbilhdo de péassaros nas veias

nao erguem a ancora. O pensamento
se torna epiderme e afunda a roldana

e o balde na vertigem consagrada.

O abismo levita. Quem alardeou

a nudez nos jardins do éden?

E estando a fogueira acesa,

no altar do sacrificio, os olhos

ainda procuram pelo cordeiro.

A faca desembainhada necessita

se agasalhar na carne. O firmamento

se move e o sol a cobre de sua sombra.



“Um pensamento extremamente humano,

uma coeréncia irretocavel...”

Entrevista com Maria Clara Bingemer

Maria Clara Bingemer é graduada em Comu-
nicacdo Social, mestre em Teologia pela Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro, PUC-RJ,
com dissertacdo intitulada Deus em todas as coi-
sas. A teologia trinitaria dos exercicios espirituais
de Santo Inécio de Loyola. Doutorou-se em Teo-
logia Sistemadtica pela Pontificia Universidade Gre-
goriana, PUG-Roma, tendo sua tese o titulo Deus e
o divino servico. Mistica trinitaria e praxis crista
em Santo Inacio de Loyola. Ela estuda e escreve
sobre Simone Weil, demonstrando encantamento
pela vida da filésofa Simone.

Maria Clara é jornalista, tedloga e professora
da PUC-Rio e integra o Centro Loyola de Fé e Cul-
tura — CLFC. Tem mais de 20 de livros publicados.
Entre eles citamos O mistério de Deus na mu-
lher. Petropolis: Vozes-Iser, 1990; O lugar da
mulher. Sdo Paulo: Loyola, 1990; O segredo
feminino do mistério. Petropolis: Vozes, 1991;
Mulher e relacées de género. Sao Paulo: Lo-
vola, 1994; Jesuitas e leigos. Servidores da
missdo de Cristo. Sdo Paulo: Loyola, 1997; A
Igreja e os Intelectuais: contribuicao para a
construcdo da sociedade. Bauru: Edusc, 1996;
A experiéncia de Deus num corpo de mu-
lher. Sao Paulo: Loyola, 2002; e o mais recente
Deus amor: graca que habita em nés. Sao Pau-
lo/Valéncia: Paulinas/Siquem, 2003. A tedloga
Maria Clara concedeu entrevista a IHU On-Line
em 17 de novembro de 2003.

IHU On-Line - Qual é a principal contribui-
cao de Simone Weil a sociedade?
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Maria Clara Bingemer — Creio que Simone
Weil, apesar de sua curta vida, produziu um pen-
samento de uma fertilidade, uma seriedade e uma
profundidade raras. Creio que sua principal con-
tribuicao para os nossos dias é essa capacidade
Gnica que ela tem de unir mistica e agao, politica e
contemplagao, compaixao e senso de justica, ex-
periéncia e praxis. Ou seja, seu pensamento é ha-
bitado pela contradicao e por isso extremamente
humano, e sua vida é de uma coeréncia irretoca-
vel, o que dé ainda mais credibilidade ao seu pen-
samento. Trata-se de uma figura de mulher tnica
e impar no século XX. Sua fragilidade de mulher e
sua saide combalida se aliam a uma imensa e
descomunal forca de espirito e de coracao que
nao lhe permitiam jamais deixar indiferente nin-
guém que a encontrasse. Seu aparente antijudais-
mo (dificuldades com o Antigo Testamento, por
exemplo) criou muita polémica. Mas, na verdade,
Simone tinha extremo amor por muitos textos do
Antigo Testamento (os Profetas, sobretudo o Deu-
tero-Isaias, o livro de J6 etc.) e s6 tinha problemas
com 0s que reputava materialistas e violentos. Ja-
mais se poderia acusa-la de anti-semitismo nem
de qualquer outro tipo de intolerancia com qual-
quer grupo humano. Foi, antes de tudo, uma mu-
lher livre e, como mulher livre, aderiu, de pleno
coragao, ao Ciristo.

IHU On-Line - O que ela aprendeu junto aos
operarios e o que lhes ensinou?

Maria Clara Bingemer — Aprendeu que o traba-
lho moderno escraviza as pessoas, transforman-
do-as em coisas e transformando as coisas em
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pessoas. Sua experiéncia na fabrica lhe ensinou
que nenhuma poesia feita sobre o povo é verda-
deira, se nela nao estiverem presentes também a
experiéncia de conviver com o povo e a fadiga
nascida dessa convivéncia. Ela diz que aquele ano
de fabrica matou sua juventude e marcou-a, inde-
levelmente e para sempre, com o estigma da es-
cravidao. A partir dali, todas as vezes que alguém
se dirigia a ela com delicadeza e consideracao, ela
pensava ser um engano. Por outro lado, aprendeu
também muitas coisas sobre o poder: que ele é
uma falacia para o poderoso e uma tentagao per-
manente para o oprimido. Aos operarios ensi-
nou-lhes que tinham a capacidade de pensar. Ela
os estimulou a nao deixar que a maquina engolis-
se suas vidas, nao so fisicamente, mas também es-
piritualmente, mentalmente. Procurou dar-lhes
pistas com seu ensino informal, para que eles
usassem sua razao, nao deixassem morrer seu
senso estético e buscassem, na arte, uma valvula
de escape daquela morte em vida que o trabalho
lhes impunha.

IHU On-Line - Qual é a percepcao que levou
Simone a dizer “ali tive, de repente, a certe-
za de que o cristianismo é, por exceléncia, a
religiao dos escravos, que os escravos nao
podem nao aderir a ela, e eu entre os ou-
tros”. O que significa essa frase?

Maria Clara Bingemer - Ela vinha da experién-
cia da fabrica, onde sentiu toda a escravidao que
marcou de maneira indelével seu corpo e seu es-
pirito. Essa experiéncia em Portugal deu-se em
Povoa do Varzim, uma aldeia portuguesa de pes-
cadores e foi no dia 15 de setembro, festa de Nos-
sa Senhora das Dores. Ela percebeu la que seu
lugar era entre os mais pobres, os desvalidos, os
escravizados pela opressao. O Pe. Perrin, em pa-
ginas de extrema delicadeza espiritual, em seu li-
vro Mon dialogue avec Simone Weil diz ter certe-
za de que ali Nossa Senhora foi medianeira de
uma graga especial para Simone: a percepcao do
rosto de Jesus Cristo no rosto dos mais pobres e
dos escravos. Para Simone, portanto, a experién-
cia de Deus estara sempre unida a experiéncia de
comunhao solidéaria e compassiva com os mais
pobres.
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IHU On-Line - O que ela teria para dizer ao
cristianismo hoje?

Maria Clara Bingemer - Ela diria muitas coisas:
que é preciso tomar cuidado para que o peso da
instituicao nao sufoque os carismas e as auténticas
experiéncias de Deus; que o cristianismo ¢ a reli-
gido dos pobres e desvalidos deste mundo e que é
preciso deixar isso sempre mais claro, ndo com-
pactuando com o império da dominacao e do lu-
cro desenfreado; que usar a forca pode ser neces-
sario em algumas circunstancias (a tirania, por
exemplo, ou o genocidio, como o nazismo), mas
que a violéncia nunca é a melhor solucéo e que a
guerra nunca pode ser chamada de justa nem,
muito menos, de santa. E, sobretudo, que possa
ser santa uma pessoa que vive em estreita comu-
nhao de amor com Deus, sem pertencer visivel e
explicitamente a instituicao eclesial. E, finalmente,
que é preciso descobrir e valorizar esses testemu-
nhos anénimos, esses santos sem igreja e sem ca-
pela nem coroa, mas que sao sal da terra e luz do
mundo.

IHU On-Line - O que ela teria a dizer as
universidades e ao mundo intelectual aca-
démico?

Maria Clara Bingemer - Ela sempre considerou
a formacao intelectual como um privilégio, mas
um privilégio terrivel. Chamaria a atencao para a
imensa responsabilidade que tém os intelectuais
cristdos no mundo de hoje, diante da injustiga, da
divisdo e da violéncia que se abate sobre 0 mun-
do. Simone jamais percebeu o conhecimento ad-
quirido nas melhores instituicoes académicas fran-
cesas como algo que lhe permitisse subir na vida
ou adquirir privilégios, mas como algo que a faria
capaz de ajudar as pessoas mais pobres e despro-
tegidas, mostrando-lhes que, se elas buscavam
realmente a verdade, poderiam alcanca-la, talvez
muito mais e muito mais profundamente que o in-
telectual soberbo que pensava possui-la. Na ver-
dade, a vida intelectual para Simone é sinbnimo
de busca da verdade.

IHU On-Line - O que ela teria a dizer ao
mundo do trabalho, aos imigrantes, aos me-
nos privilegiados?
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Maria Clara Bingemer — Que néo se deixem
confirmar em sua condicao oprimida; que lutem,
gue se unam, que se relinam, que pensem juntos;
que participem de atividades culturais e artisticas,
pois a cultura e a arte abrem as mentes e os cora-
¢Oes para percepcoes outras que ajudam a nao ser
subjugados pelo trabalho embrutecedor. Diria que
o amor e a fraternidade sdo possiveis e que é pre-
ciso buscar a verdade de onde se esta. E que o lu-
gar deles é tao digno e precioso para fazer o mun-
do entender isso como o lugar da universidade e o
do poder.

IHU On-Line - Qual seria a palavra de Simo-
ne Weil hoje sobre guerra, opressao e paz?
Maria Clara Bingemer — Apesar de nao ser uma
pacifista no sentido literal, Simone Weil tem inten-
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¢oes verdadeiramente luminosas e inspiradoras
sobre a questao da violéncia e sobre o mal que
esta faz a humanidade. Uma de suas grandes difi-
culdades com a Igreja eram episédios como o das
cruzadas e o da inquisicao, em que a Igreja, no seu
dizer, compactuou com o império da forca. Simo-
ne dizia que conhecer a forca, mas nao fazer uso
dela, era a verdadeira atitude ética e moral que o
ser humano podia ter. Mais tarde, ela participou
da resisténcia, mas mesmo seu projeto das enfer-
meiras de primeira linha era nao-violento, no sen-
tido de que as enfermeiras pretenderiam expor-se
a morte, sim, mas nao desejariam matar, pelo
contrario, se proporiam a cuidar dos feridos de
ambos os lados.



“Exemplo coerente de lucidez politica e penetracao filosofica”

Entrevista com Fernando Eduardo de Barros Rey Puente

Fernando Eduardo de Barros Rey Puente é
graduado em Filosofia e Psicologia, mestre em Fi-
losofia pela Freie Universitit Berlin (F.U.B.) Ber-
lim, Alemanha, doutor em Filosofia pela Universi-
dade Estadual de Campinas (Unicamp), tendo sua
tese o titulo Os sentidos do tempo em Aristételes, e
pos-doutor pela Universidade de Sdo Paulo (USP).
E autor de As concepcoées antropoldgicas de
Schelling. Sao Paulo: Loyola, 1997 e Os senti-
dos do tempo em Aristételes. Sao Paulo: Edi-
coes Loyola, 2001. Organizou o livro Os filéso-
fos e a mentira. Belo Horizonte: Editora da
UFMG, 2002. Entre os trabalhos apresentados so-
bre Simone Weil, Fernando Rey Puente escreveu,
no ano de 2000, Simone Weil: geometria, sofri-
mento e cruz. Da ciéncia e da tragédia gregas aos
mistérios cristaos. O professor foi um dos organi-
zadores do Coléquio Simone Weil, promovido
pela UFMG, em agosto de 2003.

Como estudioso de Simone Weil, o professor
da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG)
Fernando Rey Puente, concedeu entrevista a IHU
On-Line em 17 de novembro de 2003.

IHU On-Line - Qual é a contribuicao mais
importante de Simone Weil para a filosofia?
Fernando Rey Puente — Parece-me dificil indivi-
duar “a mais importante contribuicao” de Simone
Weil para a filosofia. Os superlativos sdo sempre
problematicos...Contudo, gostaria de chamar a
atengao para o fato de que nela, de modo exce-
lente, teoria e vida estdo intimamente articuladas.
Basta que se recorde da importancia que filésofos
atuais, como Pierre Hadot®!, conferem a essa no-

¢ao de pensar a filosofia como modo de vida, e
nao simplesmente como atividade tedrica, para
constatar-se a importancia que uma obra como a
de Simone Weil tem para a filosofia do século pas-
sado e, mais ainda, do nosso. No século XX, quan-
do a maior parte dos intelectuais engajados com-
prometeu-se acriticamente com alguma ideologia,
de esquerda ou direita, ou permaneceu alheia aos
acontecimentos politico-sociais de sua época ao
mergulhar na vida académica, fecunda, mas dis-
tante da vida cotidiana dos seus concidadaos, ela,
pelo contrério, jamais se deixou enredar em ne-
nhum tipo de grupo ou partido politico e, mais im-
portante, jamais deixou de participar dos eventos
politicos e sociais, bem como de fazer o enorme e
dificilimo esforco de penséa-los filosoficamente. Por
essa razao, talvez, e aqui recaio nos superlativos, é
o exemplo mais coerente de lucidez politica e pe-
netragao filoséfica do século passado ao aliar a
perspicéacia politica de um Maquiavel e um Marx
aos interesses e a penetracao filoséfica de um Pla-
tao ou Kant.

IHU On-Line - Poderia explicar a frase de
Simone Weil que esta no seu site (www.fa-
fich.ufmg.br/~ferey/): “O método préprio da
filosofia consiste em conceber claramente
os problemas insoliveis em sua insolubili-
dade, depois simplesmente em contempla-
los, fixamente, incansavelmente, durante
anos, sem nenhuma esperanca, na espera.
Segundo esse critério, ha poucos filésofos.
Poucos é ainda dizer demais”. Qual é a atua-
lidade desse conceito?

61 No Brasil, deste autor, foi publicado o livro O que é a filosofia antiga?. Sao Paulo: Loyola, 1999. (Nota da IHU On-Line)
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Fernando Rey Puente — No meu site, queria, de
algum modo, render homenagem a um pensador
(e nao digo propositalmente ‘a uma pensadora’,
pois ndo a julgo grande apenas dentre as fil6so-
fas...) que sempre me fascinou e que me parece
profundamente injusticado pelos meios académi-
cos brasileiros. Simone Weil, é verdade, despreza-
va esses meios académicos e dirigia a ele acerbas
criticas, como se pode ler em sua ultima obra es-
crita: O enraizamento. Nao creio que se trate de
advogar a atualidade da frase que esta na pagina
inicial de meu site, a menos se entendermos que
em filosofia ‘atualidade’ pode querer dizer, no
mais das vezes, perpetuidade ou perenidade de
um tema ou problema. Acredito que, quando
mergulhamos, profundamente no exercicio do
pensamento ou, ao menos, podemos ler e apreciar
0s poucos seres humanos que o fizeram, damo-nos
conta de que o mais dificil para um pensador é real-
mente a capacidade de contemplar um problema
sem querer resolvé-lo rapidamente. Talvez essa
contemplagao de um problema filoséfico, vamos
dizer, das grandes antinomias que a filosofia, ape-
sar de sua diversidade, apresenta-nos através dos
séculos, seja uma das tarefas mais dificeis do pen-
sar e que distingue de modo radical os verdadei-
ros pensadores, que sao realmente muito poucos
ao longo da histéria, de seus continuadores, co-
mentadores ou historiadores.

IHU On-Line - Que relacoes o senhor esta-
belece entre Simone e Friedrich Nietzsche?
Fernando Rey Puente - Tive oportunidade de
abordar esse assunto mais extensamente em um
artigo que escrevi ha quase dez anos sobre esses
dois pensadores e a reelaboracao que ambos fize-
ram do mundo grego. Creio que a Unica grande
semelhanga entre ambos é a intensidade, a inte-
gridade e a veracidade que se depreende dos tex-
tos filoséficos desses autores. No mais, sédo autores
completamente diversos. A prépria Simone Weil
em uma carta enderegada a seu irmao, um dos
mais importantes matematicos do século XX,
André Weil, e contida no volume Sur la Science,
relata a sua aversao a Nietzsche, mesmo quando

ele, como Simone Weil diz, “exprime as coisas
que eu penso”. A apropriacao e reconstrucao que
ambos fazem do mundo grego é diametralmente
oposta. Como um de seus maiores intérpretes,
Miklos Veto, afirmou em seu livro La métaphuysi-
que religieuse de Simone Weil: “Nenhum pensa-
dor deste século foi mais influenciado por Platao
do que Simone Weil e quase todas as questoes
fundamentais do platonismo cristao sao debatidas
nessa obra, que é o Unico exemplo de especula-
¢ao mistica platénica e crista de nosso século”
(p.148)%2. Ora, a posicao de Nietzsche em relagao
a Platao é bastante critica, como se sabe, embora
isso mostre também a extrema importancia deste
pensador para ele, ainda que, muitas vezes, seja
para caricatura-lo e té-lo como adversério exem-
plar. Do mesmo modo, a avaliacado que ambos fa-
ziam dos estbicos ou o0 modo como avaliavam a
contribuicdo de Roma é radicalmente divergente.

IHU On-Line - O que Simone Weil teria a di-
zer a filosofia brasileira?

Fernando Rey Puente — Nao acredito que se
possa falar em uma filosofia brasileira, mas, sim,
em uma filosofia realizada no Brasil. Nesse caso,
acho que ela tem algo a dizer nao apenas ao Bra-
sil, mas ao mundo todo. Um forte indicio disso é o
fato de, praticamente, todas as suas obras ja terem
sido traduzidas no Japao, e, além disso, ha diver-
sos pesquisadores japoneses da obra weiliana. O
mesmo pode-se dizer da Itélia, pais que, provavel-
mente juntamente com o Japao, tem o maior na-
mero de investigadores de sua obra e onde vérios
coléquios e congressos, acerca de seu pensamen-
to, ocorrem com muita freqtiéncia. No Brasil, cabe
mencionar o trabalho de Eclea Bosi que, a partir
do final dos anos 1970, muito contribuiu para a
maior difusao da obra de Simone Weil. Lamen-
tavelmente, os meios filoséficos brasileiros con-
tinuam a ignorar uma obra profunda, original e
radical. Creio que para os estudantes no Brasil
descobrir uma pensadora que reflete com argu-
cia os problemas sociais e politicos, nao ignoran-
do, contudo, a dimensao espiritual, seria de gran-
de importancia.

62 Miklos VETO, La métaphysique religieuse de Simone Weil, Paris: L’'Harmattan, 1997. (Nota da IHU On-Line)
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IHU On-Line - De que maneira se relacio-
nam em Simone a dimensao de intelectual,
de filésofa e suas preocupacoes sociais e
seu compromisso com a classe operaria tao
radicalmente vivido?

Fernando Rey Puente — A relacdo entre essas
areas, em Simone Weil, é de integracao total. Nao
podemos pensar dicotomicamente em duas fases
dela, a primeira, tipica da pensadora politica, e a
segunda que poderia ser caracterizada por preo-
cupacgbes mais religiosas e espirituais. Nao deve-
mos esquecer que a sua ultima obra, O enraiza-
mento, escrita em 1943, ano de sua morte, assina-
la, com clareza, o grande projeto filoséfico de Si-
mone Weil, a saber, a construcao de uma civiliza-
cao alicercada na espiritualidade do trabalho. Aliés,
é precisamente esse aspecto que Robert Chena-
vier — atual presidente da Associacao dedicada ao
pensamento de Simone Weil e a publicacao de
uma revista especializada em seu pensamento —
ressalta em sua obra recém-publicada Simone
Weil. Une philosophie du travail®3. O que vemos,
em seus textos, é a metamorfose continua da vida
em reflexdo filoséfica, tanto na sua experiéncia
como operéaria, como professora, como partici-
pante de greves e de sindicatos, bem como da
Guerra Civil Espanhola. Dessas experiéncias nas-
cem textos de profunda lucidez e reflexoes origi-
nais e ousadas sobre a nocao de trabalho, sobre o
colonialismo, sobre a guerra etc.

IHU On-Line - Para ela, entao, religiao e
ciéncia sao indissociaveis?

Fernando Rey Puente — Seu grande projeto é o
de mostrar a complementaridade entre ciéncia e
religido. Por isso, ela se interessava tanto pela fisi-
ca e pela matemética. Mas o que ela buscava era
integrar as reflexdes cientificas com as espirituais.
Por essa razao, falava do carater cientifico e rigo-
roso da mistica. No fundo, ela procurava ressigni-
ficar a ciéncia, buscando para ela uma dimensao
simbdlica e espiritual que foi progressivamente
posta de lado. O interesse por essa dimensao
faz-nos compreender melhor o porqué de seu fas-
cinio pelos pitagéricos, para os quais a precisao
matematica dos nlimeros era acompanhada de
sua dimensao simbdlica e espiritual. As anélises de
Simone Weil sobre a atencao, o tempo, a forga, a
Providéncia, dentre tantos outros aspectos, con-
vencerao, pouco a pouco, a comunidade acadé-
mica do carater abissal de seu pensamento. Um fi-
l6sofo de ampla circulagédo midiatica como Com-
te-Sponville declarou recentemente, em conferén-
cia pronunciada na Sorbonne e que sera proxima-
mente editada nos Cahiers Simone Weil (a revista
especializada em seu pensamento), que, para ele,
os dois maiores pensadores do século XX eram Si-
mone Weil e Ludwig Wittgenstein. Tal declaracao
assinala uma mudanca que quero crer progressi-
va, e isso para o bem da prépria filosofia. A maior
divulgacao da obra de Simone Weil poderia con-
tribuir como alimento fecundo para o repensar
das grandes questoes filoséficas que se apontam
neste século que se inicia.

63 CHENAVIER, Robert. Simone Weil. Une philosophie du travail. Paris: Cerf, 2001. (Nota da IHU On-Line)
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“Se filosofar é interrogar,

Simone Weil soube fazé-lo com extraordinaria argucia”

Entrevista com Emilia Maria Mendonca de Morais

Emilia Maria Mendonga de Morais é filosofa
pela Universidade Federal de Pernambuco, UFPE.
E mestre em Filosofia pela USP, com dissertacdo
intitulada Os paradoxos da liberdade — politica e
pedagogia na filosofia de Jean-Jacques Rousseau,
e doutora em Filosofia na Universidade Estadual
de Campinas, UNICAMP. Emilia, que é professora
aposentada da UFPE e acompanhou intensamente
a obra de Simone Weil, concedeu entrevista a IHU
On-Line em 17 de novembro de 2003.

IHU On-Line - Como a senhora foi desco-
brindo a obra de Simone Weil, na sua vida?
Emilia de Morais — Meu primeiro contato com
seu pensamento se deu no final da década de
1970, quando da publicacao de A condicdo ope-
rdria e outros escritos sobre a opressdo, uma co-
letdnea de textos de Simone Weil, organizada
por Eclea Bosi. No inicio da década de 1980, ten-
do obtido uma bolsa para estudar na Franca,
consegui adquirir todos os seus livros que tinham
sido publicados até entao, pela Collection Espoir
(Gallimard), dirigida por Albert Camus, assim
como 0s seus escritos mais orientados para a es-
peculacao filoséfica e religiosa como Attente de
Dieu, Intuitions pré-chrétiennes, e os trés volumes
dos Cahiers.

IHU On-Line - Por que a senhora considera
Simone Weil uma das maiores pensadoras
do século XX?

Emilia de Morais — Uma das maiores pensado-
ras, a meu ver, sem duvida alguma, apesar do ca-
rater fragmentéario de grande parte dos seus escri-
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tos. E nao pense que a estou comparando apenas
com Simone de Beauvoir, Hannah Arendt ou
Rosa Luxemburg, muito mais conhecidas e feste-
jadas nos meios intelectuais. Situo Simone Weil
entre os rarissimos grandes filésofos do século
passado. Responder a esta questao passa necessa-
riamente pela concepcao do que julgo primordial
ao exercicio do pensamento e da filosofia. Ate-
nho-me a um principio quase esquecido em nos-
sos tempos sombrios, muito caro aos filésofos an-
tigos, porém a raros contemporaneos: pensamen-
to e vida nao devem ser dissociados, porque am-
bos se nutrem necesséria e mutuamente. A vida
de Simone Weil, como a de Rosa Luxemburg, é
indissociavel do seu pensamento. Todos os que a
conhecem minimamente sabem disso e a sua co-
ragem de viver ela soube, com sua inteligéncia e
exigéncia de rigor tedrico impares, traduzir em co-
ragem de pensar, ou vice-versa, pois nessa in-
ter-relacéo tao estreita fica muito dificil estabelecer
prioridade ou precedéncia. Além disso, se filosofar
¢é sobretudo interrogar, Simone Weil soube fazer
isso com extraordinéaria arglcia. Como ela mesma
reconheceu, ndo é muito dificil fazer uma critica
tedrica; dificil mesmo é ousar questionar a critica
que ja se consagrou e adquiriu algum prestigio
académico. Ela interrogou Marx e os marxistas
com a autoridade espiritual de quem tinha rompi-
do com os confortos burgueses, de quem tinha vo-
luntariamente vivenciado a experiéncia da condi-
¢ao operaria e testemunhado uma atencdo incan-
savel aos oprimidos. Porém, nao foi apenas Marx,
Lénin ou Trotski que ela interrogou. Judia por seu
nascimento e inclinada ao legado espiritual do ca-
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tolicismo por seu percurso mistico voltado a Cristo
— Aquele que dissolveu a contradicdo entre o cor-
deiro e o pastor, sendo ele mesmo o bom pastor e
o cordeiro imolado —, ela foi uma questionadora
irredutivel de aspectos doutrinarios centrais ao ju-
daismo e a ortodoxia da Igreja Romana, desta tlti-
ma, sobretudo, enquanto, ao longo de toda a sua
histéria, havia tutelado o livre exercicio de pensar.
E impossivel classifica-la com qualquer rétulo fi-
losdfico; sua obra solitaria esta fadada a ser outsi-
der em relagéo a todos os “ismos”, seja marxis-
mo, seja anarquismo, judaismo, cristianismo...
Ela superou as amarras que nos cerceiam, nao se
curvando aos receios de parecer simpatizante
nem da revolugdo nem da tradicdo. O testemu-
nho de sua breve vida é raro e precioso, por nos
mostrar como podem ser tangentes os dons do
génio e da santidade e como esses elos podem ser
interessantes.

IHU On-Line - Como ela entendia os con-
ceitos de opressao e liberdade?

Emilia de Morais — A opressao era a outra, po-
rém nao menos decisiva, face da exploracao; era
tudo aquilo que tolhesse nos seres humanos o ple-
no desenvolvimento de suas capacidades operati-
vas e reflexivas. A liberdade seria concebivel tao
somente num meio social em que todas as mais
significativas acbes humanas, sobretudo aquelas
relacionadas ao trabalho produtivo, fossem orien-
tadas pelo pensamento

IHU On-Line - Quais foram suas grandes
descobertas sobre a “condicao operaria” e
qual é a atualidade dessa obra?

Emilia de Morais — Enquanto vérios filésofos de
sua geracao, como Sartre ou Lukécs, precisaram
constatar desvios de rumo no socialismo histérico
para reverem suas adesdes ou simpatias partida-
rias, desde a década de 1930, ela interrogou os
ideais mesmos da revolucao proletéria a partir de
uma atenta leitura de Marx e de sua prépria expe-
riéncia como metalirgica; embora reconhecesse
que nao tinha nenhum instrumental teérico me-
lhor para pensar as relacoes de forca no meio so-
cial do que o legado por Marx, desde cedo ela per-
cebeu que a classe operaria nao poderia ser classe
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dominante em lugar nenhum no mundo, enquan-
to o planejamento da produgao estivesse (como
até hoje ainda se mantém) desvinculado das ope-
racdes propriamente produtivas; como classe que,
na melhor das hipdteses, sabia lidar apenas com
os resultados da ciéncia atrelada a tecnologia e
nao com o préprio método cientifico, estaria con-
denada a ser dominada pelos fatores de um Esta-
do totalitario e burocratico. Enquanto porta-voz
da revolucao proletéria, Marx teria, de fato, traido
0 seu proprio método, subordinando seu pensa-
mento a ideais generosos, mas que nao se susten-
tavam se nos detivéssemos em sua critica da eco-
nomia politica.

IHU On-Line — Como se relacionam Deus, a
condicao de escravidao, o compromisso so-
cial com seus contemporaneos e a vida aca-
démica em Simone Weil?

Emilia de Morais - Ela pensou intensamente as
relagdes entre o presumido amor de Deus e a des-
graca (malheur) dos homens; alids, este é o titulo
de um dos seus mais belos e dificeis ensaios. Este
mundo do qual Deus se retirou (o que remete a
sua nocao de decriacdo), teria sido subordinado a
necessidade (aqui podemos identificar a sua filia-
cao platénica). Se no meio fisico a necessidade se
traduzia em proporcao e equilibrio, no meio hu-
mano se transmutara em forca cega e submissao.
Resumindo e simplificando: a verdadeira ciéncia
social seria aquela que, inspirada no modelo da
natureza, concebesse com clareza a construgao de
um meio humano onde as forcas sociais ineluta-
velmente antagbnicas também pudessem se orde-
nar num possivel equilibrio, em que as lutas politi-
cas se mantivessem aquém de um certo limite de
violéncia. Quanto a vida académica, ela a viveu
sobretudo como aluna da Ecole Normale Supe-
rieure. Seu pensamento, denso e inclassificavel, as
vezes parece-me mesmo dotado de um certo anti-
virus académico... Ela tinha formagéo nao apenas
em Filosofia, mas também em Histéria da Ciéncia.
Conhecia bastante bem a geometria euclidiana, a
fisica antiga, moderna e contemporanea. Chegou
a participar das reunides do grupo Boubarki, do
qual o seu irmao, o grande matematico e gedbme-
tra André Weil, foi um dos fundadores. A recente
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reedicao dos seus Cahiers, com os escritos que
nao constavam da primeira edicdo, nos mostram
isso. Foi ainda uma original intérprete dos pensa-
dores gregos e fez uma leitura tnica de Homero e
Platao, pelos quais tinha a mais alta estima. Toda-
via, menosprezava Aristételes, que é o filésofo,
por exceléncia, tanto para os comentadores da
tradicao tomista como para os filiados as correntes
da filosofia analitica. Essa foi uma de suas grandes
ousadias filosdficas e, talvez, o seu maior “peca-
do” académico.

IHU On-Line - Acha que a fil6sofa tem sido
pouco conhecida nas academias brasileiras?
Emilia de Morais — Penso que o Brasil perde por
ter ignorado ou sido desatento a essa pensadora
que Camus considerou o tnico grande espirito do
seu tempo e afirmou lamentar para sempre nao
té-la conhecido em vida. As raras e tardias tradu-
¢oes que temos de seus livros (todos eles pdstu-
mos) carecem de introducdes e notas criticas que

64 S0 Paulo: Brasiliense, 1987. (Nota da IHU On-Line)
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melhor guiem os leitores. No ano 2000, tive a tris-
teza de abrir as paginas ainda coladas do volume
da primeira edicao de Opressao e liberdade que
constava da biblioteca do Instituto de Filosofia da
USP, uma universidade que tem uma tradicao de
décadas de estudos marxistas... E lamentéavel que
0S poucos que a conheciam nao a tenham intro-
duzido no centro das discussoes. Nossa esquerda,
mais ou menos académica, sé teria ganho, se ti-
vesse lido e meditado sobre o seu luminoso artigo,
de 1933, inscrito naquele mesmo livro: “Allons-nous
vers la révolution prolétarienne?”. Na década de
1980, foi publicado no Brasil o Discurso sobre a
servidao voluntdaria, de Etienne la Boétie®, com a
traducao de alguns comentéarios que constavam
do volume lancado na Franca pela Ed. Payot. No
entanto, o breve e belo ensaio que Simone Weil
dedicou a este texto — “Méditations sur I'obéis-
sance et la liberté” — embora constasse da edi-
cao francesa, foi suprimido da edicao brasilei-
ra... Por qué?



Simone Weil e a experiéncia da fé e do trabalho

Entrevista com Maria da Penha Villela-Petit

Maria da Penha Villela-Petit é fil6sofa e pes-
quisadora na Ecole Normale Supérieure do Cen-
tre National de la Recherche Scientifique (CNRS),
de Paris. Villela-Petit € brasileira, porém radicada
na Franca desde a década de 1960. Ela é pesqui-
sadora emérita nos Archives Husserl de Paris (Uni-
dade de Pesquisa do CNRS) e tem se dedicado, hd
longo tempo, ao estudo da fenomenologia. E tam-
bém responsdvel pelo curso de Estética do Institut
Catholique de Paris e membro ativo do Comité
Cientifico Jean Nabert, da Association pour I’étu-
de de la pensée de Simone Weil e da Associacdo
dos Amigos de Emmanuel Mounier. Petit estudou
na PUC-Rio. Doutorou-se em 1968, sob a orienta-
cdo de Paul Ricoeur, com a tese L’intersubjectivité
et I'étre en commun dans la philosophie phéno-
ménologique de Husserl.

Para Villela-Petit a filésofa “Simone Weil
vive a filosofia como uma busca incansdvel da
verdade”. Weil fez questdo de se empregar numa
fabrica para sentir de perto as condicées de traba-
lho que embruteciam a mente a ponto de impedir
as pessoas de pensarem. E preciso destacar, ain-
da, a experiéncia de fé. Essa vivéncia de se por de
joelhos, disse Villela-Petit, €, antes de tudo, uma
“licado de humildade e de lucidez em relagdo a
condicGo humana”, pois mesmo com todos os
progressos, “o sofrimento faz parte de nossa hu-
mana condicao”. Ela concedeu entrevista exclusi-
va por e-mail a IHU On-Line, em 12 de dezem-
bro de 2005.

IHU On-Line - Qual é o significado da expe-
riéncia de fé vivida por Simone Weil que a
fez, pela primeira vez, se por de joelhos? O
que esse gesto oferece de simbélico para a
realidade contemporanea?

62

Maria Villela-Petit - E numa longa carta, escrita
em 1942, ao dominicano Jean-Marie Perrin, em
que Simone Weil (1909-1943) conta o que se pas-
sou com ela por ocasiao de uma viagem a Italia,
que, segundo sua amiga e bidgrafa, Simone Pétre-
ment, pode ser tida como um dos momentos mais
felizes de sua existéncia. Eis o trecho em quest&o:
“Em 1937, passei dois dias maravilhosos em Assis.
L4, encontrando-me sozinha na capelinha roma-
na, do século XII, de Santa Maria degli Angeli, in-
comparavel maravilha, onde frequentemente Sao
Francisco havia rezado, algo mais forte que eu
obrigou-me, pela primeira vez na minha vida, a
me por de joelhos”.

Outro episédio significativo de sua forte atra-
cao pela revelacao crista de Deus ¢ a visita que ela
faz durante dez dias, entre 0 domingo de Ramos e
a terca-feira de Péascoa, a abadia beneditina de
Solesmes, onde, apesar de dores de cabeca cons-
tantes, ela assistiu a todos os oficios. Na beleza do
canto gregoriano, ela encontrou aquela alegria
pura e perfeita que lhe permite compreender “a
possibilidade de amar o amor divino através da
nossa miséria, da nossa desgraga”. Como acres-
centa, na mesma carta, que foi chamada de sua
Autobiografia espiritual: “Vai dai que no decorrer
dessas celebragdes o pensamento da Paixao do
Cristo entrou em mim uma vez por todas”. O que
a experiéncia de se por de joelhos e de se deixar
penetrar pelo mistério da paixao pode significar
hoje para nés? Primeiramente uma licao de hu-
mildade e de lucidez em relagao a condigao hu-
mana. Por maiores que sejam os progressos nas
diversas éareas, inclusive na medicina, o sofrimen-
to faz parte de nossa humana condigéo. E torna-se
mais aceitavel se o compreendemos, assim como
amorte, e que o filho de Deus n&o procurou esca-
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par a ele, dando assim a prova maior de seu amor
ao partilhar, até as suas ultimas conseqiiéncias, de
nossa condigao.

IHU On-Line - Como caracterizaria o Deus
conhecido e vivido por Simone Weil e dei-
xado em suas obras? Como fé e filosofia es-
tao unidas no pensamento de Weil?

Maria Villela-Petit — A experiéncia que faz Si-
mone Weil de Deus é essencialmente cristica. E a
de Deus, como se revela em Jesus Cristo, em par-
ticular na Paixao. Em outras palavras: é a do Deus
gue por amor se encarna, renunciando a sua oni-
poténcia e aceitando morrer na cruz. Deste Deus
que é amor, ninguém, nem nenhuma instituigao,
pode ter o monopdlio. Como filésofa, Simone
Weil nao hesita em criticar qualquer visao particu-
larista, exclusivista de Deus, ditada por motivos,
mesmo camuflados, de privilégio, de poder ou de
prestigio. Sua reflexao incita a liberar a idéia de
Deus das manipulagbes as quais ela é tantas vezes
submetida, quanto pensamos Deus a nossa ima-
gem, em beneficio de nossa “causa”’, com tudo
aquilo que esta necessariamente comporta de mis-
tificador, de ilusério. Quanto a filosofia, ela é, por
assim dizer, consubstancial a Simone Weil. Suas
experiéncias, inclusive aquelas que poderiam se
qualificar de misticas, sao sempre pensadas pela
filésofa que ela é. Admiradora de Platao®, que,
aos seus olhos, é o filésofo por exceléncia e que
ela considera também como um mistico, Weil nao
vé nenhuma discrepancia essencial entre a verda-
deira mistica e a filosofia.

IHU On-Line — Como ela compreende a filoso-
fia e qual é a relacao desta com os operarios?

Maria Villela-Petit — Simone Weil vive a filoso-
fia como uma busca incansavel da verdade, busca
alimentada pelo desejo do Bem. Como ela obser-
va na carta ja evocada a Perrin, desde sua mais
tenra infancia, e embora nao tivesse recebido ne-
nhuma forma de educacao religiosa, ela se vé pos-
suida pela nocao crista de caridade, de amor ao
préximo, que, muitas vezes, ela designa pelo

nome de “justica”. Véarios elementos de sua bio-
grafia confirmam seu desprendimento e a preocu-
pacao que, desde sempre, manifestara com a sor-
te dos mais necessitados. Durante a guerra de
1914-1918, ela e seu irmao André (que foi um dos
maiores matematicos do século XX) tinham um
afilhado de guerra a quem enviavam o aclcar e o
chocolate que recebiam. Ela ainda executava pe-
quenas tarefas como colher feixes de lenha, para
receber dos pais um dinheirinho e poder comprar
algo mais para o “afilhado”. Com essa disposicao
inicial, nao tarda a se interessar pela politica e pela
condicao operaria. Tais interesses nao apenas se
justapbem a sua busca da verdade, mas sao partes
integrantes dessa busca.

A condicao operaria e o porqué
do sofrimento voluntario

Mas por que tentar uma experiéncia como a
de experimentar em sua prépria carne a vida da
fabrica, como uma operaria, isto é, como a sim-
ples executante de gestos repetitivos em uma ca-
déncia desumana? A resposta a esta questao en-
contra-se no texto intitulado Experiéncia da vida
na fabrica quando, interrogando, ela enuncia:
“Como abolir um mal que nao se conhece?”. E
por querer conhecer por dentro a realidade da
condigao operéria, que ela anonimamente se fez
operaria. Isso lhe permitiu voltar a ler Marx, sa-
bendo melhor do que se trata a oposigao social
entre os detentores do capital e os que trabalham
na industria, e sem precisar tecer ilusdes sobre
uma revolugao proletéria. Na fabrica ela vivenciou
a experiéncia do abuso da forca, como o que
exercem 0s contramestres sobre os que lhes sao
subordinados. Assim, gracas ao extraordinario vi-
gor de seu pensamento, ela logo compreende que
a simples mudanca de classe no poder néo signifi-
ca o fim da opressao. Havera sempre a diferenca
de forca entre os detentores do poder e os execu-
tantes, que sdo a maioria, e que tém apenas o di-
reito de obedecer as ordens. Toda a sua reflexao

65 Platao (427-347 a. C.): Filésofo ateniense. Criador de sistemas filoséficos influentes até hoje, como a Teoria das Idéias e a Dia-
lética. Discipulo de Sdcrates, Platao foi mestre de Aristételes. Entre suas obras, destacam-se A republica e o Fédon. (Nota da

IHU On-Line)
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sobre a forca como a nocao a ser pensada quando
se trata de analisar as relagoes sociais e, certamen-
te, as relacOes internacionais, ¢ de uma notavel lu-
cidez e conserva uma impressionante atualidade.
E uma de suas mais belas e pertinentes reflexdes
sobre a forca encontra-se em seu texto sobre a Ilia-
da®®. Alias, o titulo por ela escolhido para sua lei-
tura do poema épico de Homero é explicito: “A
lliada ou o poema da forca”.

IHU On-Line - Que aspecto da condicao
operaria mais comoveu Simone Weil e como
ela elaborou essa experiéncia?

Maria Villela-Petit — Simone Weil nao se em-
pregou numa fabrica apenas, ou primariamente,
por motivos passionais. Seu fito ndo era se como-
ver, mas conhecer de perto a dureza do trabalho
executado automaticamente pela repeticao de
gestos mecénicos. Ela pdde sentir até que ponto
tal trabalho embrutece, esvazia a mente e impede
de pensar. Hoje, apesar de maquinas mais pode-
rosas e sofisticadas, o trabalho em muitos setores,
e ndo apenas na industria, é causa de muito es-
tresse, tanto mais que é muito alta a percentagem
de desemprego.

IHU On-Line - Com base em sua vivéncia no
mundo operario, qual é o conceito ideal de
trabalho para Simone Weil?

Maria Villela-Petit — Robert Chenavier®’, no
seu grande livro Simone Weil, Une philosophie du
travail (Cerf, 2001), mostra, de maneira absoluta,
como, para ela, o conceito de “trabalho” é o de
uma atividade metédica, isto é, que procede por
etapas segundo uma ordem determinada. Sendo
assim, o conceito tem uma extensao muito vasta.
Pode servir para designar tanto um trabalho ma-
nual quanto intelectual ou mesmo um exercicio
espiritual. O que importa é que quem trabalha
pode ter uma verdadeira consciéncia do que esta

fazendo e nao ser apenas um mero executante, in-
capaz de apreciar o porqué de tal ou tal procedi-
mento. S assim ele pode se sentir livre, e portanto
humano, diante da necessidade que determina e
regula o que deve fazer para obter um resultado
satisfatério.

IHU On-Line - Como ela descobriu o cristia-
nismo como religiao dos escravos?

Maria Villela-Petit — A sua experiéncia na fabri-
ca lhe inculcara o sentimento da escravidao, como
uma marca indelével. Foi nesse estado de espirito
que, durante uma viagem a Portugal, ela entrou
num vilarejo de pescadores no mesmo dia em que
celebravam a festa do padroeiro. “As mulheres
dos pescadores, escreve ela, davam voltas, em
procissao, em torno das barcas, levando as méaos
uma vela, e cantavam canticos provavelmente
muito antigos, de uma tristeza de cortar o coragao.
Nunca escutei nada tdo comovente, sendo o canto
dos rebocadores do Voga. Foi entdo que, de re-
pente, tive a certeza de que o cristianismo é por
exceléncia a religido dos escravos, que a ele os es-
cravos devem aderir, e eu dentre eles.” Este epis6-
dio em Portugal precede o de Assis. Vé-se, pois,
como a experiéncia do trabalho operario, anéni-
mo e humilde, contribuiu para que ela entendesse
a mensagem de um Deus que se faz pequeno e
humilde para revelar a extensao e a profundidade
de seu amor. Tal experiéncia manifesta, também,
0 quanto o prestigio e a riqueza sao coisas munda-
nas, e estao fadados a desaparecer ou a mudar de
maos, nao constituindo-se em sinal de “eleicao”
divina.

IHU On-Line - Quais sao as semelhancas e
as diferencas entre as leituras de Platao fei-
tas por Martin Heidegger e Simone Weil?

Maria Villela-Petit — Sua questao me remete ao
meu proéprio trabalho de confronto entre Simone

% Jlfada: Poema épico grego que narra os acontecimentos ocorridos no periodo de 51 dias durante o décimo e Gltimo ano da Gu-
erra de Tréia, cuja génese se radica na célera “inumana” de Aquiles. O titulo da obra deriva do nome grego de Tréia, Ilion. A
Iliada e a Odisséia sao, geralmente, atribuidas a Homero, que se pensa ter vivido por volta do século VIl a. C., na Jénia (lu-
gar que hoje é uma regido da Turquia), e constituem os mais antigos documentos literarios gregos que chegaram nos nossos
dias. Ainda hoje, contudo, se discute a sua autoria, a existéncia real de Homero, e se estas duas obras teriam sido escritas pela

mesma pessoa. (Nota da IHU On-Line)

67 Robert Chenax{ier: Fil6sofo francés. Preside a Associacdo para o estudo do pensamento de Simone weil e dirige os Cadernos
Simone Weil. E vice-presidente da Associacdo Editorial Simone Weil. (Nota da IHU On-Line)
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Weil e Heidegger a respeito da leitura que cada
um fez de Platdo. Anteriormente ao meu artigo
publicado na Sintese (n° 101 de setembro-dezem-
bro de 2004), com o titulo “Duas leituras de Pla-
tao: Simone Weil e Martin Heidegger”, eu havia
publicado um ensaio confrontando a viséo de am-
bos em relagao a Grécia. Se existe uma conver-
géncia inicial na admiragao que tém estes grandes
pensadores do século XX pela “péatria” do que
chamamos de “filosofia”, eles divergem muito,
tanto na maneira como encaram a relagao da
Grécia com as outras civilizagbes quanto na ma-
neira como concebem a posicao de Platao no am-
bito do pensamento grego. Sintetizando, diria que
a Grécia de Simone Weil corresponde ao que hoje
sabemos por varios historiadores: é uma Grécia
aberta, apta a transformar o que lhe chega das ou-
tras civilizagoes segundo seu génio préprio. Esta
foi também a Grécia, que acolheu em seu “solo” e
fez frutificar a mensagem crista. A Grécia de Hei-
degger é outra: é uma Grécia mitificada, fechada
sobre si mesma, a qual sé um pensador de lingua
alema, seria, na Modernidade, capaz, por assim
dizer, de descrever.

A divergéncia entre os dois é ainda mais pal-
pavel quando se trata de Platao. Nao podemos sa-
ber exatamente o que diria Simone Weil, se tives-
se podido tomar conhecimento da interpretagcao
que Heidegger deu sobre o Bem em Platao em
seu curso “Da esséncia da verdade, que é um co-
mentério da ‘alegoria da caverna’ e do Teeteto de
Platao”, (semestre de inverno 1931-1932), mas
nao é dificil constatar o quanto sua “leitura” con-
tradiz a de Heidegger. Basta que se tenha em vista
o que ela escreve no seu ensaio “Deus em Platao”.
Acrescente-se ainda que o curso de Heidegger, ao
qual estamos nos referindo, manifesta uma mu-
danga importante no préprio itinerario dele e an-
tecipa a famosa conferéncia publicada em 1942
sobre A doutrina de Platdo sobre a verdade, que

em tudo se opode a concepcao weiliana... O leitor
interessado no assunto podera obter mais esclare-
cimentos sobre o que esta aqui em pauta, consul-
tando meu artigo na revista Sintese®s,

IHU On-Line - Como caracterizaria a resis-
téncia em Simone Weil? O que essa atitude
pode ensinar ao mundo contemporaneo?

Maria Villela-Petit — A resisténcia em Simone
Weil adquire uma dupla feicao, que é inseparavel-
mente a da filésofa e a da figura cristica que ela foi.
Como filésofa, sua resisténcia se manifesta pela
lucidez com que ela afronta as grandes questoes
de seu tempo e pela leitura vigorosa e clara que
ela empreende dos textos filoséficos. Nao visa a
conquistar sucesso, prestigio, mas se aproximar
da verdade, tornando-a acessivel ao maior nime-
ro possivel de pessoas. Dai a clareza de suas for-
mulagbes. Como crista e ao mesmo tempo filéso-
fa, ela pensa em termos rigorosos o que é resistir
ao mal em meio a um mundo submetido a neces-
sidade, ao império da forca. Se o uso da forca for
necessario, como era o caso durante a Segunda
Guerra Mundial, ele deve ser estritamente limita-
do, para que nao se agrave o mal que se quer
combater. Em meu ensaio “Resistir ao mal”, ago-
ra publicado em portugués (cf. a coletanea Simo-
ne Weil — acdo e contemplacao. EDUSC, 2005, es-
crita por Giulia Paola Di Nicola e Maria Clara Bin-
gemer), em que procurei mostrar as convergén-
cias existentes entre Simone Weil e a holandesa
Etty Willesum®®, destaquei também a aceitacao de
tudo, inclusive do sofrimento. Sabemos, por outro
lado, o quanto, durante a Segunda Guerra Mun-
dial, pouco antes de falecer, Simone Weil havia
desejado testemunhar o amor cristdo, um amor
que nao se deixa impressionar pelo prestigio da
forca. Embora seu projeto de uma “acdo espeta-
cular” (ser lancada de para-quedas no front para
cuidar indistintamente dos feridos dos dois cam-

68 Revista Sintese (Periddico editado pelo Centro de Estudos Superiores (CES) da Companhia de Jesus, em Belo Horizontg. Pu-
blica textos de filésofos contemporaneos, brasileiros e estrangeiros. Foi fundada em 1959 pelo Pe. Fernando Bastos de Avila.

(Nota da IHU On-Line)

0 Etty Willesum (1914-1943): Escritora judia, natural de Amsterda. Autora de cartas e de um diario escritos num campo de con-
centracao nazista. Esse material s6 veio a publico em 1982. Por conta disso, ela comeca a ser, agora, tdo conhecida quanto
Anne Frank. Morreu em Auschwitz, em novembro de 1943. (Nota da IHU On-Line)
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Pos) nao tivesse se realizado, nem por isso sua li-
¢ao deixa de nos interpelar. O que ela queria era
“substituir no mundo a violéncia pela nao-violén-
cia eficaz”.

IHU On-Line - Por que considera a contri-
buicao intelectual de Simone Weil tao pou-
co aproveitada nos meios académicos?

Maria Villela-Petit — A exigéncia de uma pessoa
como Simone Weil e o extraordinario desinteresse
que a caracterizava de certo modo incomodam o
meio académico onde, como em todos os meios
sociais, hd sempre uma luta, muitas vezes disfar-
cada, pelo poder, pelas regalias, pelas promogoes
ou, quanto mais nao seja, pelo prestigio ou pela
“celebridade”. Além disso, sua obra, embora bas-
tante extensa — haja vista os sete volumes ja publi-
cados de suas obras completas — é em parte frag-
mentaria. Caso tivesse ela vivido mais que 34
anos (foi a idade que tinha ao falecer), muitas das
extraordinarias anotacdes de seus cadernos a te-
riam levado a escrever novos livros. Apesar da in-
terrupgao tao precoce de sua obra, o que dela nos
ficou é suficiente para nos fazer reconhecer o
quanto ela foi genial, sem divida um dos maiores

pensadores (sem que se faca distincao aqui entre
homens e mulheres) do século XX.

IHU On-Line - Qual é a importancia da me-
moéria de momentos histéricos como os vi-
vidos por Simone Weil? Qual é a importan-
cia politica da meméria?

Maria Villela-Petit — Ao responder a uma per-
gunta sobre a importancia da memoria, nao pos-
so deixar de me lembrar de meu mestre Paul Ri-
coeur’, falecido em maio deste ano, e que em
2000 publicara uma grande obra intitulada A Me-
moria, a histéria e o esquecimento, em que aponta
nao sé6 a necessidade do trabalho da memoria,
mas também de se virar a pagina, caso se queira
abrir as portas para um futuro mais promissor,
menos dependente do ressentimento. E o0 bom es-
quecimento que permite comecar uma vida nova...
Para concluir, gostaria de sublinhar que, em seu
ultimo livro Parcours de la reconnaissance (2004),
ao abordar seu tema sob o &ngulo do reconheci-
mento mutuo, Ricoeur enfatiza o que de decisivo
escrevera Simone Weil sobre a amizade. Foi tam-
bém uma maneira de atestar seu reconhecimento
a Simone Weil, como pensadora.

70 Paul Ricoeur (1913-2005): Filésofo francés. Sobre ele, conferir um artigo intitulado Imaginar a paz ou sonhd-la?, publicado na
IHU On-Line 49° edicao, de 24 de fevereiro de 2003, e uma entrevista na 502 edicao, de 10 de marco de 2003. A edicao 142,
de 23 de maio de 2005, publicou a editoria Memdria sobre Ricoeur, em funcao de seu falecimento. (Nota da IHU On-Line)
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