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Nietzsche - Vida e obra

Friedrich Nietzsche, nascido em 15 de outu-
bro de 1844 em Rocken, nos arredores de Liitzen,
atual Alemanha, e falecido em 25 de agosto de
1900, em Weimar, foi um filésofo aleméao do sé-
culo XIX; fil6logo e tedlogo por formagéao acadé-
mica; grande critico da cultura ocidental, das reli-
gides e, consequentemente, da moral judaico-cris-
ta, sendo associado, geralmente, ao niilismo.

Apesar de Nietzsche, devido a influéncia de
Arthur Schopenhauer!, considerar o Cristianismo
e o Budismo como “as duas religides da decadén-
cia”, tinha especial desprezo pelo Cristianismo, re-
pudiando a concepgao que a plenitude da existén-
cia seja uma promessa a ser cumprida apds a
morte, ndo em vida.

Nietzsche deu forma ao Niilismo com os se-
guintes argumentos: a moral nao tem importéan-
cia; os valores morais ndo tém qualquer validade
(s6 sao uteis ou inuteis consoante a situacdo); a
verdade nao tem importancia; verdades indubita-
veis, objetivas e eternas nao sao reconheciveis; a
verdade é sempre subjetiva; Deus esta morto, ou

seja, nao existe qualquer instancia superior, eter-
na; o homem depende apenas de si mesmo; o
eterno retorno do mesmo (como a histdria nao é
finalista, ndo hé progresso nem objetivo).

Na Alemanha Nazi, a figura de Nietzsche foi
cultivada e promovida. Em Mein Kampf, Hitler
descreve-se como a encarnagao do sobre-homem.
A propaganda nazi colocava os soldados alemaes
na posicao desse sobre-homem e, segundo Peter
Scholl-Latour, o livro Assim falou Zaratustra
era dado a ler aos soldados na frente de batalha,
para motivar o exército.

Suas principais obras sao: A origem da tra-
gédia, Assim falou Zaratustra, Humano, de-
masiado humano, O crepusculo dos idolos,
ou como filosofar com o martelo, A gaia
ciéncia (ou A alegre sabedoria), Para além
do bem e do mal, O anticristo e Genealogia
da moral. Escreveu ainda uma recolha de poe-
mas, publicados postumamente, com o nome de
Ditirambos de Dionisos.

1 Arthur Schopenhauer (1788-1860), filésofo alemao, considerou ser a Vontade a tltima e mais fundamental forca da natureza,
que se manifesta em cada ser no sentido da sua total realizacao e sobrevivéncia. Iniciou estudos de medicina na universidade
de Gottingen, mudando depois para filosofia, na universidade de Berlim. Sua tese, “Vierfach Wutzel der Zats uber zurechern
Grund” (“Sobre a quadrupla raiz do principio da razéo suficiente”), foi escrita em 1813. Seu livro mais conhecido, Die welt als
wille and vorstellung (O mundo como vontade e representacdo), apareceu em 1818.(Nota da IHU On-Line)



Investidas contra o Deus moral obsessivo

Entrevista com Paul Valadier

Paul Valadier é professor de filosofia moral e
politica nas Faculdades Jesuitas de Paris (Centre
Sevres). E doutor em Teologia e em Filosofia e an-
tigo redator da revista Etudes. E autor de uma vas-
ta bibliografia. Sobre Nietzsche escreveu, entre
outros livros, Nietzsche et la critique du
christianisme. Paris: Cerf. 1974; Essais sur la
modernité, Nietzsche et Marx. Paris: Cerf.
1974; Nietzsche, I'athée de rigueur. Paris: DDB,
1989, e Nietzsche I'intempestif, Beauchesne,
coll. “Le grenier a sel”, Paris, 2000. Entre ou-
tros livros seus, citamos La condition chrétien-
ne, étre du monde sans en étre. Paris: Le Seuil,
2003 e L’anarchie des valeurs. Paris: Albin Mi-
chel, 1997. Entre suas obras publicadas em portu-
gués, destacam-se: Elogio da consciéncia. Sao
Leopoldo: Editora Unisinos, 2001; Um cristianis-
mo de futuro: para uma nova alianca entre
razao e fé. Lisboa: Instituto Piaget, 2001; e A mo-
ral em desordem: um discurso em defesa do
ser humano. Sao Paulo: Loyola, 2003.

“Nietzsche s6 recusa uma religido que faz do
homem centro de todas as coisas”, observa o fil6-
sofo e jesuita francés Paul Valadier, escritor e re-
nomado estudioso do filésofo alemao, a quem
considera um bom interlocutor para os cristdos.
Pois Nietzsche, ao anunciar a morte da religido,
batia-se contra “um Deus moral obsessivo”. A en-
trevista foi concedida por e-mail a revista IHU
On-Line, em 13 de dezembro de 2004.

IHU On-Line - Que ensinamentos de Nietzs-
che o senhor escolhe como titeis para a tra-
vessia da contemporaneidade?

Paul Valadier — Nao ha divida nenhuma de
que o pensamento de Nietzsche constitui uma re-
feréncia sumamente importante em nossos dias.
Compreende-se bem o motivo. Apds a perda de
credibilidade do marxismo, ele oferece um recur-
so espantosamente atual para uma critica impie-
dosa da modernidade: sobre o individualismo
igualitarista nivelador; sobre a multiplicacao das
insatisfagbes (ressentimento do homem moder-
no); sobre uma liberdade sem limites, que, na rea-
lidade, é uma concepgao servil, e ndo nobre, por
ter perdido o sentido da distancia; sobre os Esta-
dos, monstros frios e impotentes; sobre a perma-
néncia das “vontades de crenga” por meio das
seitas e dos ersatz de religides, para nao falar dos
fundamentalismos que dao a impressao de que
se “sabe a que se ater”. Mais radicalmente, ain-
da, sua critica de toda forma de providencialis-
mo, por exemplo, sob a forma do sentido da his-
téria ou do progresso, poe seu pensamento em
conexao com as davidas surgidas junto a nossos
contemporaneos diante das filosofias da histéria.
Ele da crédito a suspeita de mobilizagoes perigo-
sas para o advento do Ideal (advento da Justica
ou do Direito, da sociedade sem classes e sem
Estado, reino do progresso e da abolicao da mi-
séria...). Seu pensamento antimetafisico lhe con-
fere, pois, muita atualidade, tanto que a descon-
fianca, em relagao ao Ideal suspeito de entreter o
niilismo e de vivencia-lo, estd vivo sob diversas
formas. De maneira mais geral, a referéncia ao
“niilismo” é uma fonte muito fecunda de inter-
pretacoes de numerosos aspectos das sociedades
modernas.
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IHU On-Line - E possivel conciliar Nietzs-
che e cristianismo?

Paul Valadier — Nao me parece possivel nem
desejavel “conciliar Nietzsche e o cristianismo”.
Isso nao é possivel, porque seria ir contra as suas
afirmacoes mais constantes e mais fundamentais;
salvo deformar totalmente seu pensamento e
operar ‘“recuperacdes”’ realmente deslocadas,
desrespeitosas do “pathos da distancia” que exi-
gia Nietzsche em relacao ao o real, ou seja, com o
pensamento de outrem. Nao desejavel, porque
assim se procederia a esse esmagamento das dife-
rencas que Nietzsche lastimava tanto e em que ele
via um perigo da modernidade. A impossibilidade
de reconhecer que se tem inimigos lhe parecia tipi-
co da mentalidade de escravo, incapaz de supor-
tar a alteridade, sempre tentando trazé-la para si.
Conciliar Nietzsche com o cristianismo consistiria,
entdo, em dar razao a ele contra o cristianismo,
pois se demonstraria que, como cristaos, nés so-
mos incapazes de suportar a diferenca e somos,
portanto, escravos. Afirmar isso nao é diabolizar
Nietzsche, mas, bem ao contréario, reconhecer que,
como adversario “rigoroso” do cristianismo, ele
oferece ao cristao uma possibilidade de dirigir so-
bre si mesmo um olhar critico, e, entao, de entrar
eventualmente numa “metamorfose” de si, fecun-
da, enquanto ela lhe permite progredir em sua
prépria adesao ao cristianismo, livrando-se das
ambigliidades ou das posi¢oes teoldgicas que fa-
zem esse cristianismo perder sua credibilidade
(por exemplo, um modo de fixar o homem em seu
pecado para poder anunciar-lhe a salvacao, o que
consiste em anunciar primeiro uma “nova ma”,
antes e como condicao da “boa nova” evangéli-
ca...). Em particular, a forte tese nietzscheana, se-
gundo a qual foi o préprio cristianismo que provo-
cou a “morte de Deus” (A gaia ciéncia?), deve con-
duzir os cristaos e as Igrejas a interrogarem-se so-
bre seus discursos e sobre sua prética: nao apre-

sentam eles com freqiiéncia um Deus nao crivel,
contribuindo, assim, para uma descrenca, ou seja,
para um ateismo que eles deploram ao mesmo
tempo?

IHU On-Line - No que se refere a conscién-
cia, como a visao crista se relaciona com vi-
sao de Nietzsche?

Paul Valadier - Posto isso, é evidente que, sob
diversos aspectos, Nietzsche é tributario de sua
formacao crista luterana pietista e que se encon-
tram em sua filosofia os tracos de uma heranca
que ele nao renega; ele nao a retoma ou transpoe,
sem estar sempre consciente de sua divida para
com o cristianismo. Em particular, a importancia
que ele confere a vontade provém, sem duvida,
de uma fidelidade ao seu mestre e adversario
Schopenhauer, mas tanto Nietzsche quanto Scho-
penhauer sdo testemunhas de uma herancga tipica-
mente cristd, que pde a vontade no centro das
consideragbes morais e metafisicas (como Sao Pau-
lo no capitulo 7 da Epistola aos Romanos, e, evi-
dentemente, Santo Agostinho). A interrogacao so-
bre uma genealogia da consciéncia é caracteristica
de uma interrogacao de natureza crista: quando
eu quero isto ou aquilo, o que é que eu quero real-
mente? Estou eu seguro de querer o bem que eu
quero, ou nao seriam minhas intencoes traidas
por pulsdes mais profundas do que minha cons-
ciéncia clara? Nesse sentido, a genealogia da cons-
ciéncia moral, da qual ja se encontram vestigios
em Kant3, tem um nitido lugar na tradicao crista,
como também a insisténcia na culpabilidade e na
ma consciéncia (insisténcia que Nietzsche critica
com razao, pois ela desemboca num fechamento
da consciéncia sobre si mesma e numa verdadeira
doenca, tanto moral como psicolégica).

IHU On-Line - A abordagem nietzscheana da
moral é adequada aos tempos pés-modernos?

2 A gdaia ciéncia. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2002 (Publicacao original em 1882). (Nota da IHU On-Line)

3 Immanuel Kant (1724 -1804) foi um filésofo aleméao, geralmente considerado como o tltimo grande filésofo dos principios da
era moderna, um representante do [luminismo, indiscutivelmente um dos seus pensadores mais influentes. Kant é também co-
nhecido e muito influente por causa da sua filosofia moral. Ele prop6s a primeira teoria moderna da formagao do sistema solar,
conhecida como a hipétese Kant-Laplace. O IHU On-Line nimero 93, de 22 de margo de 2004, dedicou a matéria de capa ao
filésofo Kant. Também publicamos sobre ele o Cadernos IHU Idéias nimero 23, de autoria do professor Valério Rohden, sob
o titulo “Atualidade da filosofia moral de Kant, desde a perspectiva de sua critica a um solipsismo préatico”. (Nota da IHU

On-Line)
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Paul Valadier — Poucos filésofos modernos insis-
tiram tanto como ele na importancia dos valores
para dar unidade a vontade e na necessidade de
“crid-los”, ou seja, de investir livremente nas fina-
lidades que fixamos para nés mesmos. A “genea-
logia da moral” consiste em mostrar a ambigtiida-
de de toda vontade, estirada entre servidao e no-
breza, entre baixeza e grandeza, entre abandono
as pulsdes como um escravo e dominio de si como
um artista ou um mestre. Ela nao consiste numa
destruicao da moral em proveito da espontanei-
dade ou do reino do instinto, o que conduziria a
uma moral de servidéao, que Nietzsche sempre re-
jeitou com a maior forca. Trazer a luz as ambigtii-
dades da vontade moral anuncia, além disso, sob
muitos aspectos, a psicanalise freudiana, sem ter
sua tecnicidade. Nenhum ato da vontade pode
crer-se absolutamente bom ou mau, pois pesam,
sobre esta vontade, forcas obscuras e mal contro-
laveis. Em seu todo, alids, podemos afirmar que a
posicao nietzscheana sobre a moral vai muito
mais no sentido da dureza para consigo mesmo,
da disciplina das pulsées, da dominagao de si, do
que no sentido do abandono as pulsdes e a fanta-
sia do arbitrario. O “super-homem” nietzscheano
nao é o atleta da perfeita soberania sobre si, mas
aquele que chega a um dominio suficiente para
ser criador; assim € o artista na posse de seus mei-
0s, ou a crianca, referéncia essencial em Assim fa-
lava Zaratustra®.

4 Lisboa: Reldgio d’agua, 1998. (Nota da IHU On-Line)

IHU On-Line - Qual o dialogo que um cris-
tao pode estabelecer com Nietzsche?

Paul Valadier — Nietzsche é particularmente inte-
ressante no plano religioso. Ele nao pode ser iden-
tificado com o ateismo tranqiiilo que pensa ter
acabado, de uma vez por todas, com as questdes
dltimas; ele duvida, por diversas vezes, que a que-
da da crenca no Deus cristdo nao conduza a dese-
quilibrios graves, a perda das referéncias funda-
mentais para a vida individual e comum (niilis-
mo). Neste sentido, a morte de Deus nao abre
para uma era de tranquilidade e para o reino da
razdo enfim emancipada das ilusdes, mas a um
mundo de catéstrofes e de convulsdes (cf. A gaia
ciéncia, § 343); ele s6 recusa uma religiao moral
que faz do homem o centro de todas as coisas e,
por isso mesmo, agrava a sua doenga, ou que aca-
ba por tornar va a referéncia a Deus. E somente
apds a morte de Deus, de um Deus moralizado e
“humano, demasiado humano”, que uma revi-
vescéncia do divino serd possivel, escreve ele
num texto péstumo. E preciso que morra o Deus
moral e obsessivo, para que o dizer sim ao divino
ou a eternidade volte a ser possivel. Nesse senti-
do, bem longe de anunciar a morte da religiao,
Nietzsche anuncia a possibilidade de dizer um sim
redentor, uma vez que a sombra do Deus moral
obsessivo se tenha encoberto. E aqui que um cris-
tao pode dialogar com ele, na base de um fundo
de diferencgas essenciais.



Buscando o critério de avaliacao das avaliacoes

Entrevista com Scarlett Marton

Scarlet Marton é graduada em Filosofia pela
USP, e mestre em Filosofia pela Université de Pa-
ris I (Pantheon-Sorbonne), da Franca. Sua dis-
sertacdo intitula-se “Pour une généalogie de la
vérité — Essai sur la notion de vérite chez Frie-
drich Nietzsche”. Scarlett fez doutorado em Filo-
sofia na USP, escrevendo a tese Nietzsche, cosmo-
logia e genealogia. Cursou ainda livre docéncia na
mesma instituicdo e pés-doutorado na Ecole Nor-
male Superieure de Fon Tenay-Saint Cloud, da
Franca, e na Université de Paris X (Paris-Nanter-
re), também da Franca. E autora de diversos li-
vros, entre os quais citamos O pensamento vivo
de Nietzsche. Sdo Paulo: Martin Claret, 1985
(org.); Nietzsche hoje? Coloquio de Cerisy.
Sao Paulo: Brasiliense, 1985 (org.); Nietzsche -
uma filosofia a marteladas. Sdo Paulo: Brasi-
liense, 1991; Nietzsche, a transvaloracao dos
valores. Sao Paulo: Editora Moderna, 1996;
Nietzsche - das forcas cosmicas aos valores
humanos. Belo Horizonte: Editora da UFMG,
2000; Extravagdncias: ensaios sobre a filo-
sofia de Nietzsche. Sao Paulo: Discurso Editorial/
Editora Unijut, 2001; e A irrecusdvel busca de
sentido. Cotia: Atelié Editorial; ljui: Editora Uni-
jui. 2004.

Scarlett, professora de filosofia na USP, con-
sidera muito util o esforco de Nietzsche em busca
de um critério de avaliacdo das avaliacoes. Pensar
como ele pode ajudar-nos a fugir da exacerbacdo
relativista pés-moderna que, as vezes, “leva a crer
que tudo se equivale”. Ela concedeu entrevista a
IHU On-Line em 13 de dezembro de 2004.

IHU On-Line - Qual é o legado de Nietzsche
para a contemporaneidade?

Scarlett Marton — Conhecido sobretudo por fi-
losofar a golpes de martelo, desafiar normas e des-
truir idolos, este pensador, um dos mais contro-
vertidos de nosso tempo, deixou uma obra polé-
mica que continua no centro do debate filoséfico.
Praticando a psicologia do desmascaramento, ele
abala opinides aceitas, denuncia preconceitos, des-
monta estratégias. Fil6sofo da suspeita, ainda hoje
nos leva a desconfiar de nossas crengas e convic-
¢oes. Pluralista, o pensamento nietzscheano apre-
senta ao leitor multiplas provocacdes. Dindmico,
ele propde sempre novos desafios: a critica con-
tundente dos valores, que entre nés ainda vigem;
os ataques virulentos a religido crista e a moral do
ressentimento, constitutivas de nossa maneira de
pensar; o combate a metafisica, que devasta no-
¢oes consagradas pela tradicao filoséfica; a des-
construcao da linguagem, que subverte termos co-
mumente empregados; a tentativa de implodir as
dicotomias, que desestabiliza nossa légica, nosso
modo habitual de raciocinar. Contudo, seu desa-
fio maior talvez consista no carater experimental.
Instigando a questionar sem trégua o termo, des-
carta grande quantidade de preconceitos, des-
mascara a falta de sentido de inimeras convic-
¢coes. Opcao filoséfica, o experimentalismo des-
carta grande quantidade de preconceitos, aponta
a falta de sentido de vérias convicgoes nossas, de-
sobriga-nos dos principios vaos. Subvertedor, ele
convida a nos questionar; provocador, ele nos faz
pensar.

IHU On-Line - Diz-se que Nietzsche intro-
duziu uma nova maneira de filosofar? Por
qué? Esse novo filosofar ainda o distingue?

Scarlett Marton -Desconfiando de todo e qual-
quer dogmatismo, Nietzsche avanga posicoes
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para imediatamente coloca-las em questao. Pon-
do sob suspeita toda e qualquer certeza, antecipa
idéias para fazer experimentos com o pensar.
Experimentador no mais alto grau, julga ter o de-
ver “das cem tentativas, das cem tentagbes da
vida”. Por isso mesmo, pode ser arriscado consi-
derar verdadeiras as suas colocacoes. Nem verda-
des na acepcao da filosofia dogmatica, nem opi-
nides no sentido do que preexiste a reflexao, as
“suas verdades” possuiriam carater experimental.
Nem verdades doutrinérias, nem meras opinioes,
elas seriam temporarias; teriam validade apenas
até que surgissem outras mais em consonancia
com o préprio movimento reflexivo.

IHU On-Line - O filésofo bateu-se contra a
idéia de “referenciais fundantes”. Em que
medida foi bem-sucedido? A humanidade
ndo estd, cada vez mais, a buscar referenciais
fundantes?

Scarlett Marton — Vivemos numa época de no-
taveis transformacées no modo de pensar, agir e
sentir. Modelos teéricos e quadros referenciais,
que norteavam nossa maneira de pensar, estao
em descrédito; sistemas de valores e conjuntos de
normas, que orientavam nossa maneira de agir,
caem em desuso; discursos e praticas, que pauta-
vam nossa maneira de sentir, tornam-se obsole-
tos. Rebaixadas ao nivel de opinides, as idéias tor-
nam-se descartaveis; frutos de atitudes descom-
prometidas, elas prescindem de todo lastro teérico
ou vivencial. Ao privilegiar a intertextualidade as
expensas das narrativas, a nogao de construto as
custas dos conceitos, a idéia de interpretacao em
detrimento do significados, o pensamento pds-
moderno leva a crer que tudo se equivale. Supri-
mindo referentes e critérios, ele institui a maxima
de que “tudo é relativo”. Nesse contexto, abrir
mao do eterno parece implicar aderir ao efémero,
e desistir da metafisica parece acarretar necessa-
riamente abracar o relativismo. Entre o relativo e
o transcendente, nossa situacao estéa longe de ser
confortavel. Ou advogamos principios transcen-
dentes e acabamos atrelados a posigoes dogmati-
cas, ou entdo defendemos a pluralidade de inter-
pretacgoes, e, embora talvez mais aparelhados para
refletir sobre problemas que hoje nos atingem,

corremos o risco de engrossar o discurso da pds-
modernidade.

IHU On-Line - Como livrar-se da metafisica
sem cair no relativismo?

Scarlett Marton — Essa é a questao que se colo-
ca para a nossa reflexao. Se os principios trans-
cendentes perderam o seu poder eficiente, nem
por isso se tornaram inécuos quadros referenciais
que nos permitam pensar a nossa propria condi-
¢ao. Se a idéia de interpretagao permite contestar
o dogmatismo, nem por isso se faz desnecessario
um critério que nos permita distinguir entre as
muitas interpretagoes. Foi na nocao de vida que
Nietzsche julgou encontrar o critério de avaliagao
das avaliacoes, mas também foi na ciéncia de sua
época que buscou subsidios para formular a sua
definicao. Tributério do pensamento cientifico do
século XIX, o critério de que ele se serviu para in-
terpretar as interpretagbes é de bem pouca valia
para nés. Mas sua critica a metafisica, com a idéia
de fundamento, e ao dogmatismo, com a nocao
de verdade univoca, ainda hoje é pertinente. Cabe
a nos agora definir a que critério devemos recor-
rer? De que critério podemos lancar mao? Mais
ainda, cabe a nés questionar em que medida a fi-
losofia ainda tem condicbes de fornecer o critério
necessario para distinguir as interpretagoes, o cri-
tério indispenséavel para contestar o pretenso rela-
tivismo reinante? Melhor, em que medida, hoje, a
filosofia deseja propicia-lo?

IHU On-Line - Nietzsche combateu ardoro-
samente o cristianismo, a quem acusava de
ter arquitetado a vida depois da morte para
redimir a existéncia e de ter fabricado Deus
para validar as acoes humanas. Na sua opi-
niao, essa argumentacao do filésofo ainda
procede?

Scarlett Marton — Nietzsche entende o cristianis-
mo — e também a metafisica — como uma tentativa
de duplicacao de mundos. Ambos inventam um
outro mundo, essencial, imutavel e eterno, em de-
trimento deste mundo em que nos encontramos
aqui e agora. Entendidos nesse contexto, os ata-
ques de Nietzsche a religiao e a moral cristas sao
procedentes. Pois, a seu ver, ao invés de esperar
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que um poder transcendente venha redimir o ho-
mem, cabe a ele afirmar esta vida tal como ela é.

IHU On-Line - Nietzsche lamentou muito a
auséncia de interlocutores. Ele os conquis-
tou finalmente?

Scarlett Marton — Para desvalorizar suas idéias,
ha quem argumente que Nietzsche é um fenéme-
no episédico da histéria da filosofia. E fato que,
durante décadas, ele foi invocado por socialistas,
nazistas e fascistas; cristaos, judeus e ateus. Estu-
diosos e literatos, jornalistas e politicos tiveram
nele um ponto de referéncia, atacando ou defen-
dendo a obra, reivindicando ou exorcizando o
pensamento. Fizeram dele o defensor do irracio-
nalismo ou o fundador de uma nova seita, guru
dos tempos modernos; nele viram um cristao res-
sentido ou o inspirador da psicanélise; tomaram-no
como um pensador de direita ou o critico da ideo-
logia no sentido marxista da palavra. No mais das
vezes, operaram recortes arbitrarios nos textos, vi-
sando a satisfazer interesses imediatos. Mas inte-
lectuais de qualidade, sobretudo na Europa e nos
Estados Unidos, realizaram trabalhos sérios e com-
petentes, examinando as multiplas questoes colo-
cadas acerca e a partir da reflexao nietzscheana.
Se hoje ha quem afirme que nao existe um retor-
no a Nietzsche, é porque desconhece a gama de
escritos e debates que ele continua a ensejar.
Assim difunde-se a imagem de Nietzsche sem es-
cola ou seguidores, fruto de uma abordagem pre-
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cipitada e cheia de prevencao. No Brasil, a pre-
senca de Nietzsche é incontestavel. A repercussao
de seus escritos acabou por fazer-se sentir nas
mais diversas areas: na literatura, nas artes plasti-
cas, na musica, na psicanalise, nas chamadas
ciéncias humanas. Mas também ocorre que, du-
rante as décadas de 1970 e 1980, Nietzsche se tor-
nou entre nés “popular”. Foi explorado pela mi-
dia, utilizado pelos meios de comunicacao, apro-
priado pelo mercado editorial. Surgiram livros de
divulgacdo das suas idéias, artigos em jornais e re-
vistas que mencionavam a qualquer propésito pa-
lavras suas. Ainda hoje, no afa de publicar, ha
quem faga vir a luz escritos pouco elaborados, tex-
tos mal-acabados. Ao que parece, tornou-se im-
perativo escrever sobre Nietzsche — mesmo que
seja apenas para dar visibilidade ao préprio traba-
lho. Na correspondéncia e nos livros, Nietzsche
nao se cansa de tentar compreender as razdes da
indiferenca que o cerca. Sempre ha queixas do
siléncio que pesa sobre sua obra, da solidao que
se apodera de sua vida. Raros amigos, escassos
leitores. De sua época, sé espera nao-entendi-
mento ou descaso. Acredita ter nascido péstumo;
suas idéias destinam-se a um publico porvir. Por
cem anos, muito se escreveu sobre este fildsofo
tao singular e ainda nao se levou a sério todos os
desafios que ele propde. Tudo leva a crer que,
em certa medida, Nietzsche ainda permanece um
extemporaneo.



A obsolescéncia do sujeito unitario

Entrevista com Alberto Marcos Onate

Alberto Marcos Onate é professor do Depar-
tamento de Filosofia da Universidade Estadual do
Oeste do Parand (Unioste). Graduado em Filoso-
fia pela Universidade Federal do Parand, Alberto
Onate é mestre em Filosofia pela USP, tendo sua
dissertacdo o titulo O crepusculo do sujeito em Ni-
etzsche ou como abrir-se ao filosofar sem metafisi-
ca. Onate é também doutor em Filosofia pela USP
e sua tese leva o titulo Entre eu e si ou a questao
do humano na filosofia de Nietzsche. O professor
€ autor de, entre outros livros, O creptsculo do
sujeito em Nietzsche ou como abrir-se ao fi-
losofar sem metafisica. Sdo Paulo: Discurso
Editorial & Editora Unijui, 2000 e Entre eu e si
ou a questdo do humano na filosofia de Ni-
etzsche. Rio de Janeiro: 7Letras, 2003. A entre-
vista foi realizada por e-mail.

Onate afirma que “O sujeito unitdrio, idénti-
co, simples, permanente, protétipo das demais fic-
coes erigidas pela longa tradicdo metafisica e cul-
tural do ocidente, torna-se obsoleto perante as ri-
gorosas exigéncias de um pensamento que procu-
ra acolher sem restricoes a plenitude e a inocéncia
do vir-a-ser”. Ele concedeu entrevista por e-mail a
IHU On-Line em 13 de dezembro de 2004.

IHU On-Line - Qual é o principal legado de
Nietzsche para a contemporaneidade?

Alberto Onate — Véarios sao os legados nietzsche-
anos a contemporaneidade: a dentncia das con-
tradicOes inerentes ao cristianismo, o procedimen-
to genealdgico aplicado a moral, a critica a cultura
dominante, a ruina dos idolos metafisicos, a justifi-
cagao estética do mundo etc. Mas a contribuicao
mais importante de Nietzsche para nosso tempo
concerne ao questionamento dos pressupostos ine-
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rentes as varias concepcoes (psicoldgica, cientifi-
ca, artistica, metafisica etc.) de sujeito, de eu, de
pessoa. Sob a dtica severa do martelo nietzschea-
no, ja os gregos, ainda que de maneira subliminar,
estariam enredados nas malhas de um sentimento
de sujeito (Subjekt-Geftihl), cujas implicacoes de-
cisivas somente seriam desenvolvidas por Descar-
tes. E ao itinerario fundante percorrido pelo filéso-
fo francés que se dirigem os mais refinados ata-
ques nietzscheanos. A dissipacao nietzscheana dos
conceitos de sujeito e de consciéncia se estrutura
em duas perspectivas complementares: intra e ex-
tra-sistematica. Num primeiro nivel, questiona-se
a soberania outorgada ao processo consciente,
subordinando-o aos fluxos e refluxos do dinamis-
mo vital presente em cada formacao humana de
dominio, ou seja, a dimensao mais radical em que
se efetiva o jogo dos instintos, sagazes forjadores
de maéscaras, de ficgdes, que se considera, a poste-
riori e de maneira superficial, como sendo os eus,
as personalidades. A reflexividade é apenas um
efeito ficcional, um subproduto ilusério da trama
que liga os instintos. Inviabilizado, assim, o projeto
de retorno translticido ao eu sucumbe também a
legitimidade da tese que o substancializa: nao é a
coisa pensante que pensa os pensamentos, mas
sao os pensamentos que, enquanto residuos da
inter-relacao instintiva, e no intuito de ampliarem
suas esferas de atuagao, inventam para si um so-
berano unificador e coordenador. Esvaziada a
pertinéncia das nogoes de consciéncia e de eu, va-
cila também o solo tedrico que sustenta todo o
campo da representacao, bem como de suas am-
plas estratificagbes, como expressa de modo lapi-
dar o préprio Nietzsche no paragrafo 346 de seu
livro A gaia ciéncia: “[...] rimos quando encontra-
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mos ‘homem e mundo’ colocados lado a lado, se-
parados pela sublime pretensdao da palavrinha
‘e’”. O iconoclasta Nietzsche nao se restringe, con-
tudo, ao campo do sujeito metafisico; ele conside-
ra necessario ainda denunciar e suprimir os dema-
is territérios em que se espraia o espectro fundante
da subjetividade: 16gica, teoria do conhecimento,
psicologia, estética, praxis e, sobretudo, lingua-
gem. Os principios l6gicos de identidade, de nao-
contradicao e do terceiro excluido seriam meras
derivagbes da crenca do homem em sua prépria
unidade. A vontade exacerbada de tornar pensa-
vel tudo o que se manifesta seria resultado da con-
sideragao do homem enquanto o que é posto-na-
base (sub-jectum), Gnica sede na qual pode se
apresentar o que é posto-diante (ob-jectum). O in-
tenso programa de desvelamento dos mecanis-
mos constitutivos do existir humano (vontade,
pensamento, sentimento etc.) seria tributario de
uma concepcao fetichista do homem, instrumen-
talizada ja pelas designacoes anima, mens, spiritu,
nada mais do que ficgdes reguladoras, nas quais
meramente se anunciam complexidades insonda-
veis. A inteligibilidade do belo atribuida ao espec-
tador ideal seria decorrente da apreciagao exclusi-
va da experiéncia humana pelo viés apolineo, ins-
taurador do principio de individuagao, cujos gri-
lhoes s6 poderiam ser rompidos pela embriaguez
dionisiaca. A consciéncia moral (Gewissen), que
engendra a nocgao de pessoa e lhe imputa o peso
da responsabilidade pelos seus atos, seria resulta-
do do ideal ascético que s6 concebe o homem a
luz do mecanismo de anatematizagdo. A inteira
necessidade de comunicacao que permeia o de-
senrolar da histéria humana seria conseqiiéncia
da postulacao de um sujeito lingtiistico produtor
das cadeias gramaticais, limite incoercivel do pro-
grama de subjetivacao, fronteira que o proprio fi-
l6sofo aleméao vacilou em afrontar de maneira de-
cisiva. Visando a consolidar essa empreitada dis-
solvente, Nietzsche encaminha-se a esfera que

sustenta os pressupostos basicos da instauragao
do conceito de sujeito (identidade, unidade, sim-
plicidade e continuidade), procedimento critico
que vai além das articulacoes internas a cada siste-
ma filosdfico criticado. Se nao é mais plausivel tri-
butar o engendramento das diferentes versoes da
subjetividade a estritas razées de conhecimento,
desde qual dimensao se pode e deve explicar o
fascinio que elas exerceram e exercem sobre os fi-
16sofos? Empregando o método genealdgico des-
cobre-se que, por tras da superficie de preocupa-
¢Oes tedricas, atuam perspectivas muito mais es-
senciais: a moral e a fisiologia. E do caldeirao, no
qual se encontram englobados os valores equiva-
lentes a conservacao do rebanho e a décadence
inerente aos fracos, que derivam os sortilégios e,
sobretudo, os amuletos metafisicos (os mais ilus-
tres respondendo pelo nome de alma, espirito, su-
jeito), encarregados de afastar os supostos malefi-
cios do caos presente no vir-a-ser. Nessa medida,
os filésofos exercem sempre, na maioria das vezes
de forma deliberada, o papel de justificadores
obliquos da moral de escravos e da retracao da
poténcia, embora isso nao apareca na tessitura vi-
sivel de seus escritos. Cabe agora perguntar: o que
sobra dessa rigorosa limpeza do terreno em que
estava alicercada a nogao de subjetividade? Esta-
riam os humanos condenados, nesse campo de-
vastado, ao fardo de Sisifo®? Que caminhos trilhar
diante de tdo sombrio legado? Como sair desse la-
birinto ao qual conduz a filosofia do martelo e do
crepusculo? Assim como o Zaratustra histérico, o
produtor do mais fatal dos erros, a moral, foi redi-
mido pelo Zaratustra nietzscheano, pelo porta-voz
da vida, do sofrimento e do circulo, talvez se possa
encontrar na prépria obra nietzscheana uma saida
consistente para a situacdo incbmoda em que ela
langou o humano, uma nova aurora e um novo
instrumento filoséfico. O sujeito unitario, idéntico,
simples, permanente, protétipo das demais fic-
¢oes erigidas pela longa tradigao metafisica e cul-

5 O entrevistado refere-se ao Mito de Sisifo, que conta a histéria de que os deuses tinham condenado Sisifo a empurrar sem des-
canso um rochedo até ao cume de uma montanha, de onde a pedra caia de novo, em conseqiiéncia do seu peso. Tinham pen-
sado, com alguma razao, que nao hé castigo mais terrivel do que o trabalho initil e sem esperancga. Essa condenagao veio em
funcao do seguinte ocorrido: um certo dia, Egina, filha de Asopo, foi raptada por Jupiter. O pai queixou-se dele a Sisifo. Este,
que estava envolvido no rapto, propds a Asopo contar-lhe o que sabia, com a condicéo de ele dar dgua a cidadela de Corinto.
Por tal foi castigado nos infernos. Sisifo vé entao a pedra resvalar em poucos instantes para esse mundo inferior de onde sera
preciso trazé-la de novo para os cimos. (Nota da IHU On-Line)
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tural do ocidente, torna-se obsoleto perante as ri-
gorosas exigéncias de um pensamento que procu-
ra acolher sem restri¢bes a plenitude e a inocéncia
do vir-a-ser. Nao se trata apenas, ainda que inclua
tais movimentos, de reinserir a dimensao humana
no ambito mais abrangente da natureza e/ou vice-
versa, nem de alcar-se da esfera circunscrita da es-
pecularidade egocéntrica a plataforma imensura-
vel da instintualidade corporal. Nao é o puro e
simples reenquadramento das relacbes homem-
mundo, homem-homem ou homem-Deus que
possibilita o salto além das determinacdes da sub-
jetividade. Este s6 pode surgir da caducidade dos
préprios pdlos envolvidos na questao em favor da
vigorosa plasticidade pré-dicotébmica do homem-
mundo entendido como horizonte de poténcia li-
berado da vinganga contra o tempo. Nessa medi-
da, liquidar a no¢ao de sujeito significa, ipso facto,
abrir-se radicalmente a questao da corporalidade
como caracterizadora do humano.

6 Sao Paulo: Imprenta, 2003. (Nota da IHU On-Line)

IHU On-Line - Nietzsche é, por muitos, con-
siderado metafisico. Mas o senhor sustenta
que o filésofo ensina a “abrir-se ao filosofar
sem metafisica”. Como isso é possivel?

Alberto Onate - Esta talvez seja a questao mais
candente posta a obra nietzscheana. Minha tese
de doutorado, defendida na Universidade de Sao
Paulo, em 2002, e publicada no ano seguinte, sob
o titulo “Entre eu e si ou a questao do humano na
filosofia de Nietzsche”®, tenta investigar o estatuto
metafisico ou nao-metafisico do pensamento ni-
etzscheano a partir da questao do sujeito. Discuto,
sobretudo, com trés leituras da obra nietzscheana:
a de Deleuze?, a de Heidegger® e a de Miiller-Lau-
ter?, todas gravitando em torno da nogao de von-
tade a poténcia (Wille zur Macht). Deleuze tende a
atribuir um carater ndo-metafisico ao pensamento
nietzscheano. Evitando seja uma separacao nitida
entre as nocoes de forga e de vontade a poténcia,
seja a assimilacao de ambas, advoga que a primei-

7 Gilles Deleuze (1925-1995), fil6sofo francés, vinculado aos denominados movimentos pds-estruturalistas, categorizacoes que o

préprio Deleuze questionava pelo que trazem, ainda, da visao e luta pelo idéntico. Suas teorias acerca da diferenca e da singu-
laridade nos desafiam a pensar em temas como rizoma, ontologia da experiéncia, a teoria do que fazemos, a virtualidade e a
atualidade. Deleuze, assim como Foucault, foi um dos estudiosos de Kant, mas tem em Bergson, Nietzsche e Espinosa podero-
sas intersecoes. Professor da Universidade de Paris VIII, Vincennes, Deleuze atualizou idéias como as de devir, acontecimentos,
singularidades, enfim, conceitos que nos impelem a transformar a nés mesmos, incitando-nos a produzir espacos de criagao e
de producao de acontecimentos-outros. (Nota da IHU On-Line)

8 Martin Heidegger (1889-1976) fil6sofo alemao, estudou com Husserl (método fenomenoldgico) e Ricket (filosofia da Grécia
Antiga). Entre 1910 e 1914, entra em contato com a obra de Nietzsche, Kierkegaard e Dostoiévski. Demonstra interesse por He-
gel e Schelling, como também por poemas de Rilke e Trakl e as obras de Wilhelm Dilthey. Estas leituras levarao Heidegger a co-
locar em questéo toda a orientagao metafisica do pensamento ocidental. Através de sua obra Ser e Tempo, Heidegger aborda
a questao do Ser através do método fenomenolégico, fazendo da reflexao acerca do Ser seu ponto de partida. Este autor apon-
ta o fato de que, através do préprio homem, é que se da o caminho para se conhecer o Ser. O homem em sua solidao interro-
ga-se sobre si mesmo, colocando-se em questao e refletindo sobre ele mesmo, e neste momento o Ser da-se a conhecer. O ob-
jetivo da reflexao filoséfica encontra-se no fato de que o filésofo, partindo da existéncia humana (Dasein — ser-ai), procura des-
vendar o ser em si mesmo. Obras publicadas: A doutrina das categorias e das significacées de Duns Scott; Que é me-
tafisica?; Kant e o problema da metafisica; Sobre a esséncia do fundamento; Holderlin e a esséncia da poesia;
Sobre a esséncia da verdade; A doutrina platénica da verdade; Sobre o humanismo; O caminho do campo: in-
troducdo a metafisica; Que significa pensar?; Sobre a experiéncia do pensar; Cursos e conferéncias; Que é isto
- a Filosofia?; Sobre a questao do Ser; Identidade e diferenca; O principio do fundamento; Sendas perdidas; Se-
renidade; Pelos caminhos da linguagem; Nietzsche; A questdo da coisa; A tese de Kant sobre o Ser; A questdo
do pensar; Herdclito. (Nota da IHU On-Line)

Wolfgang Miiller-Lauter, um dos mais importantes intelectuais alemaes da atualidade, vem desenvolvendo fecundo trabalho
acerca dos problemas filoséficos do homem contemporaneo. Em 1971, publicou Nietzsche - sua filosofia dos contrdri-
os e os contrdrios de sua filosofia. Em 1972, funda os Nietzsche Studien, que visa a constituir um férum internacional de
debates a respeito das questdes suscitadas pela filosofia nietzschiana. Desde entao, é um dos editores responsaveis por essa
publicacdo anual, que, por sua qualidade, conquistou um lugar impar na cena filoséfica mundial. A partir de 1986, com a
morte de Mazzino Montinari, passa a dirigir e coordenar os trabalhos editoriais dos fragmentos péstumos e da correspondén-
cia de Nietzsche. (Nota da IHU On-Line)
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ra significa aquilo que pode e a segunda aquilo
que quer no processo de efetivacao do mundo. E
este direcionamento dado pelo querer que consti-
tui o complemento, o aspecto interno do conceito
de forca. Tanto a quantidade quanto a qualidade
das forgas em relagao sao determinadas por esse
querer interno. Ele é, como elemento diferencial e
genético, o principio que conduz a sintese das for-
cas. Estas, por sua vez, sao colocadas efetivamen-
te em relagao por obra do acaso. Ao se relaciona-
rem, as forgas se diferenciam quantitativamente
segundo critérios de dominagao ou de subordina-
cao, diferenciando-se ainda qualitativamente em
conformidade aos critérios de acao e de reagao.
Para proceder a tais distingdes qualitativas no am-
bito das forcas, a prépria vontade a poténcia deve
operar em consonancia a duas diretrizes qualitati-
vas: afirmacao e negacgao. Descobrir e intervir nes-
sas duas segmentacoes qualitativas, das forcas e
da vontade a poténcia, requer o exercicio sofisti-
cado de duas tarefas respectivas: a interpretacao
no que tange as primeiras, tendo por resultado o
diagnostico do sentido, e a avaliacao no atinente a
segunda, conduzindo a ponderagao dos valores.
Em toda emergéncia de mundo coexistem forcas
ativas e reativas, bem como poténcias afirmativas
e negativas. Ha também, por conseguinte, duas
visadas em cada emergir instantaneo: uma corro-
bora o elemento diferencial de que deriva esse
emergir, a outra infirma tal diferenga e a converte
em contradicao. No lance seguinte, esta sequnda
visada logra separar as forgas ativas do que elas
podem e as poténcias afirmativas do que elas que-
rem. Estabelecem-se assim hierarquias diferencia-
das: aquela do dominante, ativo, afirmativo, que
vai até o limite de sua poténcia e de seu querer;
aquela do dominado, reativo, negativo, que nao
vai ao limite de sua poténcia e de seu querer, ten-
tando compensar tal lacuna mediante a contami-
nagao da tendéncia afirmativa. O intercambio des-
sas hierarquias, mais especificamente da primeira
a segunda, ocorre porque, além de determinar a
inter-relagdo das forcas, a vontade a poténcia
também é por elas determinada. A leitura de Hei-
degger da nocao de vontade a poténcia enquadra
o pensamento de Nietzsche como metafisico. Tal
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leitura estende-se por vérios textos especificos,
compreendendo momentos distintos do prolon-
gado itinerario cumprido pelo pensador aleméo.
Destacam-se aqui dois desses momentos, ambos
concernentes as licoes dadas durante 1936 e
1946, na Universidade de Freiburg e reunidas na
obra Nietzsche, entendendo-se que eles cobrem o
bésico da leitura heideggeriana sobre o tema. O
primeiro consta da exposicao sobre “A vontade a
poténcia enquanto arte”. Nesse escrito, Heidegger
entende que a vontade a poténcia designa o cara-
ter fundamental do ente como ente. Vontade a
poténcia é vontade a vontade, ou seja, é o querer
que quer a si préprio. A vontade, nesse sentido,
aporta a si, a cada vez, a diregao de seu querer e
tal diregao a convoca sempre a ir além de seu do-
minio particular, motivo pelo qual ela é vontade a
poténcia. A arte é a estrutura mais transparente e
mais conhecida da vontade a poténcia. Todo ente
s6 é, na medida em que cria artisticamente a si
proéprio. O estado estético fundamental é a em-
briaguez, estado em que a forga se intensifica ao
maximo. Na embriaguez, cria-se, de modo pleno,
a forma, ou seja, disponibiliza-se, de modo emi-
nente, a abertura na qual os entes podem se apre-
sentar. Ao integrar embriaguez e beleza sob a con-
ducao da lei e da medida, o grande estilo perfaz o
supremo sentimento de poténcia. O segundo tex-
to tem por titulo “A metafisica de Nietzsche”, con-
siderando-se metafisica como “a verdade do ente
enquanto tal em sua totalidade”. A vontade a
poténcia é considerada como a essentia do ente.
Nietzsche pensa a vontade a poténcia psicologica-
mente, mas nao segundo os moldes da psicologia
tradicional. Em que sentido entdo? Naquele dos
valores, ou seja, das perspectivas a partir das quais
os complexos de poténcia exercitam o célculo, o
dominio e a superacdo. Sendo assim, pode-se di-
zer que a vontade a poténcia é o subjectum desse
exercicio valorativo, desvelando-se “enquanto a
subjetividade por exceléncia que pensa por valo-
res”. Subvertendo a prevaléncia da representacao
como principio incondicionado da subjetividade,
paradigma condutor da metafisica moderna, em
favor do querer como puro exercicio de supera-
¢ao, a vontade a poténcia se coloca como a “sub-
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jetividade incondicionada e, porque invertida, a
subjetividade enfim acabada, a qual em virtude
desse acabamento esgota a0 mesmo tempo a es-
séncia da incondicionalidade”. Minha abordagem
da obra de Nietzsche, no tocante ao enquadra-
mento metafisico, se aproxima daquela desenvol-
vida por Miiller-Lauter, em especial no ensaio “A
doutrina da vontade a poténcia” em Nietzsche. O
comentador alemao distingue as compreensdes
nietzscheanas e heideggerianas do que seja meta-
fisica: a primeira a concebe como toda dedugao
do condicionado a partir do incondicionado; a se-
gunda a entende como o questionar sobre o ente
como tal e em totalidade. Miiller-Lauter esforca-se
por mostrar que o pensamento nietzscheano en-
contra-se fora do ambito da primeira, mas se inse-
re nos dominios da segunda, apesar de que “atras
das fachadas que ele nao cessa de erigir, seu ques-
tionamento reiterado tem por conseqiiéncia a de-
sagregacao da metafisica”. As estratégias de leitu-
ra mobilizadas pelo comentador procuram apon-
tar que o emprego nietzscheano de uma termino-
logia no singular para referir-se ao tema (a vonta-
de a poténcia, o mundo etc.) nao autoriza a se
considerar que, mediante ela, o filésofo estivesse
afirmando unidades, identidades, universalidades,
estabilidades de qualquer nivel. Para o filésofo,
tais condensacbes existiriam apenas no registro
lingtiistico, como signos mnemonicos de organiza-
¢oes instaveis ordenadas em consonancia a jogos
de forcas sempre renovados. Ao multiplo indiscer-
nivel, é reservado sempre o primeiro plano. Por-
tanto, as unidades organizadas nao sao, apenas
significam; a rigor, elas s6 desfrutam de qualida-
des relacionais, nao de quantidades substancia-
is. Isso nos permite dizer que a preocupacao de
Nietzsche, ao longo de toda a sua obra, é semanti-
ca, e nao metafisica.

IHU On-Line - O preceito socratico “conhe-
ce-te a ti mesmo” ainda é paradigmatico. To-
davia, Nietzsche o negava. A partir desse
exemplo conhecido, como o senhor definiria,
em tracos largos, o pensamento do filésofo?

Alberto Onate — Ao invés do preceito socratico,
Nietzsche adota o preceito de Pindaro: torna-te
quem és (génoi hoios essi). Tal opcao nietzschea-
na é decorrente da critica a nogao de sujeito de
que tratei na primeira pergunta. Se ndo ha mais
propriamente um sujeito, inviabiliza-se qualquer
projeto de uma translucidez reflexiva. Como ex-
pressa o filésofo num de seus textos: “Nao sou eu
que penso 0s pensamentos, sA0 0s pensamentos
que me pensam”. E os pensamentos ja sao produ-
tos dos jogos instintivos, cuja caracteristica é a flui-
dez, a indeterminagao completa. A tarefa magna
do humano, para dignificar sua humanidade, nao
é se autoconhecer, mas tornar-se o que se é. Um
dos ultimos escritos de Nietzsche, Ecce homo!0,
tem por subtitulo “como alguém se torna o que é”.
Cumprir essa tarefa demanda uma transmutacao:
o humano deve converter-se em ultra-humano
(Ubermensch). Envolver-se na exploracao dos li-
mites que o constituem e simultaneamente espe-
rar pelo evento de sua superacao: eis a condigcao
tréagica do grande homem. Misto de decisao e de
entrega, conciliadas pelo vigor da travessia que in-
tegra na justa medida engajamento e desprendi-
mento. Condigéao expressa pela figura do funam-
bulo que arrisca sua vida na ténue corda, mere-
cendo por isso 0 amparo e o reconhecimento de
Zaratustra. Além de expor-se ao perigo na dificil
trajetéria, o equilibrista deve resistir a importuna-
¢ao dos demais exemplares humanos que nao se
encontram a altura de sua tarefa. Se ele sucumbe
aos obstaculos e torna-se um peso morto nas
maos do profeta, é porque ainda nao se tornara
mestre nas sendas do humano. A peregrinacao de
Zaratustra lhe outorga justamente tal maestria,
permitindo-lhe equilibrar-se no fio abismal. Ele
conquista, assim, uma disponibilidade impar a ir-
rupcao de sua ultrapassagem, conferindo dignida-
de ao declinio inexoravel. Preparar-se para a ca-
tastrofe: eis o sentido do percurso zaratustriano,
cujo ponto culminante se da mediante o signo do
ledo ridente e do bando de pombas, que sao sim-
bolos eloqtientes da hybris que enceta sua preva-
léncia. Sob os auspicios soberanos da desmedida,

10 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce homo: como alguém se torna o que é. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1995. (Nota da IHU On-Line).
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Zaratustra submete-se, com a chegada de seus no-
vos animais, ao riso e ao voo supremos. A serpen-
te e a 4guia, o animal mais esperto e o mais altivo,
esgotam seus périplos condutores em favor do im-
pério transbordante da alegria e da inocéncia. O
riso do ledo, como aquele do pastor que trinca a
cabeca da serpente, nao constitui mera tonalidade
afetiva desencadeada por qualquer evento comi-
co. O risivel, no caso, nao é passivel de objetifica-
cao; da mesma forma, o ato de rir ndo é uma pro-
priedade entre outras de um suposto sujeito ale-
gre. Como ja ocorrera na denominacao inovado-
ra gaia ciéncia, o que o autor pretende indicar
com a adjetivagao sui generis é a vigéncia de outra
atitude radical perante a existéncia e o mundo, ati-
tude na qual todas as dicotomias se desvanecem.
A alegria e o riso que a manifesta significam, en-
tao, muito mais do que estados efémeros, embora
renovaveis; eles instauram e mantém existéncia e
mundo enquanto tais. Alegre é a ténica do con-
junto do vir-a-ser, e aquele que se aproxima da
superacao humana deve integrar-se a esse tom
oniabrangente. Mesmo os estados tristes sao sub-
sumidos no vigor da justificacéo intrinseca de cada
instante. Isso s6 é possivel porque a marca da fini-
tude humana deixa de ser um peso, transmutan-
do-se em perspectiva na qual o jogo semantico se
perfaz continuamente. O finito cria soberanamen-
te desde si a infinidade e assim alcanga o méximo
de jubilo, sua plena insercao no concerto munda-
no. Liberdade e necessidade conciliam-se na ino-
céncia. O inocente é aquele que se encontra dis-
posto além de bem e de mal, ndo aquém destes,
exatamente por compreender as falacias inscritas
tanto na concepgao da onipoténcia volitiva quan-
to naquela da aridez automata. Se a primeira en-
contra seus alicerces numa sobrevalorizacao da
subjetividade, a segunda sustenta-se numa supe-
restimacao da objetividade. Tanto uma quanto a

outra se tornam, apds a intervencao nietzscheana,
discurso vazio cujo circuito de persuasao e de vi-
géncia encontra, enfim, seu estagio derradeiro,
sua encruzilhada de esgotamento irreversivel.

IHU On-Line - Muitas das principais idéias
de Nietzsche foram expressas por meio de
aforismos. Essa caracteristica da obra nao
a limita pela imprecisao?

Alberto Onate — Sem divida, a escrita nietzsche-
ana privilegia o aforismo como modelo estilistico.
Tal escolha, porém, nao é fortuita. Em Nietzsche,
contetdo e forma do discurso filoséfico sao indis-
sociaveis. Acusar o estilo aforismatico nietzschea-
no de “impreciso” significa desconhecer o alcance
de sua empreitada filoséfica. Um discurso “preci-
so”, sistematico, deriva da assuncao do esquema
dicotébmico sujeito-objeto, justamente do qual o
pensador aleméao pretende se desvencilhar. Isso
nao significa, porém, que ele abra mao da coerén-
cia na exposicao de suas idéias. A mesma avalia-
cao que Nietzsche faz do estilo de Horéacio em sua
obra Crepusculo dos idolos!!, se aplica a compre-
ensao do alcance dos aforismos nietzscheanos:
“Esse mosaico de palavras, em que cada uma de-
las, como sonoridade, como lugar, como concei-
to, derrama sua forca a direita e a esquerda e so-
bre o conjunto, esse minimum na extensao e no
nuimero de signos, esse maximum alcancado as-
sim na energia dos signos”.

IHU On-Line - Qual é a situacao dos estu-
dos sobre Nietzsche no Brasil? Sua obra re-
cebe a atencao merecida?

Alberto Onate — Sobretudo na ultima década, os
estudos sobre Nietzsche, no Brasil, tiveram um
grande desenvolvimento, tanto quantitativo quan-
to qualitativo. Estudiosos competentes, entre os
quais pode-se ressaltar Scarlett Marton2, Oswaldo

11 NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos, ou como filosofar com o martelo. Rio de Janeiro: Relume Dumara,

2000. (Nota da IHU On-Line).

12 Conferir entrevista com Scarlett Marton nesta edicéo. (Nota da IHU On-Line)
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Giacéia Junior!3, Roberto Machado!4, Gilvan Fo- Sao Paulo, sob a coordenacéo da professora Scar-
gell®, Benedito Nunes!®, contribuem decisivamen- lett Marton. Com a periodicidade de dois nimeros
te para este cenario favoravel. Merece destaque a a cada ano, os Cadernos Nietzsche constituem um
publicacao Cadernos Nietzsche, ligada ao Grupo férum privilegiado de debates em torno das multi-
de Estudos Nietzsche (GEN), que atua junto ao plas questdes colocadas acerca e a partir da obra
Departamento de Filosofia da Universidade de nietzscheana.

13 Oswaldo Giacéia Junior, professor na Unicamp, é autor do Cadernos IHU Idéias n.° 20, intitulado Sobre técnica e humanis-
mo. Esse artigo é decorrente da apresentacao realizada pelo professor no evento IHU Idéias, de 24 de junho de 2004, que teve
como tema Limites éticos da pesquisa cientifica: reflexées a propésito da genética. Oswaldo Giacdia Junior também foi o res-
ponséavel pela palestra Foucault e a arqueologia da sociedade contempordnea, durante o Ciclo de Estudos sobre Michel Fouca-
ult, no dia 24 de junho de 2004. (Nota da IHU On-Line).

14 Roberto Cabral Machado esteve na Unisinos no dia 1° de abril de 2004, fazendo a abertura do Ciclo de Estudos sobre Michel Fou-
cault, evento promovido pelo IHU. O tema conduzido por ele foi Foucault, a filosofia e a literatura. (Nota da IHU On-Line).

15 Gilvan Luiz Fogel é doutor em Filosofia pela Universidade Heidelberg, da Alemanha. Atualmente, é professor no Instituto de Fi-
losofia e Ciéncias Sociais da UFRJ. Autor de Conhecer é criar: Um ensaio a partir de F. Nietzsche. Sao Paulo: Unijui,
2003 e Da solidao perfeita — Escritos de Filosofia. Petrépolis: Vozes, 1998. (Nota da IHU On-Line).

16 Benedito Nunes é autor de estudos sobre Mario Faustino e Clarice Lispector e de uma vasta obra. Estudioso dos pensadores
alemaes, sobretudo de Kant, Heidegger e Nietzsche, suas andlises procuram transitar nas fronteiras entre o devaneio criador e a
anélise conceitual. E nesse sentido que a recepgao de Benedito Nunes propoe uma dimenséo lirica-existencial-critica, inica no
ensaismo brasileiro. Discute a tradigao classica em que a literatura e a filosofia estao interligadas, ora de maneira litigiosa, ora
passivamente. Mostra a inseparabilidade dos principios metafisicos com os poéticos e explica como é legitimado o didlogo.O fi-
16sofo, critico e escritor foi um dos fundadores da Faculdade de Filosofia do Para. Autor de O mundo de Clarice Lispector.
S&0 Paulo: Atica, 1966; Oswald canibal. Sao Paulo: Perspectiva, 1979; e Crivo de papel. Sao Paulo: Atica,1999. (Nota da
IHU On-Line).
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Uma revolucao na forma de pensar

Entrevista com Véania Dutra de Azeredo

Vania Dutra de Azeredo é professora do
Departamento de Filosofia e Psicologia da Uni-
versidade Regional do Noroeste do Estado do
Rio Grande do Sul (Unijui). Egraduada e mestre
em Filosofia pela PUCRS e doutora em Filosofia
pela USP. Sua dissertacao intitula-se Elementos
para uma hermenéutica do pensamento moral
de Nietzsche e sua tese tem o titulo Da dissolu-
¢ao da metafisica a ética do Amor Fati. Atual-
mente, a professora desenvolve o projeto de
pesquisa Nietzsche e a aurora de uma nova ética.
Vania Dutra é autora de, entre outros, Conside-
racoes sobre a questao da moral em Nietzs-
che. ljui: Unijui, 1995 e Nietzsche e a dissolu-
cdo da moral. ljui: Unijui, 2003. Entre outras
obras, também organizou Encontros Nietzs-
che. ljui: Unijui, 2003; e Introducdo a légica.
ljui: Unijui, 2004.

Na opinido da professora Vania Dutra de Aze-
redo, Nietzsche “revolucionou a forma de pensar
no ocidente. A introducdo dos conceitos de senti-
do e de valor inauguram uma nova forma de abor-
dagem, a filosofia passa a ser, como afirma Deleuze,
uma sintomatologia, uma semiologia”. Ela conce-
deu entrevista por e-mail a IHU On-Line, em 13

de dezembro de 2004.

IHU On-Line - As interpretacées da obra
de Nietzsche sao variadas. Ele é definido
por uns como metafisico e por outros como
racionalista, por exemplo. Qual é o seu
Nietzsche?

Vania Dutra de Azeredo — Nosso ponto de par-
tida é a compreensao inicial da vontade de po-
téncia como interpretacdo que se apresenta
como ambito de sentidos em Nietzsche. E a von-
tade entendida como multiplicidade de impulsos
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em luta permanente que introduz interpretacoes,
mas a propria introducao da vontade de poténcia
¢ uma interpretacao possivel dos existentes, que
se coaduna e abrange as demais interpretacoes
que lhes foram conferidas ao entender que nao
hé outro ambito que nao o da interpretagéo. E
por isso que apresentamos a vontade de poténcia
como interpretar, como intérprete e como signifi-
cacao que se faz. Ao fazé-lo, recusamos inserir
Nietzsche entre os fil6sofos metafisicos por enten-
der que ele realiza um deslocamento conceptual
da explicacao para a interpretacao. Nao se trata
mais de uma pergunta acerca do ente em totali-
dade, como afirma Heidegger, sobre sua filoso-
fia, mas da criagdo de seus possiveis sentidos.
Tampouco da reducao da filosofia de Nietzsche a
uma técnica de interpretacdo, como entende
Foucault, pois reconhecemos que Nietzsche in-
troduz um aparato conceptual pelo qual interpre-
ta o mundo. E isso que Nietzsche afirma, quando
denuncia a crenca exacerbada de um filésofo no
conceito contra o afirmar de sua constante cria-
cao. Entendendo a Filosofia como uma espécie
de fabrica de conceitos que expressam interpre-
tacoes, Nietzsche, em nossa 6tica, distancia-se da
metafisica e inaugura uma outra forma de abor-
dagem do ser como vir-a-ser, desde o sentido e o
valor, como interpretacao. O mundo que tem va-
lor é o mundo da interpretacdo, porque se esta
no mundo da interpretacdo. Os conceitos nao di-
zem algo acerca da realidade — essa questao nem
sequer se coloca —, mas exprimem perspectivas
introduzidas, manifestas nos conceitos criados. A
metafisica, entendida como pergunta pelo exis-
tente em sua totalidade, ndo se coaduna com a
afirmacdo irrestrita das interpretacoes postas no
curso do tempo.
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IHU On-Line - A partir de Nietzsche, a Filo-
sofia contemporanea teria recomecado a
pensar. Esta abordagem nietzscheanista ain-
da é valida?

Vania Dutra de Azeredo - Efetivamente, Ni-
etzsche revolucionou a forma de pensar no Oci-
dente. A introducao dos conceitos de sentido e de
valor inauguram uma nova forma de abordagem.
A Filosofia passa a ser, como afirma Deleuze, uma
sintomatologia, uma semiologia. Trata-se da subs-
tituicdo da dualidade metafisica da esséncia/apa-
réncia, causa/efeito pela correlacao entre sentido
e valor. Reconhecemos que essas nocoes abalam
as crencas metafisicas, solapam os fundamentos
das construgoes argumentativas da tradicéo ao re-
tirarem o predicativo do fenémeno e conduzi-lo a
interpretacao. “Nao existem fenémenos morais,
mas somente uma interpretacado moral dos fené-
menos” (JGB/BM, Méximas e interlidios). Dai ser
necesséario determinar "quem” interpreta, quem
avalia, o que quer aquele que interpreta, o que
quer aquele que avalia. O querer é o avaliar, de-
terminando, assim, aquele que avalia, ou seja,
quem avalia. Inaugura-se com isso um outro modo
de proceder filoséfico, uma outra dimensao da Fi-
losofia como anélise sintomatoldgica, tipoldgica e
genealdgica. Por outro lado, se h4 um modo pe-
culiar do filosofar nietzscheano, circunscrito na
triade proposta para o filésofo do futuro, ha igual-
mente uma peculiaridade no que respeita ao trata-
mento desse pensador. Nietzsche recusa manifes-
tamente o aparato conceitual da tradicao e, com
isso, exige um outro modo de relacdo com o con-
junto de seus textos. Ao aniquilar os referenciais
semanticos subjacentes a quase totalidade dos
discursos filoséficos, exige que se redimensione a
andlise, a compreensao, a expressao, enfim, os
modos convencionais de tratamento de um texto.
Com isso, surge, de um lado, uma dificuldade na
exposicao conceitual de seu pensamento e, de ou-
tro, principalmente pela recusa de predicacao ao
fendbmeno, surge uma outra espécie de leitor, ago-
ra, entdo, implicado na leitura como intérprete e
avaliador. De fato, essas novas formas de compre-
ender a Filosofia e o texto filoséfico permanecem
atuais e validas para se pensar Nietzsche na Con-
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temporaneidade e a Contemporaneidade pelo apa-
rato conceptual nietzscheano.

IHU On-Line - Qual é o legado de Nietzsche
para a pés-modernidade?

Vania Dutra de Azeredo - E preciso ter presen-
te, com relacao as intencoes de Nietzsche, que ele
nunca pretendeu arregimentar seguidores ou mes-
mo tornar-se redentor de uma possivel Agora ex-
temporanea. A sua filosofia, de certo modo cir-
cunscrita na dentincia das dicotomias subjacentes
ao absoluto, implica um redimensionamento dos
contetidos semaénticos da tradicao, mas néo re-
quer sua inscricao como defensor de um outro
contetido semantico. Isso fica patente em muitos
de seus textos, inclusive na sua autobiografia, es-
crita com o intuito de prevenir usos arbitrarios de
seu discurso. Em Ecce homo, afirma: “‘Melhorar
os homens’, eis a ultima coisa que eu prometeria.
Nao sou eu quem levantaria jamais um novo ido-
lo. (...) Derrubar idolos (e por idolos entendo todo
o ‘ideal’) esta é primeiramente minha tarefa” (EH/EH
Prefacio). Ha de se observar nessa passagem uma
recusa terminante de construcao de um novo ide-
al, pois nao se trata de substituir o contetdo se-
mantico da tradigdo por outro, mas de fazer pas-
sar pela destruicao de ideais a propria recusa pe-
remptéria de uma intencao possivel de vir a eri-
gi-los. E isso torna no minimo problemaético tanto
direcionar a sua critica a uma dada filosofia, quan-
to fazer dela um método de desconstrucao de es-
truturas sociais — seja qual for o predicativo da es-
trutura — a disposicao dos oprimidos ou de massas
revolucionérias. Nao se quer aqui excluir o ataque
direto de Nietzsche a alguns fil6sofos ou mesmo a
vigéncia de organizacoes instituidas (Estado, Igre-
ja etc.) como mantenedores da decadéncia. Até
porque Nietzsche explicita sua critica direta tanto
aqueles que denominou de livres-pensadores, tra-
balhadores filoséficos, quanto a propagacao da
incondicionalidade da obediéncia que tem como
produto o homem domesticado. O que se quer
entdo assinalar é o fato de a critica nietzscheana
dirigir-se ao ideal subjacente a filosofia da tradi-
¢ao, assim como as organizacOes instituidas, ma-
nifestamente expresso em seu contetiido semanti-
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co. “A mentira do ideal foi até agora o anatema
lancado sobre a realidade, e, assim, a humanida-
de mesma tornou-se mendaz e falsa até em seus
instintos mais profundos” (EH/EH Prefacio § 2).
Esse é, a nosso ver, o legado de Nietzsche, pois,
ao aniquilar o sistema semantico da tradicao,
passou a situar as questdes filosdficas no &mbito
da interpretacdo, possibilitando redimensionar a
compreensao dos existentes, do conhecimento e
do agir.

IHU On-Line - O esforco de Nietzsche para
questionar o valor dos valores pode ter con-
tribuido para a relativizacao dos valores
morais na contemporaneidade?

Vania Dutra de Azeredo — Nao. Nietzsche in-
troduziu na Filosofia os conceitos de sentido e de
valor e, ao fazé-lo, permitiu que se compreendes-
se o mundo sob uma nova perspectiva. A visao de
homem modificou-se, ja que se deixou de procu-
rar por uma natureza humana universal e pas-
sou-se a compreender o humano sob uma condi-
cao, nesse caso, como avaliador. Suas producoes
sao valores e os préprios valores apresentam duplo
aspecto: precedem avaliacoes e procedem de ava-
liagdes. Ha de se considerar que Nietzsche realizou
a critica a moral, manifestamente, a postulacao de
um elemento indiferente no que concerne aos va-
lores. Segundo ele, os estudiosos da moral que o
antecederam sempre oscilaram, no tratamento
dos valores, entre aquilo que valeria em si e aquilo
que valeria para todos. A posi¢ao nietzscheana en-
tende o elemento critico como criador e, por isso,
requer as condigcoes de criacao dos valores como
algo que possibilite o préprio estabelecimento do
valor deles. Dai a posicao indiferente que se efeti-
varia na manutencao do dado ser objeto de critica
e, porque nao dizer, ideal a ser destruido pelo
“martelo”, ja que a critica, enquanto referida ao va-
lor dos valores, configura a “filosofia a marteladas”,
destruidora de idéias e ideais. Se a pergunta pelo
valor dos valores remete as suas condicoes de cria-
cao e, por conseguinte, ao elemento diferencial de
onde derivam os valores, a critica, necessariamen-
te, aniquila tanto aquilo que vale em si quanto

aquilo que vale para todos, pois o elemento dife-
rencial ndo pode referendar o em si, ou mesmo o
para todos, embora possa demonstrar a imperti-
néncia de tais andlises e, com isso, recusar a conti-
nuidade dessas avaliagoes. A recusa da posicao
indiferente continua presente na perspectiva ni-
etzscheana, ainda que o olhar do ressentimento
permanega cultuando os valores em curso.

IHU On-Line - A senhora sugeriria aos diri-
gentes do Pais a leitura de Nietzsche?
Vania Dutra de Azeredo — Recomendaria a lei-
tura de Nietzsche para todo e qualquer dirigente,
notadamente os internacionais, especialmente para
que eles entendam, com base no autor, a diferen-
ca entre poder como condigéo e poder como re-
presentacao. No primeiro caso, trata-se do estatu-
to do forte/nobre que se sabe forte devido a sua
constituicao fisioldgica. Ele é expressao da satde
e vigor em exercicio, ja que sua forga nao o movi-
menta, mas é o mover-se e 0 exercer-se em atos,
gestos e obras. Por isso, ele é simultaneamente ar-
tista e legislador. Ao mesmo tempo que molda as
forcas, da sua forca se estabelece a hierarquia dos
valores sem necessitar inverter o que esta posto,
ou simplesmente cultuar valores em curso. Por ser
artista, seu exercer é um constante criar. No se-
gundo, trata-se da prerrogativa do escravo que,
incapaz de agir, precisa negar o outro para poder
se afirmar e, efetivamente, obter uma aparente
afirmagao de si. Ele percebe o diferente como mal.
Em vista disso, precisa aniquilar o adversério, ne-
gando o outro e mostrando-se detentor do poder.
Nesse caso, o poder é apenas uma representagao
do poder enquanto constitui o desejo e expressao
do fraco/escravo, e nao a manifestacdo de uma
condicao de poder que caracteriza, em Nietzsche,
o nobre. Essa diferenca de tipos nos permite ler
determinados imperialismos sob 6éticas diferentes
e ver em alguns tipos de “forca” a manifestacao
iniludivel da fraqueza. Quanto ao livro, sugerimos
Para a genealogia da morall”.

IHU On-Line - A senhora gostaria de acrescen-
tar outros comentarios ao tema em questao?

17 NIETZSCHE, Friedrich. Para a genealogia da moral. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983. (Nota da IHU On-Line)
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Vania Dutra de Azeredo - Gostariamos de
acrescentar que, se ha um certo consenso quanto
ao reconhecimento de que a vertente iconoclasta
perpassa a abordagem de Nietzsche acerca do
agir, existem poucas consideracoes referentes a
sua positividade no sentido da tentativa de elabo-
racao de uma nova perspectiva ética. Mascarado,
via de regra, por sua investigacdo corrosiva, esse
tema tem um tratamento reduzido no pensamento
do filésofo. Sdo poucos os autores que se detive-
ram em investigar essa questao como cerne de sua
filosofia positiva. Ainda assim, consideramos ser

esse 0 motivo condutor tanto de sua critica vee-
mente a moralidade quanto da introducéao de seus
novos conceitos. Em sua filosofia, mormente a
que se inicia com Assim falava Zaratustra, aparece
a construcao de uma ética apresentada por nos
com ética do amor fati'®. Os temas que constituem
a vertente positiva do seu pensamento — vontade
de poténcia, eterno retorno e além-do-homem —
inter-relacionam-se a partir da perspectiva dessa
ética que requer como condicionante de sua com-
preensao a superacao da metafisica.

18 O amor fati é amor ao necessério, ao que se quis e se querera porque se quis durante toda eternidade. Ha uma citagao de Ni-
etzsche que ¢ elucidativa: “Minha férmula para a grandeza no homem é amor fati: nédo querer nada de outro modo, nem para
adiante nem para tras, nem em toda eternidade. Nao meramente suportar o necesséario e menos ainda dissimulé-lo - todo idea-
lismo é mendacidade diante do necessério — mas ama-lo...” (Ecce homo, § 10). (Nota da entrevistada)
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A recepcao de Nietzsche no Peru

Entrevista com Kathia Hanza

Kathia Hanza é professora na Universidade
Catélica do Peru. Graduou-se em Filosofia em seu
pais e realizou estudos de pos-graduacdo sobre Ni-
etzsche em Tuibingen e em Frankfurt, na Alemanha.

A entrevista que segue foi realizada em
25/08/2005, no Departamento de Filosofia da Uni-
versidade de Sao Paulo (USP), pelos filésofos André
Itaparica, Luis Rubira e Vdnia Azeredo, ligados ao
Grupo de Estudos Nietzsche (GEN), coordenado
por Scarlet Marton, titular de Histéria da Filosofia
Contempordnea na USP. Transcrita por Rubira e
enviada por ele a redacdo da IHU On-Line, a en-
trevista pode ser obtida na integra mediante solici-
tacdo por e-mail ao GEN, gen@edu.usp.br.. A in-
troducdo é de Rubira, e os subtitulos sGo nossos.

Quando os conquistadores espanhéis encon-
traram os amerindios na regido onde o Império
Inca tinha suas raizes perguntaram que lugar era
aquele. — “Belu”, disseram os nativos, ou seja,
“ndo entendo”. Como os espanhdis insistiam em
perguntar o nome do lugar em espanhol, e os
amerindios persistiam em responder que ndo esta-
vam entendendo a pergunta (“Belu”), os conquis-
tadores acabaram por interpretar que o lugar se
chamava Belu ou Peru. Foi a histéria de um gran-
de desentendimento inicial que, como sabemos,
levou ndo ao respeito pela alteridade indigena, a
um verdadeiro entendimento sobre o que os indi-
0S expressavam e pensavam, mas a uma imposi-
¢do da légica ocidental e ao massacre de uma das
maiores civilizacbes da América pré-colombina.

A questdo de nao ter ouvidos para entender o
outro também vitimou o filésofo aleméo Frie-
drich Nietzsche. Inumeros foram aqueles que, ao
invés de realmente tentar entender o pensamento
de Nietzsche, ajustaram-no a seus proprios inte-
resses. Muitos cometeram abusos em seu nome,
até que surgissem trabalhos de félego como os de
Jaspers, Loéwith, Heidegger, Deleuze, Foucault,
Miiller-Lauter e outros tantos intérpretes e comen-
tadores — os quais, de um modo ou de outro, real-
mente tomaram Nietzsche a sério. Na América do
Sul, Nietzsche tem sido cada vez mais investiga-
do, e cresce o cuidado em realmente buscar en-
tender seu pensamento filosdfico. Entre os inves-
tigadores atuais do pensamento de Nietzsche,
destaca-se no Peru Kathia Hanza. Por ocasido
do coléquio Pensar contra Nietzsche, o GEN —
Grupo de Estudos Nietzsche!® — entrevistou Kathia
Hanza para saber acerca da recepcdo da obra e da
filosofia de Nietzsche em seu pais. Entre aqueles
que ld receberam a influéncia de Nietzsche estd o
grande ensaista Jose Carlos Mariategui — autor de
Siete ensayos de interpretacion de la Reali-
dad Peruana. Confira, abaixo, os principais tre-
chos da entrevista:

GEN - Gostariamos que a senhora apresen-
tasse um histérico de como se deu a recep-
cao de Nietzsche no Peru, e em que estagio
atualmente esta a pesquisa, ou seja, se ha
muitos pesquisadores. Com isso teremos,

19 GEN: Grupo de Estudos Nietzsche. Esta em atividade ha dez anos. Foi fundado em 1996 pela Prof.? Dr.? Scarlett Marton, do de-
partamento de filosofia da USP. O GEN ja organizou dezenove Encontros Nietzsche em todo o territério nacional e publica, se-
mestralmente, os Cadernos Nietzsche (considerado pela CAPES um dos cinco melhores periédicos de filosofia do Brasil), bem
como a colecao Sendas & Veredas. Mantendo didlogo intenso com pesquisadores estrangeiros e privilegiando, nos tltimos
anos, uma discussao em torno do pensamento de Nietzsche com pesquisadores da América do Sul, o GEN tem como praxe re-
ceber os investigadores e debater sua producgéo. Além disso, nos Encontros, busca entender como Nietzsche foi recebido em

cada pais. (Nota de Luis Rubira)
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de certa forma, uma idéia de como é o meio
universitario no Peru. Afinal, nao temos mui-
ta idéia, pois as realidades de cada pais sao
bastante diferentes.

Kathia Hanza — Bom, um pouco de histéria: as
primeiras referéncias a Nietzsche, até onde eu sei,
sao referéncias literarias, como é o caso de um au-
tor anarquista que se chama Gonzéales Prada? e
que viveu, inclusive, em fins do século XIX. Este
aspecto, acerca do anarquismo, estudei pouco.
Na realidade, s6 tomei conhecimento dele porque
tratei de olhar a recepcao filoséfica. Nao somente
Gonzéles Prada estava no comeco, mas também
estava, por exemplo, um poeta que se chama
Martin Nadan, um bom poeta que estudou em um
colégio alemao, ou seja, as primeiras referéncias a
Nietzsche, até onde eu sei, sdo de literatos.

No entanto, existe uma primeira recepgao
mais simbdlica que é o estudo de um ensaista, um
pensador peruano. Nao exatamente um filésofo,
mas um intelectual, um intelectual orgénico cha-
mado Jose Carlos Mariategui?! — o qual é um dos
pensadores mais originais do Peru. Seu livro mais
importante chama-se Siete ensayos de interpreta-
cién de la Realidad Peruana?2. E um livro de 1898,
onde ele trata do problema do indio, do problema
da terra. Realmente é um livro que nos deixa ab-
sortos pela riqueza e profundidade do pensa-
mento de Mariategui. Talvez ele seja, dentre os
intelectuais peruanos, de longe o melhor. Seu
problema foi que morreu muito jovem. Talvez
com 40 anos. Nés temos muito apreco por ele,
por sua originalidade, e este livro comega com
uma epigrafe de Nietzsche. Ele conheceu o pen-
samento de Nietzsche porque havia viajado, pas-
sando pela Itdlia e pela Alemanha, e regressado
ao Peru, ou seja, era um intelectual com muito

conhecimento da realidade européia. E o que ele
queria era construir o socialismo peruano. Entao
chama a atengé@o que um autor socialista torne sua
uma epigrafe de Nietzsche, a qual estd em Aurora
e que diz algo como: “ler livros cujos autores nao
quiseram fazer um livro, mas cujos pensamentos
se hajam convertido num livro”23. Esta idéia im-
porta muito para Mariategui, importa a idéia de
simplesmente apresentar ensaios. E Mariategui é
muito critico da vertente académica. Quer fazer o
socialismo no Peru, mas um socialismo um pouco
levado por uma intuicao intelectual forte e ndo um
trabalho de rigor académico - isso para ele ndao im-
porta. Importa captar a realidade peruana e pro-
por algo original e substantivo. Essa leitura de Ma-
riategui de Nietzsche é talvez a leitura mais frutife-
ra. Nao é um estudo de Nietzsche, mas sim séao
motivos. Motivos de um pensador. O interessante
¢é que naquele momento para Mariategui se trata-
va era de colocar todo o sangue nas idéias. Por
isso, ele cita Nietzsche na introdugéo, mas depois
nao héa nenhum estudo. E mais um motivo.

Panorama quixotesco

Depois disso, se alguém olha para a recep-
cao de Nietzsche no Peru, ndo existe quase mais
ninguém. Talvez dois livros, nada mais. Um é o li-
vro de um estudioso que se chama Jose Russo
Delgado?4. O livro é do ano de 1948 e intitula-se
Nietzsche: la moral y la vida®>. E um livro de leitu-
ra dificil e arbitraria, com pouco aparato critico. E
um desses livros que se 1é e diz: quanta arbitrarie-
dade nesta leitural Um tanto quanto vitalista —
sendo Jose Russo, na realidade, um professor de
filosofia antiga, ou seja, um académico sério. To-

20 José Manuel de los Reyes Gonzéles de Prada y Ulloa (1844-1918): escritor e filésofo peruano. (Nota da IHU On-Line)

21 José Carlos Mariategui La Chira (1894-1930): jornalista, literato, politico, pensador e ensaista peruano. E considerado um dos
grandes tedricos do marxismo na América Latina. Sua obra mais conhecida é Sete ensaios de interpretacdo da realidade
peruana. Sao Paulo: Alfa-Omega, 1975, convertida em consulta obrigatéria para os socialistas latino-americanos. (Nota da

IHU On-Line)

22 Sete ensaios de interpretacdo da realidade peruana. Sao Paulo: Alfa-Omega, 1975. (Nota da IHU On-Line)
23 Na verdade, trata-se do aforismo 121 de Humano, demasiado humano (vol.2): O andarilho e sua sombra: “Ja nao quero ler
a nenhum outro autor que quis fazer um livro, mas tao somente aqueles cujos pensamentos se converteram imprevistamente

em um livro”. (Nota de Luis Rubira)

24 Jose Russo Delgado (1917-1997): fil6sofo peruano, autor de Nietzsche: la moral y la vida. Lima: Ed. P.T.C.M., 1948. (Nota

da IHU On-Line)

25 Nietzsche: la moral y la vida. Lima: Ed. P.T.C.M., 1948. (Nota da IHU On-Line)
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davia, no livro sobre Nietzsche se vé, ali, a pouca
capacidade que pode ter um leitor de falar de for-
ma livre sobre um pensador como Nietzsche. E
isso serve como uma adverténcia. Pelo menos eu
o tomo assim.

Também ha outro livro do ano de 1978, de
Leopoldo Kiapo, intitulado Nietzsche: dominacién
v liberacién. Esse livro, em troca, é feito por um
psiquiatra que estudou filosofia. A parte que tem a
ver um pouco com a psiquiatria — Nietzsche como
pensador de um tipo de existéncia — é ruim. A pré-
pria contribuicdo de Kiapo a leitura de Nietzsche
também soa muito arbitraria: uma linguagem com-
plicada. E pergunta-se: em que isso nos ajuda?
Entretanto, o que é importante no livro é que
apresenta, de forma correta e geral a filosofia de
Nietzsche. Nao quando ele passa a falar em sua
prépria linguagem, e em seus préprios termos. Em

ele ja havia lido Bataille26, Deleuze??, Fink?8, Fou-
cault??, Heidegger®?, Jaspers®!, Klossowski®2, Lu-
kécs33, e ademais havia lido latino-americanos
como Estrada, ou seja, é um livro de interpreta-
cao. Eo primeiro livro no qual se vé alguém que
estudou, que maneja a literatura da época. E um
livro breve, que interpreta bem, no qual os textos
foram consultados de forma direta — nao sei se
tudo em alemao ou em italiano, se na edicao de
Montinari®*, talvez nas duas: a traducao de Monti-
nari e talvez, também, a traducéo em italiano. Ja
é, portanto, um livro coerente, um bom livro,
como introducao, como apresentagao.

Antes dele estd, academicamente, o livro de
Russo Delgado, que é muito raro. E logo ha um li-
vro mais antigo ainda de um senhor que se chama
Deustua®®, do ano 1938. Neste ano, Alejandro
Deustua publicou um livro que se chama Los sis-

troca, o que tem Kiapo é que, naquele momento,

26 Georges Bataille (1897-1962): escritor, antropdlogo e filésofo francés. (Nota da IHU On-Line)

27 Gilles Deleuze (1925-1995), filésofo francés. Deleuze, assim como Foucault, foi um dos estudiosos de Kant, mas tem em Berg-
son, Nietzsche e Espinosa poderosas intersecoes. Professor da Universidade de Paris VIII, Vincennes, Deleuze atualizou idéias
como as de devir, acontecimentos, singularidades, enfim, conceitos que nos impelem a transformar a nés mesmos, incitan-
do-nos a produzir espagos de criacao e de producao de acontecimentos-outros. (Nota da IHU On-Line)

28 Eugen Fink (1905-1975): filésofo aleméo, autor de A filosofia de Nietzsche. Porto: Presenca, 1983. (Nota da IHU On-Line)

29 Michel Foucault (1926-1984): filésofo francés. Suas obras, desde a Histéria da loucura até a Histéria da sexualidade (a
qual nao péde completar devido a sua morte), situam-se em uma filosofia do conhecimento. Suas teorias sobre o saber, o po-
der e o sujeito romperam com as concep¢des modernas destes termos, motivo pelo qual é considerado por certos autores, con-
trariando a sua prépria opiniao de si mesmo, um pés-moderno. Seus primeiros trabalhos (Histéria da loucura, O nasci-
mento da clinica, As palavras e as coisas, A arqueologia do saber) seguem uma linha estruturalista, o que nao impede
que seja considerado geralmente como um pés-estruturalista devido a obras posteriores como Vigiar e punir e A histéria da
sexualidade. Em duas edicoes, a IHU On-Line dedicou matéria de capa a Foucault: edicao 119, de 18-10-2004, e edicao
203, de 06-11-2006, ambas disponiveis para download na pagina do IHU. Além disso, o IHU organizou, durante o ano de
2004, o evento Ciclo de Estudos sobre Michel Foucault. (Nota da IHU On-Line)

30 Martin Heidegger de Messkirch (1889-1976): filésofo alemao. Sua obra maxima é Ser e tempo (1927). A problemaética hei-
deggeriana é ampliada em Que é metafisica? (1929), Cartas sobre o humanismo (1947), Introducdo a metafisica
(1953). Sobre Heidegger, a IHU On-Line publicou na edicao 139, de 2-05-2005, o artigo “O pensamento juridico-politico de
Heidegger e Carl Schmitt. A fascinacdo por nogdes fundadoras do nazismo”. Sobre Heidegger, confira as edicoes 185, de
19-06-2006, intitulada O século de Heidegger, e 187, de 3-07-2006, intitulada Ser e tempo: a desconstrugao da metafisica, dis-
poniveis para download no sitio do IHU, www.unisinos.br/ihu. Confira, ainda, o n°® 12 do Cadernos IHU Em Formacao, inti-
tulado Martin Heidegger. A construcao da metdfisica. (Nota da IHU On-Line)

31 Karl Theodor Jaspers (1883-1969): filésofo e psiquiatra alemao. Ensinou filosofia em Heidelberg desde 1921 e em Basiléia a
partir de 1948. Fez o doutoramento em medicina, tendo inicialmente, dedicado-se & psicologia. E também conhecido como um
dos principais representantes do existencialismo. (Nota da IHU On-Line)

32 Pierre Klossovski: filésofo francés, autor de, entre outros, O baphomet. Sao Paulo: Max Limonad, 1986 e Nietzsche. Paris:
Gallimard, 1971. (Nota da IHU On-Line)

33 Georg Lukécs (1885-1971): filésofo marxista hiingaro. (Nota da IHU On-Line)

34 Mazzino Montinari (1928-1986): scholar italiano de germanistica, mundialmente reconhecido como um dos mais importantes
estudiosos de Nietzsche. No final dos anos 1950, com Giorgio Colli, iniciou a edicéo critica das obras de Nietzsche, publicada
em italiano pela Adelphi, em francés pela Gallimard, e em alemao pela Walter de Gruyter. Em 1972, junto de outros pesquisa-
dores, Montinari fundou o Nietzsche-Studien. (Nota da IHU On-Line)

35 Alejandro Deustua: filésofo peruano, autor de, entre outros, Los sistemas de moral. Lima: Empresa Editora “El Callao”, 1940.
(Nota da IHU On-Line)
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temas de moral’®, e neste livro ha um par de capi-
tulos que se ocupa do amoralismo em Nietzsche.
Ali o autor fala de uma moral estético-bioldgica.
Nos dois capitulos sobre Nietzsche, Deustua cita
autores franceses — cujos nomes neste momento
nao recordo, mas sao varios —, os quais nunca
mais se citou. Dos autores que cita Deustua, o tni-
co que se lé, ndo-francés, é o livro de Simmel37:
Schopenhaeur und Nietzsche38. Depois, todos os
demais franceses — cujos nomes lamentavelmente
nao recordo — nunca mais foram vistos. Em troca,
seguimos lendo a grande maioria dos textos que
cita Kiapo. Salvo os latino-americanos. Seguimos
lendo Bataille, Deleuze, Klossowski. Esta é a gran-
de diferenca, e por isso digo que o livro de Kiapo é
um bom livro. Depois existe um livro muito raro,
um livro que se chama Don Quixote y Zaratustra.
Este é do ano de 1948. E uma empresa quixotes-
ca. Um livro insdlito que, realmente, se 1é e pensa
que pretende ser um estudo comparativo entre
Quixote e Zaratustra, mas, na realidade, o que se
encontra ali € uma combinacgao de citacbes que,
no limite, nem sequer se relacionam, ou seja, é
verdadeiramente quixotesco; antolégico. Este é o
panorama de livros. Eu, tampouco, escrevi livros
sobre Nietzsche.

GEN - O curioso é que nao ha, e poderia ha-
ver, um intercambio maior entre universida-
des, pesquisadores e publicacoes, pois, na
América do Sul, sé6 o Brasil nao fala espa-
nhol. Nao se pensa nada a esse respeito?
Em intercambio? Porque existe a Argentina
e o Chile, que estao fazendo esse trabalho
na América do Sul.

Kathia Hanza — Sim, existe muito isolamento. E
na verdade o caminho tem que ser como uma
rede, uma rede de investigagdo. Chama-me a
atencdo que se publiquem artigos aqui ou ali e
que o clima nao seja favoravel para tratar de es-
crever algo que, acredito, pudesse valer a pena.

Eu comentava em outra ocasido como escrevi mi-
nha tese de doutorado: trabalhando na universi-
dade, tendo todo o trabalho académico; estando
no Peru, escrevendo em alemao. De alguma ma-
neira, estou um pouco cansada de fazer esse esfor-
¢o. Agora digo: sim, esta certo: dito aulas, tenho
um cargo académico — sou diretora de estudos em
uma unidade — e ndo me atrai a idéia de, outra
vez, trabalhar das dez da noite até a uma da ma-
nha. Nao me atrai a disciplina de trabalhar assim
e, no fundo, escrever para ninguém ler! Fiz a tese
de doutorado desta maneira e foi um inferno, nao
foi muito agradavel. Agora digo: ndo! Sé se deixar
o cargo. Mas me interessam muito as investiga-
¢oes que vocés fazem. O que vejo é que vocés
possuem uma dindmica muito interessante de tra-
balho e de investigacdo. Pouco a pouco, vao se
decantando os interesses, vao se apresentando te-
ses, e essas teses sao publicadas. Entdo, assim,
sabe-se quem estuda, o que interessa ao outro,
quais sao as teses que colocam. E muito boa a ma-
neira como vocés trabalham. E a melhor. Vocés
possuem muita sorte.

GEN - Fruto de muita batalha. Porque é
tudo muito dificil também. Aqui a realidade
é um pouco diferente porque se exigem to-
dos estes compromissos, e agora mais o
compromisso também de estar sempre fa-
zendo coisas, pois, atualmente, no Brasil
estamos num sistema quase americano de
exigéncia, de producao etc.

Kathia Hanza — De competéncia?

GEN - Exatamente. Nosso trabalho foi feito
com muito esforco. Se a senhora for ver o que
acontecia até este trabalho iniciar, o Nietzsche
que havia no Brasil era um Nietzsche um
tanto carnavalesco! E agora realmente a
gente vé como um trabalho assim acaba re-
almente sendo multiplicador, pois vemos

36 Los sistemas de moral. Lima: Empresa Editora “El Callao”, 1940. (Nota da IHU On-Line)

37 Georg Simmel (1858-1918): sociblogo alemao que desenvolveu o que ficou conhecido como micro-sociologia, uma anélise
dos fenémenos no nivel micro da sociedade. Foi um dos responséaveis por criar a Sociologia na Alemanha, juntamente com
Max Weber e Karl Marx. Escreveu, entre outros, Schopenhauer und Nietzsche. Leipzig: Duncker & Humblot, 1907. (Nota

da IHU On-Line)

38 Schopenhauer und Nietzsche. Leipzig: Duncker & Humblot, 1907. (Nota da IHU On-Line)
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como o nivel dos estudos sobre Nietzsche
tem melhorado. Nao s6 o nimero de pesso-
as, mas também ha um maior cuidado filo-
légico, um interesse maior de conhecimen-
to de edicoes, traducoes nacionais — esta-
mos tendo a possibilidade de um mesmo li-
vro de Nietzsche ter varias traducoes aqui
no Brasil. E esse intercambio que fazemos é
importante para conhecer o Nietzsche da
América do Sul. Principalmente porque nés
acabamos sendo menos divulgados. Afinal,
aquilo que se faz na Franca, na Alemanha
sabemos, mas o que se faz aqui...

Kathia Hanza — Claro. Na realidade, é um pro-
blema, outra vez, de posicionamento. Porque, di-
gamos, nao se necessita ter estudado portugués
para ler. Quando muito haveria de se ter cuidado
com certas expressdes que parecem significar
algo e que nao sao assim, ou seja, as palavras
mais comuns s&o as palavras que mudam de sig-
nificado. H& que ter cuidado. Mas tenho a im-
pressao que nao se necessita ter estudado a lin-
gua, pois é para ler.

GEN - E vice-versa.

Kathia Hanza - Claro. Portanto, ha um potenci-
al muito grande por parte de vocés. Agora veja: ha
um assunto que é importante. Quando alguém lé
Nietzsche se pergunta: bom, e a academia o que
tem a ver com ele? Nao é verdade? Esse é o tema
de Mariategui. Ele nao tem temas de Nietzsche.
Nao vamos encontrar temas nietzschianos no pen-
samento de Mariategui. Nao héa citagdes, nada.
Entdo, a academia — o tratamento rigoroso do
pensamento de Nietzsche — para alguns é uma dis-
torcao do pensamento de Nietzsche. Entretanto,
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eu acredito que, na realidade néo é de todo assim:
Nietzsche é um filélogo; ele sabe que o importante
é que o leiam bem e nao fagam interpretagoes ar-
bitrarias — coisa de quem nao o estudou, ou seja, é
muito importante o rigor, o cuidado. E isso so-
mente se pode conseguir se existirem pessoas que
o alertem e lhe digam: olhe, isto vocé nao pode fa-
zer; olhe, sua leitura nao funciona por este motivo;
observe tal coisa; olhe, escreveram isto. Essa é a
funcao da academia: garantir um minimo de rigor
intelectual para que aquilo que alguém diz nao
seja uma arbitrariedade. Isso é muito importante.
Que os outros lhe possam dizer: preste atencao!
Isso ndo garante que vocé seja original ou que
possa ser realmente produtivo. E um outro proble-
ma. Pode ser que o que Nietzsche quisesse fosse,
efetivamente, ser realmente produtivo, ser origi-
nal, poder pensar por si mesmo. Mas isso nao se
pode pedir aqueles que o estudam. Entretanto,
ganha-se muito fazendo-se um estudo sério. E isso
eu vejo — naquilo que lhes contava sobre a recep-
cao de Nietzsche no Peru: o pior que pode passar
a alguém, acredito, é que néo exista interlocucao
e que nao nos demos conta de que o que faz é
pura arbitrariedade. Nao pode ser que escreva-
mos por escrever. Isso é o pior que pode acontecer
com alguém. E esta adverténcia somente quem
pode dar é o outro: que 0 que escrevemos nao
vale a pena.

GEN - Quer dizer: a existéncia de um debate
publico. Ter passado por revistas etc.
Kathia Hanza - Efetivamente. Caso contrério, é
enganar-se a si mesmo. E, o pior, é enganar ao
outro.



Democracia agonistica e radicalismo aristocratico:

paradoxo nietzscheano

Entrevista com Marcia Rosane Junges

Marcia Rosane Junges, uma das jornalistas
da revista IHU On-line do Instituto Humanitas
Unisinos — IHU, é graduada em jornalismo pela
Unisinos e p6s-graduada em Ciéncia Politica pela
Universidade Luterana do Brasil (ULBRA) com a
monografia As influéncias de Dostoiévski e Ma-
quiavel no pensamento politico de Nietzsche, sob
orientacdo do Prof. Dr. Valério Rohden. Esse tema
foi apresentado em 2003 no XV Encontro Ni-
etzsche — Caminhos percorridos e terras in-
cadgnitas, promovido pelo Grupo de Estudos Ni-
etzsche (GEN), ligado ao departamento de Filoso-
fia da Universidade de Sao Paulo (USP). Na pri-
meira edicdo da revista Controvérsia, do Progra-
ma de Pés-Graduacao em Filosofia da Unisinos,
em 2005, publicou o artigo “Deus e metafisica em
Ockham e Nietzsche”, apresentado no Coléquio
Pensar Contra Nietzsche, do GEN, em 2005. Em
26-10-2006, Junges apresentou a comunica¢do
“A negacao do sujeito participante: a grande politi-
ca enquanto tentativa de superacao do niilismo”,
no Grupo de Trabalho Nietzsche, dentro da pro-
gramacao do XII Encontro Nacional de Filosofia
da Anpof, em Salvador, Bahia. Em 19-10-2006,
Junges apresentou no IHU Idéias o trabalho “A cri-
tica de Nietzsche a democracia”. Na entrevista que
segue, concedida a IHU On-Line, em 13 de outu-
bro de 2006, ela constata que a grande politica de
Nietzsche é paradoxal, pois, por um lado, apro-
funda o niilismo passivo e ativo, inspirada no radi-
calismo aristocrdtico grego, e por outro, as idéias
politicas desse filsofo oferecem a possibilidade de
se pensar uma democracia radical através do
agon, entendendo-a como um “jogo de antago-
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nismos”, sem o “apagamento das diferencas”. As
idéias discutidas surgiram da pesquisa realizada
por Junges no mestrado em Filosofia, concluido
em agosto de 2006 na Unisinos, com a defesa da
dissertacdo Nietzsche contra a democracia: a
grande politica como tentativa de superacao do
niilismo, orientada pelo Prof. Dr. Alvaro Valls.
Indicada para publicacdo, a dissertacdo estd rece-
bendo os devidos ajustes.

IHU On-Line - Qual é a principal critica de
Nietzsche a democracia e em que ela se
fundamenta?

Marcia Junges — A principal critica que Nietzsche
remete a democracia liberal da sequnda metade
do século XIX estd fundamentada em sua acusa-
¢ao ao cristianismo como promotor da igualdade
entre as pessoas. A democracia, expressao da de-
cadéncia e fraqueza da Modernidade, assim como
o arrebanhamento do homem em seu projeto sao,
para Nietzsche, dois problemas que demonstram
o debilitamento politico a que a sociedade se en-
contrava submetida. Ele compreendia a democra-
cia como secularizagao dos valores cristéaos, como
igualdade niveladora e um culto da piedade e da
compaixao. As caracteristicas cristas teriam sido
transpostas para o campo politico, reproduzindo
sua l6gica de pensamento nas instituicoes sociais e
no sujeito, resultando na desvalorizagao da politi-
ca como arena de conflito, ao modo grego. No
aforismo 202 de Além de bem e mal, Nietzsche
sustenta que, “com o auxilio de uma religiao que
fazia a vontade dos mais sublimes apetites de ani-
mal-de-rebanho, e adulava-os, chegou ao ponto
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em que, mesmo nas instituicoes politicas e sociais,
encontramos uma expressao cada vez mais visivel
dessa moral: o movimento democrdtico é o herde-
iro do cristao”%. A democracia liberal desemboca
no niilismo passivo: “creio que nos falta paixao
politica”9, e, sobre esse aspecto em especifico,
devemos admitir que ele tem a mesma razéo, ao
se referir a sua época, que teria se falasse a respei-
to da politica de nossos dias, no caso do Brasil
apatica, ou, no maximo, reativa.

IHU On-Line - O que é a grande politica?
Qual é o papel do filésofo legislador nesse
“programa”?

Marcia Junges — Nietzsche nao nos oferece de-
talhes sobre como a grande politica deveria ser
conduzida. Podemos dizer que esse é o programa
filoséfico nietzscheano para fundamentar uma nova
ordenagdao do mundo, passando primeiramente
por uma revolucao cultural. Nao ha, portanto, um
projeto politico nietzscheano, mas sim uma saida
cultural que modificaria as estruturas da socieda-
de. Na verdade, o problema politico tinha impor-
tancia secundéaria nas idéias de Nietzsche. Isso
porque o condutor da grande politica, o além-do-
homem, a quem o filésofo também se refere como
aristocrata do espirito, novo filésofo e filésofo le-
gislador, seria apenas indiretamente um lider poli-
tico. Em primeiro plano, receberia destaque a ele-
vagao da cultura, que, como consequiéncia, traria
a modificacdo politica. Compreendemos que a
grande politica é um dos expedientes que Ni-
etzsche oferece para superar o niilismo passivo e o
ativo (bem como do reativo, numa leitura vattimi-
ana). Ele entrega o martelo ao além-do-homem,
que, por meio do niilismo completo, destruira as
estruturas decadentes do mundo e em seu lugar
erigird a “nova humanidade”, de modo dionisia-
co, tragico, no sentido grego da palavra.

IHU On-Line - Como essa grande politica
pode funcionar como “tentativa de supera-
cao do niilismo” se, conforme o préprio ti-
tulo de sua dissertacao menciona, ha uma
negacao do sujeito participante?

Marcia Junges — Em minha pesquisa, tentei re-
fletir sobre o que restaria aqueles que néo se en-
quadram no perfil do além-do-homem nietzsche-
ano, tipo superior espiritualmente, conforme a in-
terpretagao de Oswaldo Giacéia?!, forte de vonta-
de e apto a conduzir a humanidade para fora do
caos. O ultimo-homem, sujeito da pequena politi-
ca, sinbnimo da Modernidade e antagbnico ao
além-do-homem, incapaz de superar o peso da
descoberta da morte de Deus e do niilismo como
seu corolério, queda anémico de vontade, apéti-
co, anulado como sujeito politico e, portanto,
como ator na sociedade da qual faz parte. Pensan-
do na politica atual, nossa sociedade esta cheia de
tltimos-homens, sejam eles niilistas passivos ou
ativos, conceitos que vou explicar em minha fala
no IHU Idéias. Em Assim falou Zaratustra, o tlti-
mo-homem ¢é a personificagdo do maior rebaixa-
mento humano, cuja concepcao de felicidade é
uma mescla de sentimentos aburguesados, medin-
do seu sucesso de vida pelos bens que conseguiu
reunir ao longo de sua existéncia. Ele é um fim em
si mesmo, enquanto o além-do-homem é uma
transcendéncia desse tipo decadente. O Gltimo-ho-
mem seria o receptaculo do desejo de fim, da gran-
de piedade e do desgosto, gerando a vontade de
nada, o niilismo. Nietzsche refere-se claramente a
essa figura quando menciona quem é o alvo de seu
desprezo na Modernidade. Entretanto, o ulti-
mo-homem nao é negado por Nietzsche — ele sabe
que esse tipo continuard existindo, e o niilismo,
como evento deflagrado pela morte de Deus, pos-
sibilita as pessoas escolherem se querem, ou nao,
fazer a travessia e tornarem-se além-do-homem.

39 Jenseits von Gut und Bose, 1968, p. 126-7, 202, VI2. Nas citagoes de Nietzsche fazemos referéncia a edigao Colli/Montinari
das obras completas do filésofo: COLLI, Giorgio; MONTINARI, Mazzino (Org.). Nietzsche Werke: Kritische Gesamtausga-
be. Berlin: Walter de Gruyter, 1967-2000. 8 v. (Nota da entrevistada)

40 Nachgelassene Fragmente, 1974, p. 86, 2 (58), Herbst 1885 — Herbst 1886, VIII1. (Nota da entrevistada)

41 Oswaldo Giacéia Junior: filésofo brasileiro, autor do Cadernos IHU Idéias n.° 20, intitulado Sobre Técnica e Humanismo.
Concedeu a palestra Foucault e a arqueologia da sociedade contempordnea, durante o Ciclo de Estudos sobre Michel

Foucault, no dia 24-06-2004. (Nota da IHU On-Line)
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Radicalismo aristocratico e niilismo
politico

Assim, procurei demonstrar que, ao oferecer
a grande politica como um dos expedientes para
superar o niilismo, Nietzsche enreda-se em ambi-
guidades que fazem desse projeto tanto uma pos-
sibilidade de reconstrucdo do mundo pelo ho-
mem como sujeito central quanto uma possibili-
dade de aprofundar o niilismo passivo e ativo, e,
no caso da minha dissertagéo, o niilismo politico.
Em primeiro lugar, porque o filésofo corretamente
admite, através do recurso do eterno retorno inter-
pretado em sentido ético, e ndo cosmoldgico, a
existéncia ad infinitum do ultimo homem e do nii-
lismo que lhe é intrinseco. Em segundo lugar, por-
que a moral dos senhores e dos escravos pressu-
pde uma divisao hierdrquica, ainda que seja espi-
ritual, na qual cabe a uns mandar, e aos outros
obedecer, o que gera apatia, inacdo, conformis-
mo. Claro esteja que, quando se refere a essa divi-
sao hierarquica, muitas vezes se tem a impressao
de que Nietzsche pensa em algo semelhante a
uma casta, porquanto entendia o conceito de no-
breza ao modo grego, como uma areté impossivel
de apagar ou ocultar, dada por nascimento. Na
tradicao grega, o homem nobre é aquele identifi-
cado com a possibilidade de dominio e governo
das massas. A sabedoria vem da natureza do indi-
viduo e, se aprendida, possui menor mérito. Tra-
duzida em areté, é essa natureza especial que justi-
fica sua primazia politica. O individuo aristocréatico
tem valor em si e ndo necessita de legitimagao so-
cial para valer como sujeito politico. A ele cabe
transvalorar os valores, baseado na idéia do eterno
retorno e na vontade de poténcia, superando o
niilismo.

No aforismo 260 de Além de bem e mal, o fi-
l6sofo diz que a resposta a pergunta O que a aris-
tocracia ainda pode significar para nés, homens
modernos? esta condicionada ao tempo em que é
dada. Por isso sua concepcao nao quer um retor-
no nostalgico da aristocracia grega, mas sim uma

aristocracia baseada na exceléncia realizavel por
meio dos filésofos legisladores, com influéncias
gregas. George Brandes*?, um dos tGnicos intelec-
tuais contemporaneos de Nietzsche a reconhecer
o sismégrafo que o autor representava, chamou
esse posicionamento de radicalismo aristocratico
— termo que, em consonancia com Bruce Detwei-
ler®3, pensamos expressar bem o carater politico
nietzscheano. Os pilares do radicalismo aristocra-
tico sdo a moral e a justica tragicas, ou agonais,
baseadas num entendimento dionisiaco, de com-
peticao, na disputa entre as diferencas sem a sua
eliminagdo, mas sim a sua convivéncia salutar
porque separada. Nietzsche sabia que nao era
mais possivel trazer de volta 0 modelo aristocrati-
co grego, pelo que se fazia imprescindivel a institu-
icdo da aristocracia como lideranga legitima pelas
virtudes, perpetrada pelo filésofo legislador, o aris-
tocrata moderno. A escala hierarquica continua-
ria, contudo, a ser nevralgica no programa filoséfi-
co nietzscheano, no qual o pathos da distdncia tem
importancia cabal. Assim, fica exposto o parado-
xo de que, por um lado, a critica de Nietzsche a
democracia resulta tanto numa concepcao politica
radical aristocratica (com o carater aprofundador
do niilismo passivo politico) e, por outro, numa
possibilidade de construgao de uma democracia
radical, sem o apagamento das diferencas.

IHU On-Line - Trazendo a discussao para o
século XXI, em que medida a critica de Ni-
etzsche a democracia continua valida?

Marcia Junges — Ainda que alarmantes, as acu-
sacoes de Nietzsche ajudam a compreender diver-
sos aspectos da sociedade atual, sobretudo se
pensarmos que uma de suas afirmacdes mais cor-
retas diz respeito a nocédo de que o liberalismo
descambou numa compreensao de liberdade que
desemboca num relativismo vazio. As tradigoes
do passado estariam, assim, ameacadas, e o pre-
sente, imobilizado por uma apatia que resulta na
decadéncia e na corrupcao. A solucédo nietzschia-
na da grande politica é legitimada nao por um

42 George Brandes (1842- 1927): pensador dinamarqués. Influenciou a literatura escandinava na virada do século XX. (Nota da

IHU On-Line)

43 DETWILER, Bruce. Nietzsche and the politics of aristocratic radicalism. Chicago: University of Chicago Press, 1990.

(Nota da entrevistada)
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contrato social ao modo rousseauniano, e sim
pela nogao de cultura, ou, ainda, por um viés “su-
pramoral”#4, calcado na vontade de poder. Esse
aspecto apresenta muitas dificuldades, como apon-
ta Pearson, para quem o desejo do filésofo em
que o além-do-homem conduza a humanidade
passa por uma consecucao de atitudes amorais.
Todavia, tendo em vista que a democracia critica-
da por Nietzsche é a democracia liberal da segun-
da metade do século XIX, sobretudo aos movi-
mentos da Alemanha de Bismarck?#, é for¢oso ad-
mitir que sua critica possui certa dose de razao ao
identificar os tragos niilistas passivos contidos nes-
se sistema politico. Como aponta Schumpeter?,
no caso das democracias representativas, a parti-
cipacao popular fica restrita ao processo politico e
circunscrita por ele, uma vez que os sujeitos politi-
cos sao caracterizados por sua natureza instavel e
consumidora. Macpherson?’ salienta que a passi-
vidade dos eleitores é estimulada por um sistema
politico configurado justamente com esse propdsi-
to. Conscientes dessas caracteristicas, os partidos
podem explora-las convenientemente. Isso se pa-
rece, ou ndo, com o que assistimos nessas eleicoes?

IHU On-Line - Alguns autores como Law-
rence Hatab?*® e Chantal Mouffe?® propoem
repensar a democracia através do pensa-
mento de Nietzsche. Como isso é possivel?

Marcia Junges — Um dos grandes paradoxos
que encontro em Nietzsche estd em sua recepcao
politica. Usado como fundamento pelas mais dife-
rentes correntes ideolégicas (basta lembrar das
imputacoes terriveis a ele creditadas por conta da
apropriagao indébita pelo nacional-socialismo,

tema que aqui, por questao de espaco, fica impos-
sivel de abordar), o filésofo, embora indiretamen-
te, nao renega por completo a democracia, mes-
mo que a ela desfira criticas ferozes. Esse sistema
politico seria mais um jogo de antagonismos. E é
pelo engendramento desses antagonismos que sera
possivel pensar os movimentos culturais. No afo-
rismo 242 de Além de bem e mal, ele afirma que o
homem animal de rebanho é tao desejavel quanto
o homem de excecéo, portanto nao quer extermi-
nar com os primeiros em privilégio dos segundos.
Assim, é necesséario entender as idéias nietzschia-
nas dentro de um conceito de antagonismos para
que possamos captar as sutilezas de sua critica a
politica moderna. Se por um lado, é fundamental
que venham os novos filésofos, executores da
grande politica, é importante também que vivam
aqueles que lhes déem “suporte” — os ultimos-
homens, algo bem hierarquico e que nos remete
a Republica de Platao, malgrado seu repudio ao
dualismo platénico. Entretanto, apenas ao além-
do-homem serd dada a chance do dominio de si,
de legislar em fungao do comando da humanida-
de. Giacéia sinaliza, contudo, que é um equivoco
pensar que as diferencas de estratificacao econ6-
mica ou social fazem parte da proposta nietzschi-
ana. O além-do-homem néao teria um sentido so-
cial ou bioldgico. A figura do nobre e do senhor
seriam provocacdes a Modernidade, e o aristo-
crata nietzscheano seria um aristocrata do espiri-
to. Por isso, num conjunto, ndo se pode nem se
deve entender o rebanho como massa de mano-
bra dos senhores, sobretudo porque Nietzsche ja
enxergava uma escravidao remunerada na
Modernidade.

4 PEARSON, K. A., Nietzsche como pensador politico. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p. 167. (Nota da entrevistada)

45 Otto Leopold von Bismarck (1815 — 1898): um dos mais importantes lideres nacionais do século XIX; enquanto primeiro-minis-
tro do reino da Prussia (1862-1890) unificou a Alemanha, depois de uma série de guerras que levou a cabo com sucesso, tor-
nando-se o primeiro Chanceler do Império Alemao. (Nota da IHU On-Line)

46 Joseph Alois Schumpeter (1883-1950): economistas austriaco, entusiasta da integracao da Sociologia como uma forma de en-
tendimento de suas teorias econémicas. Seu pensamento esteve em debate no I Ciclo de Estudos Repensando os Classi-
cos da Economia, promovido pelo IHU em 2005. (Nota da IHU On-Line)

47 Crawford Brough Macpherson (1911-1987): cientista politico canadense, autor de A democracia liberal. Origens e evolu-
cdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1978 e considerado teérico da democracia liberal. (Nota da IHU On-Line)

48 Lawrence Hatab: filésofo americano, autor de A Nietzschean Defense of Democracy: An experiment in postmodern
politics. lllinois: Open Court Publishing Company, 1995. (Nota da IHU On-Line)

49 Chantal Moulffe: filésofa americana, autora de Dimensions of radical democracy. London: Verso, 1992 e The democratic

paradox. London: Verso, 2000. (Nota da IHU On-Line)



CADERNOS [HU EM FORMACAO

Uma democracia agonistica?

Assim, paradoxalmente, a politica agonistica
nietzscheana também pode pressupor uma defesa
da democracia, respeitando as diferencas, os an-
tagonismos e os conflitos. Como o filésofo se ins-
pirava no modelo grego aristocréatico, defendia
que as constantes politicas fomentadas pelo agon
eram fundamentais para as cidades-estado e tam-
bém para o avanco cultural. Uma homogeneiza-
¢ao politica poria fim ao conflito e instituiria o do-
minio de um individuo, apenas. Para preservar a
liberdade da dominacao, Nietzsche pensava na
importancia do agon como espaco publico para a
competicao aberta. Aqui ha uma possibilidade na
filosofia nietzschiana para pensarmos em demo-
cracia. A politica agonistica nao elimina as diferen-
¢as, mas da espaco para que, pelo didlogo organi-
zado, elas possam se manifestar.

Alan Schrift?0 explica que conflitos e antago-
nismos tém articulacdo fundamental com a demo-
cracia radical e plural. Tomando em consideracao
o pensamento de Nietzsche, tal acepgao é plausi-
vel porque, pensando no amor fati, a existéncia é
feita de momentos apolineos e dionisiacos. Assim
a politica também precisa ser pensada. Nietzsche,
nesse aspecto, ofereceria uma materializagao do
agon e, consequentemente, da democracia, ao
afirmar a importancia dessas contrariedades so-

ciais. William Conolly é da mesma opiniao e afir-
ma o agon e sua natureza contestatéria como ar-
gumento a favor de uma democracia revigorada,
entendida ndo como busca pelo consenso, mas
como um espaco social dinamico no qual o respei-
to agonistico esta revestido “pelas contradigoes
inerentes a qualquer sociedade”>!. Esse pathos da
distancia é fundamental para que as relagoes de-
mocraticas continuem a existir e se fortalecam.
Assim, as diferentes propostas da politica agonisti-
ca nietzschiana ndo podem ser pensadas como
oposicao ou contrarios inconciliaveis, mas como
contrariedades fundamentais para a tolerancia e a
emergéncia do novo. A critica nietzschiana a esse
sistema politico centra-se na tentativa crista de
uniformizacédo, de extirpacao das diferencgas pen-
sadas sempre e apenas como oposicoes mani-
queistas. Nesse sentido, Nietzsche é antidemocra-
tico. Se pensarmos, entretanto, na sua celebragao
agonistica, ai podemos encontrar elementos de fo-
mento a pratica democratica, embora, como sa-
lienta Schrift, Nietzsche nao vinculou o agon a de-
mocracia®2. Cabe destacar que, ao fim de nossas
investigacoes, entendemos que dentro dessas am-
bigtiidades democréaticas e anti-democréticas, ha
um acirramento destas Gltimas e, por isso, em li-
nhas gerais, pensamos Nietzsche como anti-de-
mocratico, corroborando a apatia e negando a
participagao politica do tltimo-homem.

50 Alan Schrift: filésofo americano, autor de Why Nietzsche Still? Reflections on drama, cultura and politics, an interdisci-
plinary anthology of new essays on Nietzsche. Berkeley: University of California Press, 2000. (Nota da IHU On-Line)
51 SCHRIFT, A. A disputa de Nietzsche: Nietzsche e as guerras culturais. Cadernos Nietzsche, Sao Paulo, n. 7, p. 16, 1999. (Nota da

entrevistada)

52 SCHRIFT, A. A disputa de Nietzsche: Nietzsche e as guerras culturais. Cadernos Nietzsche, Sédo Paulo, n. 7, p. 20, 1999. (Nota da

entrevistada)



