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Cadernos Teologia Puablica

A publicacao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia pabli-
ca pretende articular a reflexao teolégica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da sociedade.
Os desafios da vida social, politica, econémica e cultural
da sociedade, hoje, especialmente, a excluséao socioeco-
némica de imensas camadas da populacao, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.



Os relatos do Natal no Alcorao (Sura 19,1-38; 3,35-49)

Possibilidades e limites de um dialogo entre cristaos e muculmanos

Karl-Josef Kuschel

A relagao entre cristaos e mugulmanos é quase di-
ariamente prejudicada por fatos politicos pelo mundo
afora. Por isso, é importante refletir sobre os fundamen-
tos que desde sempre determinam a relacdo da Cristan-
dade e do Isl, ou seja: a Biblia hebraica, o Novo Testa-
mento e o Alcorao.

Néo foi por nada que, em sua viagem a Turquia, em
2006, o Papa Bento XVI lembrou as muitas afinidades e ele-
mentos comuns entre cristaos e muculmanos. “Cristaos e
mugulmanos pertencem a familia daqueles que créem num
s6 Deus e que, de acordo com suas préprias tradigdes, deri-
vam sua descendéncia de Abraéo. Esta unidade humana e
espiritual em nossas origens e nossa determinacdo exige
que nés busquemos um caminho comum”. Em outubro de

2007, apareceu um documento singular na histéria mugul-
mano-crista, subscrito por 138 autoridades de todo o
mundo islémico. Programaticamente ¢ af realcado o duplo
mandamento do amor (a Deus e ao préximo) como “base
comum para todo futuro didlogo inter-religioso”.

Quando se estudam as eventuais Escrituras Sagra-
das, sao feitas surpreendentes descobertas. E pouquissimo
conhecido entre cristaos que, no Alcordo, sao assumidas
tradicoes biblicas em espantosa amplitude e profundida-
de: Tradicoes referentes a Abrado, Noé, Moisés, até Jesus
e Maria. Sim, precisamente o “Relato de Natal”, as hist6-
rias do nascimento de Jesus se espelham no Alcorao de
maneira amplamente explicita — e isso em duas Suras: na
Sura 19, revelada em Meca, e na Sura 3, revelada poste-
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riormente em Medina. Uma comparacéao com os dois re-
latos do nascimento em Mateus e Lucas é palpitante. Pre-
cisamente, nestes dois relatos, podem ser trabalhados
com toda clareza aspectos comuns e diferencas na fé dos
cristaos e mugulmanos.

1. Os textos de Natal no Novo Testamento

Muitos aspectos da Tradicdo ainda estao em curso
e ainda néo foram fixados em tradicbes nem cimentados
em relatos, quando, no Novo Testamento, trata-se do
nascimento do Nazareno. Os evangelistas Marcos e Joao
nao conhecem relatos do nascimento, como também nao
os conhece o ap6stolo Paulo. Em toda a literatura episto-
lar neotestamentéria, nao héa palavra a este respeito. So-
mente os evangelhos de Mateus e de Lucas conhecem
tradigbes do nascimento, mas as apresentam de uma for-
ma que ainda permite reconhecer o carater de mobilida-
de das tradicoes. O simples fato de que héa duas histérias
diferenciadas do nascimento sublinha isso.

Em funcéo de objetivos préaticos, com muita fre-
quéncia, a instrucao religiosa harmonizou e sintetizou no
passado essas histérias bastante diversificadas, reunindo
os diversos relatos numa sequéncia harmonica, na qual
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um texto complementava o outro da melhor maneira
possivel. O que faltava em Mateus era complementado
em Lucas e, onde Lucas nao transmitia algo, entrava Ma-
teus. Resultava assim um todo aparentemente seguro e
firme: De Lucas se hauriu a pré-histéria do nascimento de
Jesus: ocorréncias em torno de Joao Batista e de seus
pais Isabel e Zacarias (como a punicao de Zacarias com a
mudez por causa de sua descrenca). Depois, a aparicao
do arcanjo Gabriel diante de Maria, em Nazaré, com o
anuncio do nascimento. Conjuntamente, a visita de Ma-
ria a casa de Isabel. Depois, o nascimento de Joéo e a
suspensao da punicdo de Zacarias. E chega entao o re-
censeamento sob Augusto e a consequente viagem de
Maria e José de Nazaré a Belém. O nascimento de Jesus,
a aparicao dos anjos aos pastores e a homenagem dos
pastores. De Mateus é agora inserida a homenagem dos
Magos, a fuga ao Egito e a mortandade das criancas em
Belém, e depois a morte de Herodes, bem como o retor-
no do Egito e a moradia em Nazaré. Lucas, por sua vez,
narra a circuncisao legalmente prescrita da crianca oito
dias apds seu nascimento, e depois ainda uma “purifica-
¢a0” de Maria no Templo de Jerusalém, quatro semanas
mais tarde, com a aparicao de um velho senhor de nome
Siméo e de uma profetiza de nome Ana, antes de a
familia retornar a Nazaré.
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Esta “harmonizagao dos Evangelhos” omite evi-
dentemente as diferencas entre ambas as tradicoes neo-
testamentéarias e também as contradicoes entre elas, e,
acima de tudo, também o respectivo perfil teolégico. Por-
que, ap6s uma leitura mais atenta, é quase impossivel
nao perceber que ambos os relatos se diferenciam consi-
deravelmente um do outro em muitos detalhes. Ha dife-
rencas na Geogrdfia e na Cronologia (das quais nao farei
mencao particularizada). Mas também héa diferencas na
composicdo estrutural, com consequéncias para o res-
pectivo perfil teolégico.

1) Mateus situa uma drvore genealégica de Jesus bem no
inicio de seu relato do nascimento (1,1-17), Lucas, po-
rém, o situa no final, pouco antes da vida publica de
Jesus, quando ele ja tem trinta anos de idade
(3,23-28). Mais ainda: Mateus, como judeu-cristao,
por razdes messianoldgicas, tem interesse em conectar
a arvore genealdgica de Jesus com os principais porta-
dores da promessa divina, como Abraao e Davi, rela-
cionando-a assim com a descendéncia davidica. A
arvore genealdgica de Lucas, pagano-cristdao, no en-
tanto, é reconhecidamente mais universalista. Ele nao
menciona Abrado, porém reconduz a origem de Jesus
a Adao e, em ultima andlise, a Deus (Lc 3,23). Se Je-
sus é qualificado em Mateus como filho de Davi e de

Abraao, em Lucas, é apresentado como descendente
de Adao, que, como Adao (sem pai terrestre) deve,
por iniciativa divina, fundar um novo género humano.

2) Os relatos do Batista em torno de Joéo, filho de Zaca-
rias e de Isabel, sao grandiosamente construidos por
Lucas. Ele situa o antincio do nascimento de Joéo an-
tes do de Jesus, relaciona ambas as histérias pelas fi-
guras de Maria e Isabel e, através de um hino teolégico
e linguistico, composto de forma precisa (1,67-79),
confere ao pai de Jodo, Zacarias, um forte perfil antes
de retornar novamente ao Batista e relatar sua apari-
¢ao publica (3,1-22) apds o batismo de Jesus. Mateus,
por sua vez, nao conhece relatos de nascimento em
torno de Joao. Para ele, o Batista s6 é interessante an-
tes da aparicao publica de Jesus, numa cena bastante
curta (3,1-27) que faz o Batista, mais do que ocorre em
Lucas, ser figura contrastante com Jesus (sem que Ma-
teus, como Lucas, esteja ulteriormente interessado no
destino tragico do Batista: Lc 3,19s.), apresentando-o,
portanto, como um simples predecessor que adicio-
nalmente é superado por aquele que ird “batizar com o
Espirito Santo e com fogo” (Mt 3,11; Lc 3,16).

3) Também ha significativas diferengas no que se refere
ao préprio relato do nascimento. Mateus, apds a apre-
sentacdo de sua arvore genealdgica, sem ulterior

7



CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

transposicao nem passos intermediérios, vai imediata-
mente ao assunto. Mas seu relato pré-natal dificilmen-
te pode ser superado em sua lapidar brevidade:

A origem de Jesus Cristo, porém, foi assim: Maria, sua
mae, estava prometida em casamento a José. Mas, an-
tes de morarem juntos, ficou claro que ela esperava um
filho — por obra do Espirito Santo. Sendo homem justo e
nao querendo denuncié-la, José, seu marido, resolveu
abandonéa-la silenciosamente. Mas, enquanto ainda
pensava sobre isso em seu intimo, um anjo do Senhor
lhe apareceu num sonho e disse: “José, filho de Davi,
nao tenhas receio de receber Maria, tua esposa. Pois o
filho que ela espera é do Espirito Santo. Ela daré a luz
um filho e deveras dar-lhe o nome Jesus; porque ele sal-
varéa o povo de seus pecados”. Tudo isto aconteceu para
que se cumprisse o que o Senhor falou pelo profeta: “Eis
que uma virgem conceberad e dard a luz um filho, e lhe
serd dado o nome Emanuel, que traduzido significa:
Deus conosco”. Quando acordou, José fez como lhe or-
denara o anjo do Senhor e aceitou sua mulher. E ele
nao a conheceu até que ela deu a luz seu filho. E ele lhe
deu o nome Jesus. (1,18-25).

Lucas, por sua vez, constréi a cena narrativamente
e dé aos seus leitores mais informagdes. Nele, o anjo nao
fica anénimo, porém traz um nome: Gabriel. E o anjo
nao aparece a José (como transitoriamente em Mateus),
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porém a Maria. O lugar do encontro Anjo — Maria nao
permanece desconhecido, porém, é mencionado concre-
tamente: uma cidade da Galileia de nome Nazaré. A sua
distincao é relatada, a ela é mencionada a grandeza de
seu futuro filho, a sua reacao é visualizada (“Como acon-
tecera isso, ja que néo conheco nenhum varao?”).
Naquilo que é do maior interesse para Mateus,
nédo hé nenhuma palavra em Lucas. Mateus faz que seu
anjo, em face de José, chegue imediatamente a proble-
matica social, na consciéncia de que uma mulher, que
ainda nao estéa casada e espera um filho, estéa sujeita a um
escandalo social. José deve — de certa forma por inter-
vencao divina — ser tranquilizado: “Nao temas tomar Ma-
ria como tua esposa; porque o filho que ela espera é do
Espirito Santo”. Lucas sabe, portanto, que o emprego do
motivo da concepcao pelo Espirito e da concepcao virgi-
nal é socialmente precério, e, por isso, precisa afastar teo-
centricamente o obstaculo. Esta intervencao divina em
funcao de uma profilaxia de crise sociopsicolégica Mate-
us evidentemente nao a considera necesséria. Ele nada
sabe de tudo isso. O sentimento de aguardar algo impos-
sivel se mantém nele plenamente na cena intima entre o
anjo e Maria. Enquanto Mateus narra, portanto, inteira-
mente a partir da perspectiva do vardo e do ambito publi-
co, Lucas narra inteiramente a partir da perspectiva da
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mulher e do ambito privado. As perspectivas dificilmente

poderiam ser mais diversificadas. Algo semelhante ocorre

com o proprio relato do nascimento.

Nao obstante — apesar de todas as informacoes di-
versificadas e em parte contraditérias em questoes parti-
culares, ambos os relatos neotestamentéarios do nasci-
mento coincidem na mensagem teolégica bdsica. Aqui
sao importantes trés dimensoes:

1) Ambos os relatos do nascimento realcam programati-
camente que, com o nascimento de Jesus, Deus assu-
miu uma nova iniciativa. O préprio Deus estabelece
novos sinais, envia mensageiros e volta a agir de ma-
neira nova — salvando, redimindo. De certo modo, o
céu se tornou mais permeéavel do que antes, ou pelo
menos tao permeavel como, na época de Abrado, na
qual igualmente entravam e saiam anjos, e uma velha
mulher se tornou novamente fértil. Isabel é reconheci-
damente concebida como configuracao de Sara, e,
Zacarias, como configuracdo de Abrado (Gn 18,11;
15,8). Vige um tempo primordial neste tempo tardio.
Por isso, podem novamente entrar e sair anjos como
mensageiros de Deus. Eles s&o figuras da interpreta-
¢ao e da condugao do acontecimento. Por isso, sinais
cHésmicos no céu podem indicar aos seres humanos o
caminho ao novo acontecimento. E, por isso, o desen-

volvimento natural pode, no caso de um nascimento,
ser interrompido teocentricamente. Ambos os evange-
listas dao valor a isto: O Espirito de Deus gera esta
crianca, e ndo um homem. Aqui estd, em acgao, a forca
de Deus, e ndo a poténcia masculina. Dificilmente se
poderia realcar de forma simbélica mais potente o ca-
rdter de ceSura deste acontecimento. N&o é a histéria
humana e a physis humana que contam neste mo-
mento, mas o Espirito de Deus, a Forca de Deus, o Si-
nal de Deus — correspondentemente a frase do anjo a
Maria, no Evangelho de Lucas:

O Espirito Santo viréd sobre ti e a forga do Altissimo te co-
brird com sua sombra. Por isso o filho também seréa cha-
mado santo e Filho do Altissimo. Também Isabel, tua
parente, ainda concebeu um filho em sua velhice; em-
bora ela fosse considerada estéril, e ela agora ja estéd no
nono més. Porque para Deus nada é impossivel

(1,35-37).

Esta é, de fato, a nuance teocéntrica de ambos os

relatos do nascimento: “Porque para Deus nada é impos-
sivel” (Lc 1,37).
2) Ambos os relatos neotestamentarios destacam que a

iniciativa de Deus que se tornou perceptivel com o
nascimento de Jesus vale acima de tudo para seu
povo: Israel. Com o recém-nascido, o Messias de Israel
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finalmente apareceu e, sobre esta conviccdo, ambos
os textos nao deixam nenhuma divida. E, por uma
rede finamente entretecida de sinais textuais interpre-
tativos, eles fazem tudo para tornar isso irrecusavel.
Por isso, as palavras dos profetas desempenham uma
funcéo elevada em ambos os textos: seja Isaias no
olhar sobre a jovem Mulher que concebera um filho;
seja o profeta Miqueias no olhar sobre Belém, o profe-
ta Oseias no olhar sobre o Egito, seja o profeta Jere-
mias no olhar sobre a mortandade das criancas.
Precisamente, Mateus esta altamente interessado em
inserir a aparicdo de Jesus na histéria do povo de Isra-
el e de suas expectativas messianicas. Por isso, coloca
a arvore genealdgica no inicio de seu Evangelho: Je-
sus Cristo é programaticamente realcado como “Filho
de Davi, e Filho de Abraao”. Por isso, na cena com
José, o anjo pode dizer:

“Ela concebera um filho e deves dar-lhe o nome Jesus,
porque ele salvara o seu povo de seus pecados” (1,21).

3) Ambos os relatos neotestamentarios do nascimento real-
cam: para além de Israel, a iniciativa de Deus também
vale para todos os povos do mundo. Sobre isso, os
Evangelhos também nao deixam nenhuma duavida.
Pois ambos sabem que a conversao de todo Israel no

10

final fracassou. Por isso, desde o inicio, é tao impor-
tante para Mateus a homenagem dos astrélogos.
Néao-judeus “do Oriente”, representantes dos povos
pagéos, homenageiam Jesus, enquanto “toda Jerusa-
lém” primeiro se assusta, para depois ou recusar a
messianidade de Jesus ou afastar o recém-nascido
com planos assassinos. De maneira semelhante Lucas.
Com o olhar voltado para seus destinatarios (paga-
no-cristaos), ele acentua mais fortemente que Mateus
o significado da iniciativa de Deus néao sé para Israel,
mas também para os povos de todo o mundo. Por hi-
nos artisticamente compostos que sao colocados ou nos
labios de Maria, ou de Zacarias, e no final do velho Si-
meao, é preparada passo a passo a dupla perspectiva:

Agora, Senhor, segundo a tua palavra, ja podes deixar ir
em paz o teu servo, porque meus olhos ja viram a salva-
¢ado que preparaste diante de todos os povos, uma luz
que ilumina as nagdes e traz gléria ao teu povo, Israel
(2,29-32).

Disso resulta que, ao lado da perspectiva teocén-
trica (“Porque para Deus nada é impossivel”, Lc 1,37)
entra, em ambos os evangelistas, a perspectiva “cristo-
céntrica”. E Jesus que é o sinal de Deus gerado pelo Espi-
rito, “o Messias”, o “Senhor” (Lc 1,11), o “Filho de
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Deus”, o “Filho do Altissimo” (Lc 1,32; 1,35), com o qual
inicia uma nova era. O “impossivel” que Deus estd em
condicbes de inovar acontece, portanto, segundo os rela-
tos neotestamentarios, em Jesus, por Jesus e com Jesus.
Sua pessoa, sua mensagem e seu destino estao, agora e
futuramente, no centro das atencoes, quando eles pre-
tendem relatar sobre a acao de Deus junto ao seu povo e
junto a todos os povos.

E, ndo obstante, a reflexao sobre o mistério do Na-
zareno nos relatos do nascimento ainda estd em curso,
como a proépria tradicao. Se apenas visualizarmos os “ti-
tulos” cristolégicos, reconheceremos que, segundo a
perspectiva judaica e, respectivamente, pagano-crista, os
acentos podem ser estabelecidos de diferentes maneiras.
Nao existe uma “cristologia” fechada ou sistematizada.
Mateus pode chamar Jesus “Filho do Espirito Santo”,
“Rei dos judeus”, “Messias”. Em Lucas, encontra-se,
lado a lado: “Filho do Altissimo”, “Filho de Davi”, “Filho
de Deus”, “Senhor” ou “Messias”. No relato do nasci-
mento feito por Lucas, os personagens judaicos, precisa-
mente, possuem uma titulagédo de destaque. O represen-
tante da classe sacerdotal de Jerusalém, Zacarias, vé na
crianga um “Profeta do Altissimo” que incorpora “o mi-
sericordioso amor de nosso Deus”, porque ele ira “pre-
ceder o Senhor e preparar-lhe o caminho”, bem como

“presentear seu povo com a experiéncia da salvacao pelo
perdao dos pecados” (1,76s.). E um homem como Si-
meado vé no recém-nascido nao sé “o Messias do Se-
nhor” (2,26), mas também um “sinal” (2,34). Um sinal
de Deus em Israel, ao qual se contradird! Queremos man-
ter em mente estes sinais quando agora contemplarmos
os relatos do nascimento no Alcorao: Profeta do Altissi-
mo, que incorpora o “amor misericordioso de Deus”, e
“sinal” de Deus ao qual se contradira!

2. Os relatos do nascimento no Alcorao

Como no Novo Testamento, no Alcordo também
hé dois textos para o nascimento de Jesus, a saber na
Sura 3 e na Sura 19. A Sura 19, segundo a cronologia re-
lativa de Noldeke/Schwally, é o texto que surgiu mais
cedo: revelado no segundo periodo de Meca (615-620).
A Sura 3 é adicionada mais tarde em Medina. Nossa
atencéo se dirige, entdo, inicialmente ao primeiro texto.

2.1 O perfil narrativo e teolégico da Sura 19

Ao visualizarmos a Sura 19, devemos simultanea-
mente ter presente que — falando cronologicamente — lhe
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precedem 57 Suras da mensagem de Meca. Desta forma,
temas fundamentais da mensagem profética estao nela
introduzidos e amplamente desenvolvidos ha muito tem-
po: p.ex., o ataque do Profeta ao desrespeito social e a
orientacao politeista da sociedade enquanto majoritaria
mecanicamente orientada. Disso também faz parte a tri-
bo dos Quraisch, a qual pertence Maomé. Como guardia
da Caaba, precisamente esta tribo pertencia a classe in-
fluente e economicamente muito bem situada em Meca.
No entanto, Maomé insiste repetidamente na recordacao
do poder do uno e tnico Deus, do Criador do Mundo e
de cada ser humano em particular. Assim como Deus criou
o mundo e o ser humano, ele também pode destruir o
mundo e o ser humano e redesperta-los para uma nova
vida. Existe uma ressurreicao dos mortos, existe um juizo
das boas e mas acdes do ser humano que estao exata-
mente inscritas num livro da vida junto a Deus. E para os
crentes e socialmente sensiveis existe o Paraiso apés o
julgamento, enquanto para os descrentes, desrespeito-
sos, enamorados pela vida presente, o inferno. Que Mao-
mé fosse atingido por desconfianca, irrisao, rejeicao e até
mesmo inimizade com tal mensagem, que questionava -
de modo teolégico-originario e judicativo — nao sé posi-
¢des econdmico-sociais, mas toda a existéncia do ser hu-
mano, pode ser deduzido sem ulteriores esclarecimentos.
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Neste contexto, também deve ser entendida a
Sura 19. Que esté inscrita na concreta situagao combati-
va do profeta em Meca e permite entender quao intensa-
mente a pequena comunidade mugulmana original (que
abrangia umas 70-80 pessoas) vivia em conflito com
uma sociedade majoritéria, que mecanicamente gera re-
jeicao, ridicularizacdo, marginalizacdo e inimizades.
Assim, a Sura 19 conclui igualmente com sua mensagem
alertadora, caracteristica para o antincio de Meca, na for-
ma de um discurso de admoestacéo e ameaca:

93 Todos os habitantes dos céus e da Terra sao
servos do Misericordioso e s6 chegam a ele
COMO Servos.

94 Ele os contou e enumerou exatamente.

95 E no dia da Ressurreicao, cada um se apresen-
taré a Ele sozinho.

96 Aos que créem e praticam boas acoes, o Cle-
mente colocard o amor nos seus coracoes.

97 Noés tornamos este Alcorao facil em teu idioma,
para que anuncies a Boa nova aos fiéis e pie-
dosos e admoestes um povo recalcitrante.

98 Quantas geragdes ja aniquilamos antes deles!
Ainda vés delas um sé remanescente ou lhes
ouves o0 minimo murmurio? (Sura 19,93-98).
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A fim de concretizar um instrumento para este dis-
curso de recordacdo, admoestacao e juizo, existe a cons-
cientizagdo que atualiza mensagens outrora bem sucedi-
das, de profetas anteriormente ja enviados por Deus.
Todas elas anunciaram praticamente a mesma mensa-
gem: Cré no Deus uno e tnico, Criador e Juiz do mundo
e do ser humano. E a admoestacao para uma conduta
social correspondente a Deus, para um ethos, concretiza-
da numa prece regular, num jejum regular e num respeito
vinculante pelos pobres e fracos. A partir disso, nao é por
nada que a Sura 19 aponta para toda uma série de gran-
des figuras proféticas do passado, que também sao aduzi-
das ap6s o relato do nascimento de Jesus, como Abraao,
Moisés, Ismael, Adao e Noé. Porém, programaticamente,
a Sura 19, que até traz no titulo o nome “Maria”, inicia
com o nascimento de Jesus, que (paralelamente ao evan-
gelista Lucas) precede a histéria do nascimento de Joéo:

1 Emnome de Deus, o Clemente, o Misericordioso.

2 Eis uma manifestacdo da misericérdia de teu

Senhor para com Seu servo Zacarias:
3 quando Zacarias apelou em segredo para seu
Senhor,

4 dizendo: “Senhor meu, os meus 0ssos estao

enfraquecidos e minha cabeca brilha com ca-

~

9

belos brancos. Contudo, nunca fui rejeitado
quando a Ti dirigia meus apelos.

Receio o que fardo os parentes quando eu nao
existir mais. E minha mulher é estéril. Agra-
cia-me, pois, com alguém ligado a mim,

que seja meu herdeiro e o herdeiro da familia
de Jacé, e faze com que

ele seja uma pessoa agradavel, 6 Senhor meu”.
“0 Zacarias, disse Deus, nés te anunciamos
um filho cujo nome seré Joao. Ainda nao fize-
mos um homoénimo seu”.

“Senhor meu, ponderou Zacarias, como pode-
rei ter um filho quando a

10 minha mulher é estéril e eu ja estou velho e

caduco?”

11 Disse Deus: “Assim serd. E coisa facil para

mim. N&o te criei antes, quando nada eras?”.

12 Pediu Zacarias: “Senhor, concede-me um si-

nal”. E Deus: “Teu sinal é que ficards mudo
embora sem defeito, durante trés dias e trés
noites”.

13 Entao ele saiu do santuério e, dirigindo-se ao

povo, fez-lhe compreender com gestos: “Glori-
ficai Deus pela manha e a noite”:

13
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14 E dissemos a Joao: “O Joao, toma o Livro com
firmeza!” E Nos lhe outorgamos a sabedoria,
quando ainda menino,

15 em ternura e pureza. E ele Nos temia,

16 e era bom para com seus pais, e nao foi arro-
gante ou tiranico.

17 A paz esteja sobre ele no dia em que nasceu e
no dia em que morrer e no dia em que for res-
suscitado! (Sura 19, 1-15).

Como o Evangelho de Lucas, o Alcorao situa o re-
lato sobre Joao antes do relato sobre o nascimento de Je-
sus, e, assim como o evangelista, também o Alcorao esta
interessado na surpreendente intervencdo de Deus ja
ocorrida no caso de Joao. Porém, uma exata compara-
¢ao da Sura 19,1-15 com Lucas 1,5-25 resulta num perfil
teologicamente muito diversificado.

1) Lucas localizara visualmente a histéria de Joao e a his-
toricizara de maneira precisa: o pai Zacarias é sacerdo-
te no templo de Jerusalém e pertence a classe
sacerdotal de Abias; a mae de Joao se chama Isabel e
descende da linhagem de Aaréo; o anjo que aparece
chama-se Gabriel; a aparicéo diante de Zacarias ocor-
re concretamente num lugar determinado, ou seja, em
Jerusalém, e precisamente no templo. Por sua vez, o
Alcorao deslocaliza e deshistoriciza. Como protagonis-
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tas, ele s6 precisa de Zacarias e de Jodo. Isabel ja nao
aparece nominalmente, mas apenas referencialmente
na manifestacao de seu marido (“minha mulher é esté-
ril”). E, em vez do anjo Gabriel, o préprio Deus fala a
Zacarias, e o lugar deste encontro nédo é mencionado.
Toda a cena da a impressao de ser finamente estiliza-
da, como que retomada, como que reduzida e descon-
textualizada. Chamo a isso narrativa encenada de
uma retirada do mundo.

2) Esta narrativa encenada de uma retirada é realgada

pelo fato de que Zacarias néao é interessante para o
Alcordo como pessoa concreta do judaismo, porém
como tipo, e precisamente como tipo de um suplicante
que confia em Deus e cujo desejo expresso na prece é
ouvido por Deus: concretamente, no nascimento de
um filho apesar da alta idade do homem, apesar da es-
terilidade da mulher. O que aqui chama a atencéao é o
seguinte: enquanto, em Lucas, Zacarias ja expressara
ha tempo este seu desejo (de modo que, pela elevada
idade, mal podia acreditar em seu cumprimento), no
Alcorao, o pedido de Zacarias é manifestado pela pri-
meira vez — bem consciente de que Zacarias, quando
orava a Deus, jamais estivera “sem consolo”. Em Lu-
cas, Zacarias também continua psicologicamente con-
sequente em seu ceticismo, mesmo apds a aparicao do
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anjo — e é punido por este ato de descrenca com a mu-
dez que durard nove meses inteiros até o nascimento
de Joao. No Alcorao, resultaram disso trés dias de mu-
dez, um “sinal” que o préprio Zacarias solicitou. E nao
é expressao do castigo de Deus, porém da confiancga
no poder de Deus. Como o Deus criador pode conce-
der nova vida a um velho casal estéril, assim o0 mesmo
Deus também pode dar outro sinal: deixar um homem
mudo por um curto periodo.

3) Enquanto o evangelista Lucas (em consonéncia com

Mateus) funcionaliza Jodo como figura contrastante
com Jesus, como predecessor que adicionalmente
sera suplantado tanto mais eficazmente por Jesus, as-
sim o Alcorao utiliza Jodo abertamente como figura
paralela, na qual Deus ja realizou o que Ele depois re-
pete no caso de Jesus. O que aqui chama a atencao é
o seguinte: enquanto Lucas faz anunciar Joao por um
anjo de Deus, mas néo faz ocorrer a concepcéo pelo
Espirito Santo, deixando-a, porém, ocorrer aberta-
mente e de maneira miraculosa através de Zacarias
novamente tornado fértil (1,23), o Alcorao nao deixa
nenhuma diavida que Joao, como adicionalmente Je-
sus, é criatura de Deus. Também sao chamativas as
afirmacoes paralelas sobre Jodo e Jesus, como vere-
mos: integridade moral em ambos, piedade com os

pais, respectivamente com a méae, nao violentos, na
posse da Escritura. De maneira bem evidente é pensa-
da a Tora que, apés o Alcorao, contém a “decisao de
Deus” (5,43). Joao, com toda evidéncia, deve cumprir
os objetivos do Livro. E ja que lhe é atestado o “uso da
razao” (ja como crianca), s6 se pode tratar do conheci-
mento de temas religiosos: sinal da fungao profética! E
sobre Jesus também seré logo acrescentado que Deus
lhe “concedeu a Escritura” e “tornou-o um profeta”!

Em suma: enquanto o Novo Testamento utiliza
Joao como figura contrastante com Jesus (para posterior
superacao), a histéria de Joao é, no Alcordo, uma histé-
ria exemplar ulterior para o poder do Deus Criador, o
qual, quando quer, pode despertar nova vida em estéreis
e falecidos.

Em conexao imediata com a histéria de Joao, é
narrado na Sura 19 o nascimento de Jesus — e isso com as
seguintes palavras:

16 E menciona no Livro Maria, quando se isolou

de sua familia num lugar no Oriente.

17 E ela separou-se deles por um véu.

E Nés lhe enviamos nosso Espirito sob a forma
de um ser humano imponente.

18 E ela disse: “Refugio-me diante de ti junto ao Mi-

sericordioso! Se temes a Deus, afasta-te de mim”.

15
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19 Disse ele: “Eu sou o Mensageiro de teu Senhor.
Vim fazer-te dom de um filho santificado”.

20 Disse ela; “Como poderei ter um filho quando
homem algum me tocou e nunca deixei de ser
casta?”

21 E ele respondeu: “Assim sera. ‘Isso me é facil’,
disse teu Senhor. E faremos dele um sinal para
os seres humanos e uma misericérdia.”

22 E ela o concebeu e se retirou com ele para um
lugar afastado.

23 E as dores do parto a surpreenderam ao pé de
uma tamareira. E ela disse: “Tivesse eu morri-
do antes e ter sido pessoa esquecida!”

24 Mas uma voz chamou-a de baixo dela: “Nao te
aflijas! Teu Senhor colocou um regato a teus pés.

25 Sacode o tronco da tamareira e cairao sobre ti
tamaras maduras e frescas.

26 Come e bebe e te consola! E, se vires uma pes-
soa, dize-lhe: “Dediquei um jejum ao Miseri-
cordioso e hoje nao falarei com ninguém”.

27 Depois ela apresentou o bebé ao seu povo. Eles
disseram: “Maria, cometeste um ato condenével.

28 O Irma de Aardo, teu pai n&o era um homem
mau, nem tua mae uma libertina”.

29 Apontou entao para a crianca. Retrucaram:
“Como falaremos com um bebé no bergo?”

30 Mas a crianga falou: “Eu sou na verdade um
servo de Deus. Ele deu-me o Livro e desig-
nou-me ser Profeta.

31 E tornou-me abengoado, onde quer que eu me
encontre. E recomendou-me a prece e o tribu-
to dos pobres enquanto viver.

32 E a bondade com minha mae. E nao fez de
mim um arrogante malfeitor.

33 E a paz esteja sobre mim no dia em que nasci e
no dia em que morrer e no dia em que eu for
ressuscitado”.

34 Este é Jesus, o filho de Maria: uma verdade da
qual ainda duvidam.

35 Por que Deus teria tomado a Si um filho? Exal-
tado seja! Quando decreta algo, basta-lhe di-
zer: “Seé!” para que seja.

36 Deus é meu Senhor e vosso Senhor. Adorai-O.
Este é o caminho da retiddo. (Sura 19,16-34).

Trata-se aqui realmente do primeiro texto coréni-

co chave sobre Jesus e Maria. Ele esté claramente estru-
turado por trés sinais especiais:
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» O encontro de Maria com o Espirito e a criagdo
espiritual ocorrem num “lugar no Oriente” (Sura
19,16-21).

» O nascimento de Jesus acontece num “lugar dis-
tante”, novamente distinto do anterior (Sura
19,22-26).

» O retorno de Maria ao seu povo ocorre num ter-
ceiro lugar (Sura 19,27-29).

Quem, como cristao, depara-se com este texto,
deduzira, em primeiro lugar, alguns paralelos com os re-
latos do Novo Testamento e aqui também com o relato
de Lucas sobre o Natal. Este evangelista ja conhece uma
mensagem de Deus a Maria (em Lucas: pelo arcanjo Ga-
briel; no Alcorao: pelo Espirito de Deus). Ele ja relata so-
bre dividas da jovem; ele ja conhece, no antncio do nas-
cimento, um prenincio sobre a crianca (em Lucas: “Filho
do Altissimo”: 1,32-35; no Alcoréo: “Sinal para os seres
humanos”: 19,21). Porém, de maneira diversa do evan-
gelista, a Sura 19 acentua marcadamente o caréter visio-
ndrio do encontro com o Espirito: o Espirito de Deus se
apresenta a Maria “como” um ser humano imponente
(Sura 19,17).

Mas também existem paralelos com tradicées cris-
tds extracanoénicas sobre os quais a pesquisa religiosa
comparada ja alertara ha muitas décadas. Do retorno de

Maria a um “lugar distante” (Sura 19,22) existe certo pa-

ralelo no pré-coranico e apécrifo Evangelho de Jacé.

Para o milagre “da fonte e da tamareira” (Sura 19,25s.):

ser dessedentada e alimentada pela fonte e pela arvore e

o discurso do recém-nascido, ha paralelos no Evangelho

do Pseudo-Mateus que descrevem esta ocorréncia em

conexao com a fuga ao Egito, mas que teve origem numa
época pos-candnica (!). Tais paralelos mostram, ao mes-
mo tempo, quéo independentemente o Alcorao coloca
seus acentos. Aqui também expomos o texto segundo cri-
térios que lhe sédo imanentes: sequndo opgodes literarias

de forma, meios estilisticos retdricos, uso situacional e

programética teoldgica.

Consideremos inicialmente a primeira metade do

texto: Sura 19,16-21.

1) A partir da forma literdria, a cena do antncio se asse-
melha mais (como j& ocorre no caso de Jodo) a um
fino esboco do que a uma cena acabada. Abreviatu-
ras, alusoes, brevissimas informagdes parecem bastar.
Maria é incluida repentinamente, sem ulterior transi-
¢a0 nem preparacao ou circunstancias — com o ende-
reco para o leitor ou ouvinte caracteristico do Alcorao:
“E considera”. O texto quer, portanto, — com o proce-
dimento geralmente usado pelo Alcorao — citar nao sé
algo passado, porém atualizar. Ele quer recordar,

17
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conscientizar e, desta forma, chamar atencao para cer-
tas consequéncias. Por isso, o Alcorao se limita nesta
cena a informes muito restritos. Nao se trata de deta-
lhes, porém do que é essencial no objeto em questao.

2) Maria retirou-se a um “lugar no Oriente”. Nao é dada
sua localizacado mais especifica, mas ela também nao
precisa ser dada. Porque aqui nao se trata da fixacao
do lugar, porém do movimento de “retirada”, o movi-
mento do autorrecolhimento, poder-se-ia dizer. Este é,
em primeiro lugar, socialmente motivado como a reti-
rada de Maria de seu “povo”, cuja reagdo negativa
(“prostituta”) ja é com isto indicada na terceira parte
deste texto (Sura 19,17). Mas, em segundo lugar, ele
também é motivado de maneira teolégico-simbdlica,
reforcada, no versiculo seguinte, pelo detalhe espacial:
“véu” (ou “cortina”) (Sura 19,17). A mencao deste de-
talhe assume, uma vez mais, 0 movimento de retirada.
Porque o véu significa um ocultar-se, um fechar-se
ante o ambiente costumeiro. A autorretirada no espa-
¢co corresponde assim a autorretirada do corpo. Narra-
tivamente, corresponde a ambas essas retiradas a
consciente desconcretizagao do mundo aqui descrito
que, pela reducéo dos detalhes da realidade, aparece
como que transparente.

18

3) De maneira cénico-gestual, é preparado o encontro

com Deus, que aqui ocorre na forma do Espirito divi-
no. Depois que o préprio mundo se tornou transpa-
rente como uma delgada cortina ou fino véu, ele pode
agora ser permeavel para Deus, estando preparado
para o encontro com Deus. “A mencéo repetida da re-
tirada acentua a pura e simples predisposicao de Ma-
ria. Somente assim, longe de todos os seres humanos
e, com isto, de todas as possibilidades humanas —
como de uma cooperacéo geradora —, pode ela en-
contrar-se com o anjo, escutar o anuincio, receber vir-
ginalmente Jesus e depois trazé-lo ao mundo”.

4) Também o didlogo Anjo — Maria é reduzido ao essen-

cial: é estilisticamente chamativa a mescla de detalhes
da realidade humana com uma linguagem elevada: te-
mor do lado de Maria - tranquilizacao do temor pelo
mensageiro divino — antncio do nascimento — davidas
de Maria, onde o aceno para “sempre fui casta” apon-
ta muito realisticamente para a situacdo que Maria
deve entao enfrentar com o ambiente social. A primei-
ra metade deste texto vive, portanto, inteiramente de
dois movimentos de retorno de Maria, duas retomadas
pessoais pelas quais a que concebe pode assim tor-
nar-se apta para o Espirito de Deus. E o espago



InsTITUTO HUMANITAS UNISINOS

retomado, bem como o corpo reassumido como corre-
latos objetivos da abertura do mundo e do ser humano
para o encontro com o divino.

Para a segunda metade do texto (Sura 19,22-26)
vale algo semelhante. Também aqui consideramos ape-
nas o essencial:

1) Ap6s a concepcao pelo Espirito, Maria, gravida, nova-

mae e ajuda-la em seu temor mortal (“Tivesse eu mor-
rido antes para ser totalmente esquecida”).

3) E nitido quéo esteticamente, também neste texto, o
Alcoréao trabalha com contrastes. De um lado, a retira-
da do mundo e, de outro lado, o realismo do mundo: o
espanto do ambiente social de Maria, relatado de
modo totalmente realista, de uma mulher nao casada

mente se retira, e desta vez a um “lugar distante”. E o
caso de se pensar no cenéario de um deserto, que se
torna mais plausivel pelo segundo detalhe espacial
concreto: “Tronco de uma tamareira”. A estrutura nar-
rativa da primeira parte: “lugar no Oriente” — “véu” se
repete aqui com a polaridade “lugar distante” — “tron-
co da tamareira”.

2) Na esfera teolégica, o cenéario “deserto” tem profundo

significado, ja que o deserto é o espago nu como tal, é
um lugar vazio, um lugar sem potencialidade prépria,
que precisamente assim pode tornar-se correlato obje-
tivo para a plenitude de Deus, a presenca de Deus, a
divina vinda-ao-mundo. Aqui o Alcor&o esta tao pou-
co interessado nos acontecimentos e circunsténcias do
nascimento como o evangelista Mateus. Ele conduz o
olhar imediatamente para a crianga recém-nascida e
sua milagrosa capacidade de falar, de consolar sua

com um filho e a suspeita de prostituicdo. Ao desejo de
Maria de ser totalmente esquecida corresponde o mila-
gre providencial de Deus. Ao desejo de morte de Maria
se contrapOe a dgua viva da fonte. A amargura de suas
dores no nascimento contrasta com a milagrosa ali-
mentagao com doces tdmaras. Ao voto de siléncio de
uma jovem adulta corresponde a dupla fala do neona-
to. O texto trabalha, portanto, ainda mais fortemente
do que na primeira parte, com um contraste literaria-
mente proposto de modo consciente, entre realismo e
estilizagao, entre o quotidiano corriqueiro e a grandio-
sidade profética, entre detalhes concretos da histéria
humana e seu desenvolvimento visando a transparén-
cia para o divino. Disso resulta:

Ja na Sura 19 e, desta forma, desde o inicio, Maria de-
sempenha no Alcordao uma importante fungdo como
mulher que de maneira especial é destacada por Deus.
“Recorda-te, na Escritura, de Maria!” (19,16) — e isto

19
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nao é pensado como simples férmula, mas é uma quali-
ficacao teolégica. Maria € literalmente digna de ser pen-
sada e necessariamente pensada. Ela, a Gnica mulher
nominalmente mencionada em todo o Alcorao, perten-
ce a categoria das pessoas que, como sinais especificos
de Deus na histéria da humanidade, sao recordadas aos
destinatarios do Alcordo. Nao é por nada que a Sura 19
ja traz, em seu préprio titulo, o nome “Maryam”.

Correspondentemente, é para ser levada a sério a
afirmacédo que, na Sura 19, ja é colocada na boca de Je-
sus crianga: “respeitoso” para com sua mae. Como mae,
Maria goza nao s6 de respeito, mas de veneragao. Por
isso, nas Suras subsequentes, da era média de Meca, ja
pode ser expresso de maneira formal:

50 “E fizemos do filho de Maria e de sua mae um

sinal e lhes demos reftigio numa colina tranqii-
la, provida de mananciais.” (Sura 23,50).
Ou:
91 E aquela que protegeu sua virgindade (Maria).
“E sopramos sobre ela o Nosso espirito e fize-
mos dela e de seu filho Jesus um sinal para
todo o mundo” (Sura 21,91).
4) A recordagao da histéria do nascimento de Joéo e de
Jesus situa-se no contexto da controvérsia de Maomé
com a “descrenca” em Meca. A recordacao nao é um
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fim autbnomo, porém um recurso de combate: “E
recorda-te na Escritura de Maria!” — assim iniciara o
texto sobre Jesus. A Sura também conclui com uma
mencao que espelha o atual combate fé — descrenca.
Sua continuacao reza:

34 Este é Jesus, o filho de Maria. A palavra da ver-
dade, da qual duvidam!

35 Por que Deus teria assumido um filho? Exalta-
do seja! Quando ele decide algo, basta-lhe di-
zer: “Sé!” para que seja.

36 Deus é meu Senhor e vosso Senhor. Adorai-o!
Este é o caminho da retidao.

37 Entao as seitas disputaram entre si a seu respei-
to. Ai dos que descrerem quando chegar o dia
temivel!

38 Como eles terao a vista e o ouvido apurados
no dia em que comparecerem diante de nos!
Mas hoje, os prevaricadores estido num erro
evidente. (Sura 19,34-38).

5) As destacadas autodeterminacoes de Jesus, teologica-
mente relevantes, s&do, na Sura 19, primeiro confronta-
das paralelamente com as de Joao. Como Joao, Jesus
é criatura de Deus (sem participacédo de um pai terres-
tre). Como Jodo, Jesus se destaca pela integridade,
piedade, nao-violéncia. Como Joéo, ele recebeu res-
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ponsavelmente de Deus “a Escritura”. Mas, diversa-
mente do relato de Joéo, Jesus pode dizer diretamente
que ele é um “servo de Deus”, que é um “profeta” de
Deus, que lhe foi dado o “dom da béncao” e que ele é
um “sinal de Deus” para os seres humanos, um sinal
da “misericérdia de Deus”! Recordamo-nos nesta pas-
sagem daquilo que constatamos no evangelho de Lu-
cas em titulos que judeus como Zacarias e Simeao
utilizaram: “profeta do Altissimo” e desta forma repre-
sentante do “amor misericordioso de nosso Deus, ou
“sinal” de Deus, que sofrera contradicéo.

2.2. O petfil narrativo e teolégico da Sura 3

O que se acrescenta na Sura 3, revelada em Medi-
na, na qual o Alcordo retorna uma vez mais as histérias
em torno de Zacarias, de Joao, de Maria e Jesus? A Sura
¢ intitulada “A linhagem Imran”, um nome que aponta
para Amram, que é descrito em Niameros 26,59, como pai
de Moisés, Aarao e Miriam. Ele surge como predecessor e
ancestral de Jesus. A Sura 3 aponta, além disso, para o
que aconteceu na chacina de Badr (marco de 624), no
segundo ano apds a Hidschra, a transferéncia de Maomé
e de seus adeptos de Meca a Medina, quando os mugul-
manos surpreendentemente bateram uma armada bem

superior dos habitantes de Meca — um acontecimento da
maior relevancia politica e religiosa — importante também
para as relacbes com judeus e cristaos da regidao. O reno-
vado retorno a histéria de Jesus (nao sé do nascimento,
mas também da mensagem, da praxis e do destino) deve,
por isso, ser também entendido no contexto politico. Em
Medina, surgiu, nessa época, um grupo de cristaos de
Nadiran (Iémen do Norte). Sob a impressao da expansao
do Isla, os mesmos se veem ameacados em sua liberdade
e enviam uma delegacao a Maomé. E verdade que eles
nao aceitam sua exigéncia de submeter-se ao Isla, mas,
ap6s longas negociacbes e controvérsias cristolégicas, é
encontrado um compromisso: Maomé lhes concede ga-
rantias de protecao (cf. SCHMUCKER, Die christliche Min-
derheit von Nagran und die Problematik ihrer Beziehung
zum frithen Islam, in: Studien zum Minderheitenproblem
im Islam 1 (Bonn 1973), S. 183-281. A. Th. Khoury, To-
leranz im Islam, Altenberge 1986, p. 64ss.). A Sura 3 tam-
bém retrata, entdo, com insisténcia, a controvérsia do
Alcordo com as “pessoas da Escritura”.

Ficamos aqui concentrados na explanacao da his-
téria do nascimento e temos de constatar: no que se refe-
re a Maria, na Sura 3, sua histéria obteve um visivel
acréscimo. Ouvimos agora mais sobre a infancia de Ma-
ria (3,35-37). Em imediato acréscimo, é novamente rela-

21



CADERNOS TEOLOGIA PUBLICA

tada a cena de Joao (3,38-41), que bem pouco se afasta
da Sura 19. Segue depois uma impressionante exaltagao
de Maria (3,42-44). Depois se chega a declaracoes sobre o
nascimento de Jesus, que nao tém tal paralelo na Sura 19:
45 E quando os anjos disseram: “O Maria, Deus te
anuncia a chegada de seu Verbo, chamado o
Messias, Jesus, filho de Maria. Sera ilustre nes-
te mundo e no outro, e serd um dos favoritos
de Deus.
46 Ainda no berco falara aos seres humanos; e fa-
lar-lhes-a4 quando adulto. E serd um dos justos”.
47 E ela perguntou: “Senhor meu, como poderei
ter um filho quando nenhum mortal me to-
cou?” Respondeu ele: “Deus cria o que lhe
apraz. Quando determina algo, basta-lhe dizer:
‘Sé!’ para que seja.
48 E Deus ensinar-lhe-a as Escrituras e a sabedo-
ria, a Tora e também o Evangelho.
49 E ele serd um Mensageiro aos filhos de Israel!
“Trago-vos um sinal da parte de vosso Senhor.
Com barro formarei uma figura de péassaro e
nela soprarei e, pela graga de Deus, ela serd um
péssaro. E curarei o cego e o leproso, e ressus-
citarei os mortos, com a graga de Deus. E
dir-vos-ei o que estiverdes comendo e o que
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estiverdes amontoando em vossas casas. Ha-
vera nisso um sinal para vés, se fordes crentes.
E confirmarei o que foi revelado antes de mim
na Tora e tornarei licitas coisas que vos eram
proibidas. Venho a vés com um sinal de vosso
Senhor. Temei-O e obedecei-me.
Deus é meu Senhor e vosso Senhor. Adorai-O.
Essa é a senda da retidao”. (Sura 3, 45-49).
De maneira diversa do que na redagéo de Meca,
neste relato, Maria ndo tem nenhuma visao, mas uma au-
dicdo. Nao lhe aparece o Espirito de Deus, porém lhe fa-
lam diversos anjos que permanecem invisiveis. Contudo,
objetivamente, as coincidéncias entre ambas as versoes
do Alcorao sao multiplas e inegéaveis: Jesus foi criado por
forca da palavra criadora de Deus e através do Espirito
divino. No entanto, dois acentos teologicamente relevan-

tes sao estabelecidos mais nitidamente na Sura 3:

1) O poder criador de Deus é realcado mais nitidamente.
O que na Sura 19 s6 é expresso de modo relativamen-
te fraco, com: “Isso me é facil”, é fortemente realcado
na Sura 3: “Este é o modo de Deus (de agir). Ele cria o
que Ele quer. Quando Ele conclui uma coisa, Ele s6
lhe diz: ‘seja’, e ela é”.

2) Jesus é designado como “palavra” (kalimah) Divina,
respectivamente “palavra de Deus”. Na exegese mu-
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culmana, entende-se com isso que em Jesus se mani-
festou a poderosissima vontade de Deus. Somente
pela palavra e a ordem de Deus ele ingressa na exis-

também decisivas diferencas. Primeiramente, as con-
fluéncias:
1) Como o Novo Testamento, assim também o Alcorao

téncia (e nédo por intermédio da poténcia masculina).
Outros entendem o ser-palavra de Jesus como seu
ser-espirito também no sentido de que ele, como pes-
soa, incorpora a feliz mensagem da misericérdia de
Deus. O Alcorao ilustra esta vontade divina criadora
que se manifesta em Jesus através do fato de ele in-
troduzir o milagre das aves. Para este fato, ha parale-
los no evangelho extracanénico da infancia, de
Tomé. Porém, abstraindo da quantidade de aves,
subsiste ai a diferenca com a explanacéao coranica do
milagre, quando Jesus, num sdbado, batendo palmas
e exclamando, realiza pessoalmente o milagre, en-
quanto, no Alcordo, Jesus — seja como garoto ou
adulto, seja num sabado ou nao — por seu hélito e
com base na permissao divina realiza o milagre. Aqui
o teocentrismo coranico também se concretiza conse-
quentemente.

2.3. Os relatos do nascimento em confronto

Num confronto das tradicbes neotestamentérias

com as coranicas resultam notaveis confluéncias, mas

conecta, com o nascimento de Jesus, uma milagrosa
acao de Deus em favor dos seres humanos. Mas é de
se destacar: se, no Novo Testamento, a elaboracao do
aspecto milagroso se restringe, sobretudo, as apari-
¢bes do anjo diante de Zacarias, de Maria e dos pasto-
res, bem como a conducao dos Magos por uma
aparicao coésmica, o Alcorao conhece, além de tudo
isso, milagrosas falas do neonato. O Alcorao evidente-
mente nao tem a menor dificuldade em colocar, na
boca do recém-nascido Jesus, palavras de consolo a
sua mae e revelagbes proféticas pessoais. Por que
nao? Porque ele [0 Alcorao], como no caso de Joéo,
também utiliza a histéria do nascimento de Jesus para
ilustrar fortemente o pensamento teolégico basico,
para ele importantissimo: Deus tem poder sobre o que
parece impossivel; Deus é livre em seu agir e rompe to-
das as limitacoes terrenas e plausibilidades humanas.
Velhas e estéreis senhoras se tornam novamente fér-
teis; jovens mulheres engravidam sem a cooperagéo
de um homem: num espaco estéril e vazio de um de-
serto; Deus cria nova vida; um bebé recém-nascido
fala energicamente e com autoconsciéncia como um
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homem adulto. O destaque é, em toda parte, o mes-
mo: ceticismos, davidas, descrencas de individuos hu-
manos sao rompidos por Deus. Precisamente o
nascimento de Jesus sublinha novamente que Deus
tem o poder de criar do infrutifero algo frutifero, do ex-
tinto algo vivo, do nada um novo ser. O teocentrismo
interliga, portanto, ambos os relatos do nascimento.
No Novo Testamento, ele é circunscrito com a senten-
ca: “Porque para Deus nada é impossivel” (Lc 1,37), e
no Alcordo com a sentenga: “Quando Ele decide algu-
ma coisa, Ele s6 diz: Sejal e ela é” (Sura 3,47).

2) Nas tradigbes neotestamentérias e coranicas, o nasci-
mento de Jesus nao é produto da histéria terrestre,
nao é criatura humana, ele é criatura do Espirito, cria-
tura de Deus. “Espirito de Deus”, como também é
mencionado na Sura 4,171. E o préprio Deus que o
chama do nada para o ser. Que Jesus ingressa na vida,
ele o agradece exclusivamente a decisao de Deus, a
acado de Deus. Nesta linha, também se explicam outras
“titulacoes” para Jesus no Alcorao: “Sinal” de Deus
para os seres humanos, sinal da “misericérdia divina”,
“Servo de Deus”, “Profeta de Deus”, “Palavra de
Deus”. Todos estes “titulos” expressam o mesmo pen-
samento basico: Jesus, desde sua concepgao, é al-
guém agraciado por Deus. Perante outros servos e
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profetas de Deus, distingue-o até uma especificidade:
ele é criado pelo Espirito de Deus, para entdo atuar
durante toda a vida a partir da forca deste Espirito,
como enviado de Deus. De todas as pessoas mencio-
nadas no Alcorao, isto é especifico de Jesus. Somente
Adao ainda o ultrapassa em funcao da origem, ja que
ele, para o Alcorao, até comecou a viver sem a coope-
racado de uma mae terrestre (Sura 2,30). Porém, ser
criacdo de Deus e nascido de uma virgem distingue Je-
sus no Alcorao de todos os outros profetas, incluindo o
profeta Maomé, cuja paternidade terrestre o Alcorao
nao questiona em nenhuma passagem.

3) Os textos neotestamentarios e coranicos do nascimen-

to sao concordes na conviccao basica: Jesus é o bendi-
to [ou abencoado] de Deus e a figura contrastante com
todos os “infelizes ditadores”, ja que ele é um homem
de paz, e, isso, através de toda a sua existéncia: do
nascimento até a morte e até a nova vida junto a Deus.
As formulacoes da Sura 19,32-33 (“E ele nao me fez
violento e infeliz. Haja salvagao sobre mim no dia em
que fui gerado, no dia em que eu morrer, e no dia em
que eu (novamente) serei despertado para a vida”)
despertam, para cristados, reminiscéncias do canto de
louvor de Maria (“Magnificat”) e do hino de louvor dos
pastores (Lc 1,46055; 2,14). Entao Jesus ja era a ima-
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gem contrastante com os “poderosos” e “ricos”. Entao
ele ja incorporava a “paz” de Deus que, também se-
gundo expressoes do Alcorao, repousa sobre Jesus.
Um confronto dos textos mostra, portanto, quao
autonomamente Maomé sabe interpretar precisamente
certas tradicoes biblicas a partir de sua axiomética teol6-
gica. Ele as assume, as interpreta rigorosamente e as inse-
re sob sua grande palavra programética e teolégica: teo-
centrismo. Deus no centro do mundo e da histéria; a
partir de sua vontade tudo é perpassado, a partir dele
toda a realidade deve ser novamente interpretada.

2.4. A diferenca decisiva na fé de cristdos e muculmanos

Este aspecto especifico da mensagem profética
pode ser enrijecido precisamente pela decisiva diferenca
entre o relato neotestamentéario e o corénico do nasci-
mento. Também ele precisa agora ser explicitado com
toda a clareza:

1) Nas tradigbes neotestamentérias, o nascimento de Je-
sus é inserido na histdria de Deus com seu povo esco-
lhido. A chegada de Jesus é um reinicio efetuado pelo
Espirito, uma irrupcao messianica para Israel e um si-
nal para a conversao dos povos pagaos. Os textos neo-
testamentarios historicizam, portanto, o recomeco de

Deus em Jesus. Por isso, é importante o nascimento
em Belém, sdo mencionados os governantes politicos
da época, sao ilustrados detalhes concretos da histéria
do nascimento (homenagem dos Magos e dos Pasto-
res). O Alcorao, por sua vez, “des-historiciza”. Ele ndo
estéd interessado no lugar concreto do nascimento e de
moradia de Jesus (nenhuma mencéo de Belém ou Na-
zaré), nem menciona José, o pai biblico terrestre de
desus. Tudo se concentra em individuos especificos
como Zacarias, Maria e Jesus. Onde é mencionado o
“povo”, como na Sura 19, isso nao ocorre no sentido
de uma inser¢ao “histérico-salvifica”, porém, sob o
ponto de vista de uma reagao psicolégica a conduta
aparentemente “inaudita” de uma jovem mulher. Ou,
como na Sura 3, como “lugar” da controvérsia entre fé
e descrenga.

2) Para as fontes neotestamentarias, o nascimento de Je-
sus é o cumprimento definitivo de uma antiquissima
histéria de expectativa de um povo, o definitivo ponto
culminante de uma auto-orientacdo de Deus ao seu
povo de Israel. No Alcoréo, a acao de Deus em Jesus é
uma entre muitas agdes de Deus na histéria. No entan-
to, também no Alcordo, Deus agiu em Jesus de manei-
ra totalmente especial e destacada. Mas, o filho de
Maria é, apesar de tudo, um sinal de Deus, destacado,
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sim, mas um entre muitos. Sua gestacao pelo Espirito
precisamente nao o torna um ser divino ou semidivi-
no. Por isso, o Alcorédo reage aqui e em outras passa-
gens, em questoes da fé em Cristo de determinados
cristdos, rejeitando-as polemicamente: “Nao é ade-
quado a Deus tomar para si um filho”. Isto é dito con-
tra representacoes cristas vulgares mais tardias de uma
filiacao divina sobrenatural, que podem ter sido difun-
didas na cristandade contemporénea do Profeta. A
gestacao pelo Espirito e o nascimento virginal de Jesus
nao sublinham, por conseguinte, a especificidade de
Jesus, porém unicamente a de Deus.

3) Como criatura de Deus, Jesus também continua sendo
apenas um homem, como Adao, Noé, Abrado e Moi-
sés foram homens. Como criatura de Deus, Jesus per-
manece como um “sinal”, um da grande série de
“sinais” da misericérdia divina, numa série que, se-
gundo a autocompreensao muculmana, sé se encerra
pelo ltimo profeta, que o Alcorao entao também no-
meia como o “sigilo do profeta”. Para o registro basico
cristao, Jesus de Nazaré é perante Israel e o mundo pa-
gao a derradeira e definitiva revelacdo de Deus, para a
qual um profeta como Joao Batista somente é antin-
cio. Para os mugulmanos, a revelagao definitiva de
Deus ¢é dada no Alcorao, para o qual apontam todos
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os profetas, inclusive Joao e Jesus. Mas a cristologia e
a coranologia nao deixam de corresponder entre si. A
diferenca fundamental entre o cristianismo e o Isla é e
continua sendo a seguinte: para os cristaos, o Verbo
de Deus se tornou ser humano em Jesus. No Isla, a Pa-
lavra de Deus se tornou livro no Alcorao.

4) Quanto mais acuradamente se trabalha em e com as

fontes, tanto mais se veem profundas convergéncias
entre a fé crista e a islamica, mas também permanen-
tes diferencas separadoras, pretensoes de verdade
que, em sua Ultima consequéncia, apelam para uma
deciséo de fé. Ambos os aspectos devem vir a tona
num didlogo que seja merecedor de seu nome. O
“relato de Natal” no Alcorao deveria ser lido como
modelo origindrio de tal didlogo entre cristaos e
muculmanos. Ele desafia ambos, cristaos e mugulma-
nos, a refletirem profundamente sobre o mistério do
agir divino na histéria de Jesus, tornando comunicéavel
0 que é comum e o que separa. Este relato ndo seria o
fim, porém a base do didlogo. Ele pode ensinar a ler o
que é comum a luz do que separa e o que separa a luz
do que é comum. E ele poderia fundar uma comunica-
¢ao trialégica — que pode ser tanto mais profunda,
quanto mais judeus, cristaos e muculmanos se cons-
cientizarem que ainda nao “tém” nem “administram”
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ou “possuem” o mistério de Deus, mas que, crendo e
pensando, querem reconhecé-lo de maneira cada vez
mais profunda. Ou seja: comunicagdo — no respeito
mutuo perante decisdes definitivas e convicgdes defi-
nitivas.

E hora de surgir uma nova cultura linguistica entre
cristdos e mugulmanos sobre questdes fundamentais de
sua fé. Entao poderia suceder o que ja disse o Papa Joao
Paulo II, o primeiro Papa da histéria da cristandade a vi-
sitar uma mesquita, em sua alocucao na mesquita de
Omaiade, no dia 15 de maio de 2001: “E de suma impor-
tancia que muculmanos e cristaos continuem com a inici-
ativa de pesquisar conjuntamente questdes filoséficas e
teoldgicas, para chegarem a um conhecimento mais ob-
jetivo e abrangente da respectiva fé do outro. Melhor
compreensao reciproca conduzira, sem davida, na esfera

pratica, a uma nova maneira de apresentar nossas duas
religides, nao em oposicdo uma a outra, como tantas ve-
zes ocorreu no passado, porém, numa parceria pelo bem
da familia humana”.
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