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O PENSAMENTO ETICO DE HENRI BERGSON
SOBRE AS DUAS FONTES DA MORAL E DA RELIGIAO

André Brayner de Farias

O esforgo criador s6 passou com éxito na
linha de evolugéo que chegou ao homem.
Ao atravessar a matéria, a consciéncia
adquiriu entdo, como num molde,

a forma da inteligéncia fabricadora.

E a invengéo, que traz em si a reflexao,
expandiu-se em liberdade.

Henri Bergson

1 Introducao

As duas fontes da moral e da religido (1932), penultima obra
publicada de Henri Bergson, é frequentemente referida no rol
dos escritos mais importantes do filésofo francés, porém & pou-
co explorada pelos estudiosos e pouco citada se compararmos
ao interesse suscitado pelas primeiras obras. E nessa que en-
contramos o pensamento ético de Bergson. A religiao e a moral
sao ali compreendidas como fendbmenos da agdo humana na
histéria evolutiva das sociedades. As duas fontes, correspon-
dendo ao aberto e ao fechado, sdo como forgcas que irdo produ-
zir duas tendéncias divergentes de manifestagio societaria da
religido e da moral: a fechada, que vai na direcao da estabilida-
de, e a aberta que tendera ao dinamismo. A religiao estatica é
um fendbmeno natural, resultante do destino evolutivo da espécie
humana, que &, por um lado, a inteligéncia com sua tendénciain-
dividualizante e libertadora, e, por outro lado, a vida social com
sua tendéncia de coeséo e diluigdo das individualidades. Berg-
son diz que a religiao estatica tem uma fungao fabuladora cujo
objetivo é produzir um imaginario (por exemplo, o tabu) que pre-
tende corrigir a tendéncia desagregante da vida inteligente; &,
portanto, um fenémeno social e natural no desenvolvimento evo-
lutivo da vida humana. Fica claro que a perspectiva bergsoniana
arespeito do fenémeno religioso néo é teolégica, mas antes filo-
sofica, e, num sentido particular, socioldgica e antropolégica.



4 André Brayner de Farias

A moral tem também esse carater de coesao social, e a so-
ciedade é uma tendéncia naturalmente local e fechada: a moral
surge como uma forga de controle da natureza humana para
conservar a unidade social sempre ameagada pela tendéncia li-
bertadora da individualidade inteligente. Uma moral aberta cor-
responderia, segundo Bergson, ao amor da humanidade inteira,
espécie de retorno criativo do espirito ao élan vital. A ideia de fra-
ternidade deseja corresponder a essa tendéncia, que é observa-
da apenas raramente na figura dos grandes misticos e dos gran-
des herdis da historia.

O vitalismo bergsoniano reserva, dessa forma, ao ser huma-
no a responsabilidade quanto ao destino livre e criativo da vida, a
invengéo criadora que é o desejo profundo da liberdade.

O objetivo desse ensaio é apresentar a concepgao ética do
bergsonismo, procurando mostrar a articulagao da ética no pro-
jeto geral dessa filosofia. Queremos mostrar como o evolucionis-
mo bergsoniano se desdobra na moral aberta e dindmica, con-
cebendo-a como linha de evolucao da vida em geral e da ética
em particular; como o fendmeno social da religido e da moral
pode ser interpretado enquanto acdes da vida humana no com-
plexo do quadro evolutivo da vida; e também como a liberdade
responde ao destino da expansao criativa da vida. O ponto de
partida sera a questéao das linhas divergentes da vida, segundo
capitulo de A evolugéo criadora.

2 Instinto e inteligéncia

Sabemos, desde Darwin, que a vida é o resultado de um
longo processo evolutivo. Cada forma de vida manifesta um mo-
mento exitoso da natureza em seu permanente trabalho para
conservar a energia de um élan vital que, nos primérdios da his-
téria evolutiva da vida, fez surgir as primeiras formas organiza-
das de matéria e, desde entédo, prosseguiu em diversas dire-
¢bes, moldando formas cada vez mais complexas. Bergson de-
senvolve uma alternativa de interpretagcao do processo evolutivo
por considerar limitante as duas correntes tedricas principais
que no século XIX orientam o conjunto das ideias cientificas a
esse respeito: 0 mecanicismo e o finalismo. A primeira interpreta
a vida como um sistema mecanico que reage aos estimulos ex-
ternos do habitat, sendo que cada resultado atingido no longo
trabalho evolutivo pode ser mecanicamente explicado pelo es-
quema da causa e efeito. O darwinismo, ao explicar a evolugao
da vida pelo processo da adaptagéo, tende a reduzir o fendmeno
evolutivo a um mecanismo: as espécies sao o resultado de um
longo trabalho de adaptacao as circunstancias externas, cuja
oferta de recursos é sempre limitada, e, portanto, uma espécie
sempre tende a disputar com outra, e a que estiver mais adapta-
da a captura do recurso ira sobreviver. A explicagao finalista con-
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cebe para a natureza um plano de acéo, um projeto, como se
tudo o que vai acontecendo ja estivesse programado no inicio da
histéria evolutiva. Para uma teoria finalista ndo existe a possibili-
dade da criagdo, da vida como processo inventivo. Nao existe,
propriamente falando, o futuro, pois ele ja esta todo contido no
primeiro instante da histéria da vida. Todo o primeiro capitulo de
A evolugéo criadora se dedica a criticar essas duas formas de
pensamento. Bergson procura uma saida interpretativa onde o
elemento fundamental da vida que é sua capacidade criativa nao
s6 tenha lugar no processo evolutivo como também signifique o
seu motivo fundamental.

A hipotese de Bergson para a interpretacdo do fenémeno
evolutivo da vida diverge da ideia classica, que remonta a Aristé-
teles e que considera a evolugdo em uma espécie de linha mes-
tra que orienta o fenbmeno da vida das formas primitivas as for-
mas mais evoluidas, até finalmente chegar ao ser humano.
Assim inicia o capitulo segundo de A evolugéo criadora:

O movimento evolutivo seria uma coisa simples, e rapida-
mente poderiamos determinar-lhe a diregéo, se a vida des-
crevesse uma trajetéria Unica, como a de uma bala macica
disparada por um canhao. Mas lidamos aqui com um obus
que logo a seguir se estilhaca em fragmentos, os quais,
sendo eles préprios uma espécie de obus, explodem, por
sua vez, em fragmentos destinados a explodir outra vez, e
assim sucessivamente durante muito tempo.!

Duas tendéncias divergentes marcam primeiramente o
destino davida: o torpor, vida vegetativa e a mobilidade, vida ani-
mal em geral. A Ultima tendéncia se diferencia em outras duas li-
nhas divergentes: o instinto e a inteligéncia. Interessante é o
acento na ideia de tendéncia, que ja indica a diferenca de estilo
da filosofia bergsoniana para a tradicdo. Nao avangcamos na
compreensao do élan criativo da vida se nos situarmos de forma
definitiva em estados ou caracteristicas que diferenciam de for-
ma geral os organismos vivos. Exemplo: a vida vegetal é imovel,
a vida animal é moével. A nogao de tendéncia é bem mais conse-
quente: o vegetal tende a fixagao, pois desenvolveu a capacida-
de de extrair seu alimento diretamente do solo, da 4gua e do ar;
o animal tende a mobilidade, pois precisa chegar até seu alimen-
to. Mas vamos encontrar exemplos de animais e vegetais que
contrariam suas tendéncias mais naturais: as plantas insetivoras
e os animais de carapaca, que tiveram sua capacidade motriz
prejudicada pelo desenvolvimento das carapagas, verdadeiras
armaduras de protecdo. Significa isso que cada forma de vida
tem virtualmente todas as tendéncias de desenvolvimento da

1 BERGSON, H. A evolugéo criadora. Lisboa: Ed. 70, 2001. p. 95; doravante: EC.



6 André Brayner de Farias

vida, porém atualizam apenas a sua, ou seja, aquela que vai defi-
nir, segundo fungoes especificas, a ordem de um grupo.

O desenvolvimento da consciéncia esta associado a vida
animal, exatamente pela necessidade do movimento em dire-
¢ao ao alimento: os organismos mais primitivos ja indicam al-
guma capacidade consciente na medida em que podem se lo-
comover liviemente. A capacidade de escolha e de hesitacao
diante de alternativas distintas define para Bergson a conscién-
cia. O que acontece é uma especializacdo dessa fungao na me-
dida em que a vida evolui pela orientacdo do aperfeicoamento
dos centros nervosos. Nos animais superiores, a capacidade
daescolha e do célculo ja é bem acentuada, no ser humano ela
chega a seu apice.

Bergson interpreta as trés grandes diregdes da vida — a sa-
ber: o torpor, o instinto e a inteligéncia — como linhas divergentes
de um mesmo esforgo criador. O élan vital carrega em si essas
tendéncias, todas juntas, e na medida em que a vida vai evoluin-
do e se conformando em sua diversidade de formas, as tendén-
cias vao se separando e definindo dire¢ées divergentes. A sepa-
racao das tendéncias é uma exigéncia da necessidade de cres-
cimento: para que uma fungao se fortalega, ela necessita de uma
atencéo exclusiva da vida a qual serve. A diferenca dessa con-
cepgao evolutiva para as filosofias da natureza tradicionais, que
direta ou indiretamente derivam do aristotelismo, é que a diver-
géncia significa uma distingdo de natureza e nao de intensidade,
como tradicionalmente era considerado.? O elan vital nao dispoe
apenas de uma via de evolugdo. Sua sabedoria criativa consiste
justamente em diversificar os caminhos a procura do material
mais adequado para a realizagdo mais plena possivel de suas
poténcias. O instinto é algo diferente do que uma inteligéncia
menor; é uma alternativa de solucédo para os obstaculos de ex-
pansao da vida, da mesma forma como a inteligéncia é outra.
“Instinto e inteligéncia representam, entao, duas solugées diver-
gentes, igualmente elegantes, de um mesmo e unico proble-
ma” .8 Para cada caminho a vida tratara de desenvolver a melhor
forma possivel, ou seja, a mais bem sucedida: no lado do instin-
to, o &pice do desenvolvimento sao as formigas e as abelhas, no
lado dainteligéncia é o ser humano. E sucesso em termos evolu-
tivos significa “uma aptidao para se desenvolver nos mais diver-
sos meios, através da maior variedade possivel de obstaculos,
de maneira a cobrir a mais vasta extensao possivel de territério”.4
Parece absurdo, mas a conclusdo é que, do ponto de vista da
poténcia do élan vital, abelhas e formigas sdo tdo evoluidas

2 Cf.EC, p. 126.
3 EC,p.133.
4 EC,p.125.
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guanto seres humanos,® a diferenca é “apenas” a opgao de ca-
minho selecionada: para os insetos o instinto, para os humanos
a inteligéncia.

E necessario esclarecer as diferencas entre esses mecanis-
mos da vida psiquica, o instinto e a inteligéncia. O mais impor-
tante, e que implica diferenca de natureza, é quanto ao tipo de
conhecimento configurado em cada caso. Outra questao diz
respeito a consciéncia, porém, nesse caso, trata-se mais de uma
diferenca de grau.

E um equivoco dizer que um animal sem sistema nervoso
organizado nao possui consciéncia. Segundo Bergson, isso se-
ria 0 mesmo que dizer que um animal que nao desenvolveu esto-
mago nao tem capacidade de se alimentar.® A questao é que, no
caso dos organismos instintivos em geral — e isso vai variar bas-
tante de organismo para organismo —, a consciéncia se encontra
adormecida, ou melhor, anulada. Bergson define a consciéncia
pela evolugao da capacidade de agao (mais precisamente de lo-
comogao). Os animais instintivos tendem a inconsciéncia: nao
existe diferenca entre a representacéo do ato e a acao realizada.
O ato coincide com sua ideia. O exemplo do sonambulo é escla-
recedor: o sonambulo vive 0 seu sonho, ou seja, age exatamente
no mesmo plano em que pensa (inconscientemente), nao exis-
tindo diferenga entre o projeto e a agdo. Quando o sonadmbulo
encontra qualquer obstaculo para sua acao, ele tende a acordar
e retomar sua consciéncia.” Acontece que o plano da acgéo se
afasta de seu projeto criando esse intervalo, que é exatamente o
que Bergson chama de consciéncia. A consciéncia é o intervalo
da hesitacéo e a possibilidade da escolha, origem da liberdade.
Como toda fungéo geral da vida, a consciéncia tem uma historia
evolutiva, e desenvolve-se na direcdo da inteligéncia. A cons-
ciéncia intensifica-se na medida em que os centros nervosos se
especializam, se complexificam, se centralizam. A atividade ce-
rebral potencializa a fungdo da consciéncia, fortalece-a instru-
mentalmente tornando-a uma habilidade sofisticada nos verte-
brados superiores. A histéria evolutiva da consciéncia significa
uma trajetéria de intensificacdo, uma origem dispersa e um des-
tino concentrado e fortalecido acompanhando o desejo funda-
mental do élan vital que é o da maxima expansao da vida.

A distancia entre a representacao do ato e a agdo encontra
sua maxima intensidade no ser humano. A consciéncia humana
traz consequéncias fundamentais para o destino evolutivo da
vida inteligente. A origem da religido e da moral se associam a
esse intervalo de hesitagdo que no ser humano produzird o

5 “Diz-se que, tal como o homem é senhor do solo da terra, as formigas séo as
senhoras do subsolo”. EC, p. 125.

6 Cf.EC, p. 105.

7 Cf.EC.p.134.
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medo, a consciéncia do risco e da morte. A interpretagao berg-
soniana para o fendmeno religioso nao é teoldgica, como vere-
mos. Aproxima-se, antes, de uma necessidade adaptativa da
vida inteligente. Alias, a vida parece ser uma espécie de matriz a
partir da qual todas as manifestagcdes materiais e espirituais ga-
nham sentido. Assim, ndo sé podemos falar nas espécies vivas,
digamos, no fendmeno material da vida, como fazem os bidlo-
gos, mas também entender o destino do pensamento em sua di-
versidade de manifestacdes como um fendmeno que correspon-
de a essa matriz vital, entender o pensamento como uma forca
de expansao evolutiva da vida. O risco dessa interpretagao é es-
tabelecer critérios que autorizam uma classificagdo dos menos e
dos mais evoluidos. Dizer, por exemplo, que uma sociedade
apenas religiosa é menos evoluida que aquela que produz filo-
sofia e ciéncia. Sabemos o quao problematico, na medida em
que sempre sera arbitrario, é esse tipo de entendimento. A con-
cepcao evolucionista de Bergson “se salva” dessa armadilha,
uma vez que nao se resolve na linearidade: uma sociedade evo-
luida sempre sera virtualmente tdo primitiva quanto uma socie-
dade primitiva, da mesma forma que esta serd sempre virtual-
mente tao evoluida quanto a primeira. Portanto, ndo tem sentido
falar em evoluido e primitivo. As tendéncias da vida psiquica es-
tao virtualmente presentes em cada forma de vida. Um ser inteli-
gente é virtualmente instintivo e vice-versa. Uma tendéncia nao
se apaga pelo fato de que outra tendéncia encontrou melhores
condigdes para a sua atualizacado. E o pensamento sera um re-
flexo do estado de atualizacéo dessas tendéncias. Para enten-
der com Bergson a vida humana no cenério da vida em geral, no
conjunto da natureza, € preciso compreender o pensamento
como fenémeno vital, pois o pensamento manifesta o estado
evolutivo da consciéncia na forma humana da vida. Dessa forma,
0 pensamento se torna tao digno de andlise quanto qualquer
fendbmeno adaptativo de um mecanismo fisiolégico. A questao é
que o pensamento solicita uma analise filoséfica e nao mais
apenas cientifica.

Se a consciéncia é uma questdo gradativa da vida em geral,
o conhecimento instintivo e o conhecimento inteligente configu-
ram uma fundamental diferenca de natureza. Digamos que o ob-
jetivo da atividade psiquica € o mesmo no instinto e na inteligén-
cia: transformar a matéria em vista da performance adaptativa do
ser envolvido. O mecanismo de acéo e, portanto, o conhecimen-
to produzido sao diferentes. A definicdo bergsoniana é precisa:
“o instinto completo é uma faculdade de utilizar e mesmo de
construir instrumentos organizados; a inteligéncia completa é a
faculdade de fabricar e de empregar instrumentos inorganiza-
dos” .8 Exemplos: a industria complexa e perfeita das abelhas (a

8 EC,p. 131.
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colmeia) e a indUstria complexa e imperfeita dos humanos. Mas
a imperfeicdo da empresa inteligente ndo é uma desvantagem,
mas justamente o grande motivo da supremacia humana na me-
dida em que incentiva a criatividade da consciéncia. A perfeigao
das abelhas provém de um conhecimento que em nds permane-
ceu adormecido para que tivesse espaco o destino evolutivo e
criativo da inteligéncia. O instinto € o conhecimento perfeito do
objeto, como se sujeito e objeto tivessem sido moldados um
pelo outro, um nascendo de dentro do outro, sendo composto
da mesma natureza. E isso que vemos quando um bebé re-
cém-nascido encontra pela primeira vez o seio da mae: parece
que ele ja sempre soube fazer aquilo. O movimento do bebé que
mama é tao perfeito quanto o da abelha que constréi geometri-
camente as galerias de sua colmeia. Ja nasceram sabendo. O
conhecimento instintivo é produzido pela natureza e sempre
com uma finalidade especifica e Unica, ou seja, ndo pode ser
aproveitado para outro fim que ndo exatamente aquele.

A inteligéncia tem a capacidade de variar a utilizagao de
seus instrumentos. Os utensilios fabricados ndo estao natural-
mente destinados. Significa que o conhecimento adquirido nao
é propriamente do objeto ou da matéria moldada, mas das infini-
tas relagdes que podem ser feitas. Bergson diz que o instinto co-
nhece as coisas enquanto que a inteligéncia conhece as rela-
¢bes entre as coisas. Do ponto de vista de sua aplicacao na reali-
dade, no primeiro caso, o conhecimento ¢ interno e movente, no
segundo, ele é externo e estatico. A exteriorizagdo do conheci-
mento instintivo é a agao nos objetos, sempre perfeita e harmo-
nica porque fabricada pela prépria natureza, como se represen-
tasse o ritmo ou a musicalidade natural das coisas. Ou ainda,
como se o instinto conhecesse a duracéo real da vida. A interiori-
zagao do conhecimento inteligente é o alcance da consciéncia,
o trabalho da reflexdo. Ainda podemos falar em termos de maté-
ria e forma. A relacao entre as coisas constitui um conhecimento
formal, a concentragdo nas coisas constitui um conhecimento
material. O conhecimento material-instintivo seria o ideal se nao
fosse exclusivista, se pudesse se estender a todos os objetos, se
pudesse se desligar do conteddo ao qual unicamente ele pode
se referir. Seria uma espécie de instinto inteligente. O conheci-
mento formal tem a vantagem de poder instrumentalizar toda a
natureza, ja que nao se refere a um conteudo especifico, mas a
relacdo entre contelidos.

Uma forma, precisamente porque vazia, pode ser preen-
chida por qualquer coisa, mesmo por coisas que nao ser-
vem para nada. De maneira que um conhecimento formal
nao se limita ao que é praticamente Util, ainda que fosse em
vista da utilidade pratica que ele apareceu no mundo. Um
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ser inteligente traz consigo os meios com que se superar a
si préprio.?

A inteligéncia é por exceléncia o instrumento de dominio
sobre a natureza. O intervalo de imperfeicao, que sempre consti-
tui o utensilio inteligentemente fabricado em vista de sua finalida-
de, retroalimenta a proépria atividade inteligente na direcéo de
uma criatividade crescente. O resultado evolutivo € um afasta-
mento crescente do ser inteligente com relagao a natureza. Po-
demos dizer que a natureza controla o instinto, mas a inteligén-
cia tende a controlar a natureza, transformando progressiva-
mente seu material em vista do aperfeicoamento da acao. A his-
téria evolutiva da humanidade, desde os primeiros vestigios de
artefatos, demonstra esse progresso e essa tendéncia de con-
trole.'® Porém, a vantagem que a inteligéncia leva pelo fato de
poder aplicar seus instrumentos sem restricao, ja que eles nao
estdo amarrados a nenhum objeto especifico, & apenas projeti-
va, ndo podendo se realizar. A inteligéncia é uma espécie de
forga bruta, sem sutileza, que se espalha pelo espaco recolhen-
do suas linhas geométricas, uma forga capaz de grandes proe-
zas instrumentais, digamos técnicas, mas que nao chegam a se
aplicar ao fundo essencial da realidade, que é onde ela deseja-
ria ir.'" A esse lugar o instinto acessa imediatamente, mas ape-
nas naquele objeto Unico que a natureza destinou para sua apli-
cagao. Bergson sintetiza a questao: “Ha coisas que s6 a inteli-
géncia é capaz de procurar, mas que, por si prépria, nunca en-
contrara. Estas coisas, apenas o instinto as poderia encontrar;
mas ele nunca as procurara”.'> O conhecimento seria absoluto

9 EC, p. 140.

10 Toda uma filosofia da ecologia pode ser desdobrada a partir do bergsonismo.
De fato, parece que o destino evolutivo do ser inteligente é antiecoldgico. Se a
inteligéncia puder seguir livremente sua tendéncia natural, sua evolugéo pres-
supOe o afastamento da natureza, na medida em que ¢ justamente na perspec-
tiva do controle e da transformacgao que ela se desenvolve. A ecologia surge
como consciéncia desse destino, e é inevitavel que ela transcenda o horizonte
estreito da ciéncia, que ela passe a inspirar a espiritualidade religiosa e que
avance na direcao da filosofia. Porque a ciéncia é, por exceléncia, o instrumen-
to da inteligéncia. Uma ecologia apenas cientifica ndo avangaria na diregéo de
uma nova relagéo do ser humano com a natureza. E possivel desenvolver ndo
s6 uma ética, mas uma estética ambiental a partir da filosofia bergsoniana.

A ciéncia com sua parafernalia tecnoldgica expressa bem essa forga bruta da
inteligéncia humana, bem como o seu desejo cego de chegar a esséncia da
realidade por uma via que nao permite o acesso. Quando as pesquisas do ge-
noma humano prometem desvendar o segredo da vida é exatamente isso que
esta em questao. O segredo da vida permanece calado no fundo do mecanis-
mo cromossdmico que nada mais faz do que informar sobre a condi¢do material
da origem da vida, cada vez mais complexa na medida em que avanca o nivel
de conhecimento. A informacéao genética sobre a origem da vida esta fadada a
se aproximar infinitamente, sem poder jamais coincidir com a simplicidade do
fendmeno fundamental que é a energia criativa do élan vital.

12 EC, p. 140.

e
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num ser que tivesse desenvolvido até o fim a sua inteligéncia e o
seu instinto. Mas a natureza trabalha fazendo escolhas. O desen-
volvimento da inteligéncia custa o recalcamento do instinto.

A saida para o impasse evolutivo da vida inteligente esta na
intuicdo, que é a faculdade de conhecer sem a mediagdo do
conceito: ela permite o acesso imediato do objeto. A intuico,
que é o método mais adequado a filosofia segundo Bergson, é
“o instinto tornado desinteressado, consciente de si préprio, ca-
paz de refletir sobre o seu objeto e de alarga-lo indefinidamen-
te”.'3 Eis o destino evolutivo da filosofia no desenvolvimento do
pensamento: compreender a vida mergulhando em sua interiori-
dade. A filosofia, através da metafisica, ndo deseja outra coisa
que expressar o élan vital criador. A exteriorizacdo e o dominio
da matéria sdo obra da inteligéncia; a interiorizacéo e a compre-
ensao da vida, ou seja, da duragcédo sao obra da intuicdo. Como
uma nova diferenciagao evolutiva, semelhante a que se verifica
ao longo de todo o processo, a consciéncia reflexiva concentra a
tendéncia da matéria e da duracgao (espirito criador, élan vital), e
pode seguir na diregdo do dominio espacial pela via inteligente
(ciéncia), ou na direcao da propria vida pela via intuitiva. Sendo
que seguir adiante significa mergulhar na interioridade da vida
através da ampliacao constante da capacidade intuitiva. A emo-
cao artistica, o sentimento mistico, o amor e também o sentido
ético da vida sdo de natureza intuitiva e desejam chegar ao
mesmo lugar: ao espaco-tempo da criacdo, onde nada cessa de
terminar ou de nascer de novo.

3 Funcgao fabuladora

Viver em sociedade nao é uma escolha que estamos em
condi¢des de fazer. A natureza, muito antes que a liberdade esti-
vesse ao alcance da consciéncia humana, destinou para o ser
humano a vida societaria. Ao mesmo tempo, a vida inteligente se
desenvolve na diregdo daindividualidade. Se o instinto é natural-
mente societario, a inteligéncia é naturalmente individualista. Se
a Unica forca que comandasse nossa vida fosse o psiquismo da
inteligéncia, nao viveriamos em sociedades. Nao ha nada na in-
teligéncia que considere vantajosa a presenga dos outros, muito
pelo contrario: a inteligéncia esta a servico da expansao livre e
individual da vida. Sua tendéncia serd, portanto, antissocial, de-
sagregante. E natural, na perspectiva evolucionista, que a vida
humana desenvolva uma tendéncia contraria a forga individuali-
zante, ja que o desejo da natureza foi o de organizar a vida hu-
mana em sociedade. Bergson chama de religido natural a essa
forca primitiva que tem como fungdo basica a coesao social.
Essa forca € uma espécie de saber instintivo que reorganiza o

13 EC, p. 162.
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que a inteligéncia tende a desorganizar. O mecanismo da reli-
gido natural (estatica e fechada) é semelhante ao de uma fabula.
A religido estatica tem uma fungéo fabuladora.

A religiao estatica é como a infancia da humanidade. Inven-
tamos para uma crianga historias de herois, fadas ou monstros
quando queremos corrigir alguma resisténcia sua, seja uma co-
ragem excessiva, seja um medo. Facilmente encontramos resul-
tado. A crianca é naturalmente um ser fabulante. Da mesma for-
ma a humanidade em sua “fase primitiva”. Mas é sempre bom
lembrar que nédo se trata para Bergson de uma evolugéo linear: o
elemento primitivo € uma virtualidade presente e sempre prestes
a se atualizar novamente na sociedade que se acredita mais evo-
luida. Todas as sociedades do mundo se comunicam numa es-
pécie de molde a partir de onde cada uma saiu a procurar o seu
destino. O que diferencia um modo de vida tribal de uma vida ci-
vilizada sdo as camadas de conhecimento acumuladas. Supon-
do que, se pudéssemos remover essas camadas uma a uma,
irfamos encontrar o nlicleo comum da vida com todas as tendén-
cias evolutivas concentradas.

A funcao fabuladora é o mecanismo corretivo da vida inteli-
gente, e sua natureza é instintiva. Uma espécie de razao, subja-
cente a razao que raciocina, comanda a vida, inclusive fazendo
que a inteligéncia produza o seu préprio antidoto. Bergson fala
de uma “personalidade instintiva, sonambdlica”'* que vigia des-
de dentro a prépria vida. Do ponto de vista individual isto é facil-
mente verificavel em situagoes de perigo, aquilo que chamamos
de instinto de sobrevivéncia. Do ponto de vista coletivo, esse
mecanismo ¢ a fungao fabuladora da religiao e ganhara a forma
de alguma entidade protetora do grupo, um deus “que proibira,
ameagcara, reprimira”'® os dissidentes que ameagam a coesao
social pela for¢a individual de sua iniciativa, pelo poder inteligen-
te e criativo com que a natureza o dotou. A natureza, sabendo do
risco que significaria destinar o élan vital a liberdade humana,
através da maxima evolugao da vida inteligente, essencialmente
inventiva, ndo deixou que se apagasse de todo o residuo de psi-
quismo instintivo. Acreditar numa entidade sobrenatural &, pois,
uma deliberagao irracional da inteligéncia, que se explica pelo
modo interpenetrado como a natureza configura a vida: a inteli-
géncia assume a regéncia da vida eclipsando, mas nao elimi-
nando o dominio instintivo. Sob todos os aspectos evolutivos a
vida seria inviavel sem a forga do instinto. “A religido é pois uma
reagao defensiva da natureza contra o poder dissolvente da inte-
ligéncia”.'® Essa primeira definicao da religido refere-se a disso-

14 BERGSON, H. As duas fontes da moral e da religido. Rio de Janeiro: Zahar Edito-
res, 1978, p. 100; doravante DF.

15 DF, p. 101.

16 DF, p. 101.
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lugdo, que é o primeiro perigo que a inteligéncia significa para a
vida, nesse caso o risco é diretamente social.

O segundo perigo é a depressdo. Nesse caso a questao é
mais individual, e apenas indiretamente social, pois se refere ao
medo da morte. O homem € o Unico animal que sabe que vai
morrer. Quando a consciéncia chega no homem, encontrando
sua forma terminal, o intervalo que abre a possibilidade da esco-
Iha se amplia ao ponto de a prépria escolha correr o risco de es-
tacionar num estado de hesitagdo paralisante. Hesitar € uma
grande vantagem do ser inteligente, mas s6 hesita quem tem
medo de errar e, no fim das contas, de morrer. A hesitagao co-
nhece muito bem o medo, e muitas vezes se confunde com ele.
A falta total de medo é falta de inteligéncia, a presencga total é a
inteligéncia que se atropela por seus proprios obstaculos. O ca-
minho se abre mais ou menos no meio, nem tanto a falta total,
nem tanto a presencga, um tanto de hesitagdo, mas também bas-
tante risco a correr, pois a evolugao criadora da vida envolve
quase sempre risco a correr. Portanto, é preciso também uma
dose de loucura. A inteligéncia instintivamente (ou o instinto inte-
ligentemente, é s6 uma questao de ponto de vista) reage contra
o medo que deprime a vida, prejudicando primeiramente o indi-
viduo e depois a sociedade, que ndao avanga no ponto onde esse
individuo parou por medo de arriscar. Como se a vida estagnas-
se na medida em que perde o apego de si mesma. A depressao,
consequéncia do intervalo entre a representagao do ato e sua
realizagdo, consequéncia do medo que a representacao do ato
pode significar, tem como caracteristica a perda do apego a
vida, fundamental para a expansao do élan vital.

O medo da morte vai instigar a funcao fabuladora da reli-
gido a criar a imagem de uma vida depois da morte. Isso € um
exemplo de como a religido age no risco da depressao. Nova-
mente a inteligéncia afirma algo para além de sua teia de racioci-
nios geométricos. Ou seja, novamente o que age pela inteligén-
cia é o instinto na coextensao da vida. O instinto é o que no fundo
da matéria organizada sustenta a vida, uma espécie de piloto au-
tomatico. Os animais em geral estdo eternamente colados em
seu presente, ndo existindo para eles o futuro: isso significa que
0s animais em geral estao eternamente no movimento da vida.
Pelo fato de que podem projetar suas vidas num futuro, que po-
dera ou nao se realizar, os humanos adquirem a inGtil conscién-
cia da morte: tal acaba provocando o risco de interrupcdes no
movimento da vida. “Se o impulso de vida desviar todos os de-
mais seres vivos da representacdo da morte, o pensamento da
morte devera retardar no homem o movimento da vida”.'” A hu-
manidade se torna pesada pelo fato de que sabe representar a
prépria morte e, dessa forma, retarda o seu préprio movimento.

17 DF, p. 108.
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Aimagem de uma vida depois da morte responde a necessidade
de continuacao do movimento da vida, como se a imagem pu-
desse substituir o obstaculo que significa a ideia da morte. A
imaginacao fabuladora da religido primitiva deve ser tao podero-
sa a ponto de construir uma realidade que permita 0 movimento
continuado da vida, uma realidade em que a morte de seus indi-
viduos seja uma etapa da vida. O culto dos mortos e a preserva-
¢ao da memodria do morto expressam o desejo da comunidade
de continuar a vida de quem foi, bem como de encorajar a vida
de quem fica. Novamente a inteligéncia através de recursos reli-
giosos age a favor da vida; novamente ela produz o seu préprio
antidoto. “Encarada desse segundo ponto de vista a religido é
uma reacdo defensiva da natureza contra a representacéo, pela
inteligéncia, da inevitabilidade da morte”.'® A razao deve ser fa-
voravel a vida, mas nem sempre ela é obra da inteligéncia, e mui-
tas vezes ela admite o absurdo. A razéo do élan vital é soberana
e deve, explicitamente pela inteligéncia e implicitamente pelo
instinto, orientar o psiquismo individual e coletivo para a maxima
expansao da energia criadora da vida.

De seu ponto de vista evolucionista e vitalista, Bergson
descobre que a religido esta no ambito da acdo, € uma inter-
vengao pragmatica da vida. Diferentemente da filosofia, por
exemplo, que é uma atividade essencialmente especulativa, ou
seja, tedrica. Na mesma direcdo pragmatica se desdobra a mo-
ral, que também tera como funcdo a coesao social, ou seja,
sempre preterir o individual pelo coletivo. Alids, ndo é possivel
estudar a religiao desvinculada da moral, pelo menos na pers-
pectiva evolucionista.

4 A forca do habito - obrigacdo moral

Uma sociedade moldada pela natureza € um organismo fe-
chado: ndo entra e nem sai nenhum elemento que pudesse pro-
vocar uma novidade. Bergson compara a sociedade fechada a
uma familia bizarra e cheia de manias, com tendéncia a produzir
superstigoes.'® Nessa familia a ordem é comandada pela forga
do habito. Essa forca tem duas caracteristicas: a repeticdo e o
exagero; elatende a se espalhar superficialmente. Alguém da fa-
milia inventa algo diferente num dia inspirado, mas uma coisa
sem importancia e sem explicagdo. Um passeio no domingo. Al,
no préximo domingo inventam de ir de novo, em seguida de
novo, e aquilo vira facilmente um habito que pode gerar inclusive
supersticoes: ‘se ndo formos ao passeio do domingo algo de
ruim pode nos acontecer’. Digamos que toda familia tende a bi-
zarrice. Dificilmente alguém de uma familia passa sem cultivar al-

18 DF, p. 109.
19 Cf. DF, p. 114.
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guma mania. Embora algumas exagerem mais que outras. A fa-
milia bizarra produz com facilidade o estereétipo, que é quando
uma imagem se repete tanto que cristaliza e passa a correspon-
der a pessoa, que substitui seu movimento original, sua forca
criativa e interna, sua graca, por um mecanismo produzido de
fora para dentro, a forga do habito. Alids, é por sua tendéncia
caricata que uma personagem de familia se torna risivel.2° Essa
familia bizarra, ou a familia de maneira geral, é o protétipo da
sociedade fechada.

A moral que se desenvolve ai é a do habito, o costume, e
seu objetivo profundo é manter o lago social, em detrimento da
expansao individual. Sua caracteristica principal é que ela age
de fora para dentro, uma forga de coagao, uma pressao —obriga-
¢do moral. Todo esforgo é para manter o organismo inteiro. O
héabito é uma resisténcia ao élan criador, que se manifesta sem-
pre individualmente. Uma iniciativa individual compete sempre
com a forca do habito, e em geral nao resiste. “Uma forca de
sentido constante, que esta para a alma como o peso para o cor-
po, assegura a coesao do grupo, inclinando a um mesmo senti-
do as vontades individuais. Assim ¢ a obrigagdo moral”.?' O élan
vital ndo desperdica sua nobre energia na coletividade, pois ela
sé é bem aproveitada individualmente. Cabera a sociedade ter
ou nao ter sabedoria para se aproveitar de alguma individualida-
de criativa que, a sua revelia, pode se manifestar, mas sempre na
contramé&o da for¢a moral.

A guerra é o destino inevitavel das sociedades fechadas:
cada grupo como um organismo inteiro e fechado vai tender a
cuidar de suas fronteiras geograficas e também identitarias, e
isso significa o conflito com o grupo vizinho. A postura da defesa
e do ataque, um estado latente de guerra, serd a norma. Interes-
sante é pensar o quao primitivas sdo ainda as sociedades civili-
zadas. As guerras, talvez mais do que qualquer outra caracteris-
tica social, indicam a falsidade dessa diferenciacao que tao facil-
mente fazemos entre o primitivo e o evoluido: a sociedade
fechada vai sempre tender ao conflito, seja com arco e flecha,
seja com misseis teleguiados.

20 Acaricatura é analisada em O riso como um dos motivos do efeito comico. Uma
pessoa se torna caricata quando seu corpo cede a pressao do habito, transfor-
mando pouco a pouco a leveza natural do gesto em agdes automaticas. E toda
vez que um automatismo assume o lugar do movimento natural da vida, que
deve ser leve e gracioso, o resultado é o riso. Carlitos (personagem do Cha-
plin), em Tempos modernos, é o verdadeiro paradigma desse efeito comico:
sua vida se transforma num automatismo absoluto devido ao trabalho absurda-
mente exaustivo e monétono da fabrica, a ponto de ele ser internado. Toda vez
que ele repete o gesto mecanico, temos vontade de rir. Cf. BERGSON, H. O riso -
ensaio sobre a significagao da comicidade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001,
sobretudo o primeiro capitulo.

21 DF, p. 221.
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O modo como o conjunto dos costumes de uma sociedade
se mantém e se amplia € uma espécie de propagagao superficial
e sempre quantitativa. A disciplina social, a educacao adequado-
ra, & exatamente isto: levar adiante a tradicdo dos costumes ad-
quiridos, amplia-los, valoriza-los cada vez mais, até que ele per-
maneca distante o suficiente de sua origem infrarracional ou
quase instintiva. E a explicagado do costume, se ainda for neces-
sario, mas o normal € que nao seja, acaba sendo este: ‘é assim
porque sempre foi assim, e continuard sendo’. Percebemos,
dessa forma, como a religiao estatica esta a servigo da socieda-
de fechada.

Uma sociedade fechada sé pode viver, resistir a certa acao
dissolvente da inteligéncia, conservar e comunicar a cada
um de seus membros a confianga indispensavel, mediante
uma religido surgida da funcao fabuladora. Essa religiao, a
que chamamos estatica, e essa obrigagdo, que consiste
numa pressao, sao constitutivas da sociedade fechada.??

Moral e religiao tém, dessa forma, uma origem e uma fun-
¢ao comum. O método de propagacao e de perpetuagao é a re-
peticao ritualistica. Nada de propriamente novo acontece. Aquilo
que ja foi dado na origem deve ser repetido exaustivamente,
deve ser exagerado, deve persistir, sempre com a intencao de
manter o laco social, a coeséo, a autoidentificacdo do grupo. A
mudanga aqui é quantitativa, “movendo-se, sem sair do lugar,
acrescenta-se e amplia-se sem cessar”.2® Nao ha esforgo inven-
tivo no conjunto da sociedade fechada, nada se aprofundando
verticalmente, apenas se propagando superficialmente pela for-
ca do habito. O esforgo individual ndo é a tendéncia predomi-
nante da sociedade fechada. O esforco individual é de outra na-
tureza, uma espécie de contracorrente do habito, e sera neces-
sariamente critico da moral natural.

A sociedade ¢ a estabilidade material da espécie. O élan vi-
tal, cuja natureza é espiritual, atravessa a matéria forcando per-
manentemente sua resisténcia natural. A espécie, no longo e pa-
ciente processo evolutivo da vida, representa algo como um re-
demoinho no trajeto do élan vital, na medida em que canaliza
seu esforgo ndo para a invengao de uma nova espécie, que seria
a continuacao do fluxo criador, mas para sua perpetuagao. Nao
que o élan fique parado, pois ele é a propria energia que movi-
menta a vida, mas ele deseja continuar, se expandir, inventar
constantemente suas formas, e ndo exatamente parar em uma
forma especifica, uma espécie. O destino do élan é chegar ao
homem, onde a consciéncia se converte em liberdade e a vida
desenvolve uma capacidade criadora, uma natureza naturante.

22 DF, p. 221-222.
23 DF, p. 113-114.
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Mas a sociedade fechada cria obstaculos, atrapalha o fluxo do
élan. Nela intervém a forca do instinto: a religidao primitiva, que
constitui moralmente a sociedade, € uma acao movida por um
psiquismo infrarracional, de controle. O élan vital, abafado pela
conformacgao social, procura uma brecha para continuar o seu
destino criador. Essa brecha é o individuo, forca de abertura e de
expansdo da vida.

5 Aspiracao - a moral criadora

Nao é possivel separar clara e distintamente o aberto e o fe-
chado no campo da moral e da religido, da mesma forma como
nao é possivel separar totalmente a inteligéncia e o instinto. As
tendéncias da vida encontram-se sempre interpenetradas. A mo-
ral criadora é uma aspiragdo individual que, no entanto, se mani-
festa no corpo fechado da sociedade. A aspiragéao criadora é
algo como uma atividade vulcanica no seio da sociedade, mas a
sua energia ndo é aquela que move a coletividade: a massa in-
distinta do organismo social esconde pontos de erupgao que
sao individuos de natureza mais espiritual do que material. Nova-
mente a teoria da tendéncia: certos corpos se organizaram de tal
forma maleavel que a energia ascendente da vida neles encon-
tra mais facilidade de circular. Esses pontos individuais concen-
tram a grande expectativa evolutiva do élan vital, a manifestacao
criadora da vida como a prépria libertagao espiritual. Algo como
uma ascensao quase divina. Essa manifestagao é rara e o exem-
plo de que se vale Bergson é a vida mistica. A intuicdo é um psi-
quismo que provoca uma emogao religiosa de outra espécie que
a da religiao fabuladora. A emogéao dos grandes misticos é uma
forca que nao exerce pressao sobre a vida, ela ndo pretende defi-
nir a sociedade, mas justamente provocar sua abertura. Ndo ha
objetivo social e também nao ha propriamente um objetivo moral.
E algo que tem o poder de arrastar a humanidade inteira por algu-
ma espécie de contaminagao inspiradora da vida. A sociedade
aberta seria a humanidade. O amor mistico nao esta a servigo de
uma sociedade particular, € o amor da humanidade inteira.

Como se o destino evolutivo da vida fosse a for¢a criadora
do amor. Mas essa forca ndo se conhece assim tao facilmente
quanto falamos dela. O amor é o maior mistério da vida e jamais
saberemos expressa-lo pela linguagem que a inteligéncia sem-
pre recupera para ela, imprimindo a sua natureza racional. Tal-
vez por isso fagamos poesia. A verdade é que a filosofia com sua
natureza intelectualista ndo consegue fundamentar racional-
mente a moral sem cometer algum dano reducionista. A filosofia
“procura o motivo de cada uma das prescrigoes, isto €, seu con-
tetido intelectual; e como é sistematica, cré que o problema é re-
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duzir todos os motivos morais a um Unico”.?* Mas é preciso dis-
tinguir a natureza das motivagdes. Ha uma regido da moral que a
razdo nado alcanga simplesmente porque lhe é anterior e
corresponde a dinamica fundamental criadora da proépria vida e
da natureza.

Ha uma moral estéatica, que existe de fato, em dado mo-
mento, em dada sociedade. Ela fixou-se nos costumes,
nas ideias, nas instituicdes; seu carater de obrigatoriedade
reduz-se, em Ultima analise, a exigéncia pela natureza, da
vida em comum. H4, por outro lado, uma moral dinamica,
que é impulso, e que se liga a vida em geral, criadora da
natureza que criou a exigéncia social. A primeira obriga-
¢ao, na medida em que pressao, é infrarracional. A segun-
da, na medida em que aspiracéo, é suprarracional. Mas so-
brevém a inteligéncia.?

A moral dindmica coincide com a prépria energia do impul-
so vital. Ela é incessantemente criadora, a prépria fonte da cria-
cao. Arazdo ndo pode conter uma forga que a ultrapassa e a an-
tecede, e no fim das contas, responde pela prépria vida racional.
E inevitavel o reducionismo da inteligéncia racional. Como se o
élan vital encontrasse o seu destino na liberdade humana, en-
contrando-se a si mesmo. Tudo o que se procurava nao era se-
ndo uma consciéncia capaz de se criar constantemente. “O espi-
rito sendo precisamente uma forga que pode tirar de si mesma
mais do que contém, devolver mais do que recebe, dar mais do
gue possui”,? conforme a definigao presente em A alma e o cor-
po. Essa moral dindmica, o amor mistico, a liberdade, o espirito
capaz de se criar a si mesmo, enfim, a forca imprevisivel e essen-
cialmente indeterminavel da vida em geral coincide com a pré-
pria duracéo real.

O exemplo mais elevado dessa energia espiritual é a vida
mistica, mas ela esta presente, de uma maneira geral, nas cria-
coes individuais. E pela via da intuicdo que esse transbordamen-
to do espirito chega a consciéncia. “Se o individuo tem plena
consciéncia disso, se a franja de intuicao que envolve sua inteli-
géncia se amplia o suficiente para aplicar-se a todo o seu objeto,
¢ a vida mistica”.?” Bergson da varios exemplos de grandes mis-
ticos, como Séao Francisco de Assis. Os misticos tém o poder de
abrir caminhos e arrastar multidoes, por uma forga que nao é a
da pressédo, mas justamente essa intuicdo ampliada e que tende
a se espalhar vencendo os obstaculos. A intuicao ampliada de-
sobstrui 0 caminho do élan vital. A emogéo artistica também é

24 DF, p. 224.

25 DF, p. 223.

26 BERGSON, H. Conferéncias. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979, p. 84. (Colegao Os
pensadores)

27 DF, p. 223.
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uma forma de acesso a essa energia. As criagdes artisticas, al-
gumas mais que outras, tém, em geral, essa capacidade de ele-
var a vida e de contaminar as individualidades na medida em
que a obra de arte é o registro de uma intuigdo ampliada, expres-
sao da mobilidade essencial do real. A obra é uma espécie de
canal de comunicacgao da intuigao individual do artista, como um
poderoso poro que se abre no imenso corpo fechado da socie-
dade. A questao é que esse acesso se fecha logo que se abre. A
tendéncia social é sempre mais forte, e muitas vezes ocorre que
uma novidade criativa pode néo resistir por muito tempo a pres-
sao social. Por exemplo, quando uma nova tendéncia artistica
com um grande potencial de transformacéo vira um modismo
sem grandes consequéncias. Mas é gracas a esses momentos
de abertura que o individuo pode ventilar e mover sua vida,
experimentando aquilo que de mais essencial a natureza |Ihe
reservou: a liberdade de criar constantemente sua prépria vida.

6 Conclusao

A ética é para Bergson o desdobramento evolutivo da vida.
E na medida em que vida significa fundamentalmente a trans-
missao incessante de seu impulso, o sentido ético da vida é a de-
sobstrugao das formas de viver. A moral fechada é uma deman-
da da natureza, a forga coextensiva quase instintiva da vida, que
estabiliza a expansado do élan numa conformagao social, mas
que nem por isso deixa de ser favoravel a vida: a sociedade é
uma necessidade, um cuidado da natureza. Mas nao seriamos
muito diferentes de um formigueiro ou de uma colmeia. O élan
vital ndo chegou até o homem simplesmente para organizar as
sociedades. A civilizagao, a cultura, as grandes criagdes do espi-
rito, as obras artisticas, os testemunhos religiosos, as ideias filo-
stficas, as descobertas cientificas indicam que o destino da vida
€ a abertura, a elevacao espiritual. Nao precisariamos demorar
tanto para entender a necessidade vital do risco, e toda grande
criacao implica em correr risco. A historia da humanidade pode-
ria ser contada pelas punicdes sofridas por aquelas individuali-
dades geniais que em cada época encarnaram a forga do risco e
inventaram novas formas de viver, muitas vezes pelo preco de
suas proprias vidas. Parece que nao ha outra saida nesse tempo
onde tudo parece tédo controlado que nenhuma grande criacao
representa mais perigo algum: a vida é sempre o belo risco de
sua prépria liberdade de criagéo.
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