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0S POVOS INDIGENAS E A POLITICA DE
SAUDE MENTAL NO BRASIL:
COMPOSICAO SIMETRICA DE SABERES PARA A
CONSTRUGAO DO PRESENTE

Bianca Sordi Stock

Introducao

Criar implica instaurar uma existéncia.
Edson Sousa

Onde encontrei ser vivente, la encontrei
vontade de poténcia.

E este mistério segregou-me a propria vida:
“Veja”, disse ela, “eu sou aquela que sempre
tem de superar a si mesma”.

Nietzsche

Os povos indigenas estao conquistando cada vez mais es-
pacos de reconhecimento e participacdo social na sociedade
envolvente. Contrariando expectativas do Estado na década de
1970, cujas previsdes davam conta da extingdo dos indigenas
no pais até o ano 2000, desde a década de 1980 esta populagao
vem crescendo demograficamente de maneira constante. Se-
gundo o Instituto Socioambiental — ISA, hoje a populagao indige-
na no Brasil esta em cerca de 600 mil pessoas, sendo 450 mil vi-
vendo em areas demarcadas e 150 mil em grandes centros urba-
nos, o que corresponde aproximadamente a 0,25% da popula-
¢ao total do pais. A ampliagao da participacao dos indigenas na
sociedade envolvente estd provocando mudancas nao apenas
nos modos de viver das comunidades, como também em toda a
rede social. Como estamos olhando para estas mudancas? O
que isso tem a ver com saude mental?

Este cenario em constante transformacao reverbera tam-
bém nas politicas de Estado no ambito da salide. Hoje, a respon-
sabilidade pela atencédo em saude da populacéo indigena esta
em um periodo de transigdo. Até 1999 ela ficava a cargo da Fun-
dacao Nacional do indio — Funai. A partir desta data, por indica-
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cao da Il Conferéncia Nacional de Salude para os Povos Indige-
nas, ela passou a ser de responsabilidade da Fundacao Nacio-
nal de Saude — Funasa, que estabeleceu o Subsistema de Aten-
¢ao a Saude Indigena, com o objetivo de criar uma estrutura que
contemplasse as especificidades culturais e territoriais, tendo
como principal dispositivo os Distritos Sanitarios Especiais Indi-
genas. Em 2010, através de Medida Proviséria n® 483 do dia 25
de margo, ela deixa de ser responsabilidade da Funasa e passa
afuncionar no ambito do Ministério da Salide com a recente cria-
¢ao da Secretaria Especial de Saude Indigena, cuja passagem
estd em andamento. Portanto, politicas e esforgos recentes, que,
por outro lado nos fazem pensar sobre o lugar, ou melhor, um
nao lugar, ou, entdo, o lugar a margem e desconfortavel que os
povos indigenas ocupam na organizagao do Estado brasileiro.

Frente a isso, um dos desafios eminentes é o didlogo com a
saude mental e tudo aquilo que envolve a problematizacéo dos
vinculos e da qualidade dos encontros com o mundo, as pes-
soas, as instituicoes, etc. Esta populacao estara nos préximos
anos mais presente na atencao basica do SUS, provocando pro-
fissionais, equipes e servicos a pensarem a relacdo com as es-
pecificidades étnicas e a interculturalidade. As questoes indige-
nas devem ser olhadas em sua complexidade, observando que
estamos tratando de modos singulares de viver e subjetivar.

Exercitar esta atencao faz toda a diferenca e é a baliza éti-
ca fundamental da atencdo em saude. Pois, como afirma Deleu-
ze, a ética pode ser entendida como “um conjunto de regras fa-
cultativas que avaliam o que fazemos, o que dizemos, em fun-
¢ao do modo de existéncia que isso implica. Dizemos isto, faze-
mos aquilo: que modo de existéncia isso implica?” (DELEUZE,
1992, p. 125).

O relacionamento mais estreito com sociedade envolvente,
assim como esta ampliando os horizontes de participagéo social,
conquista e reconhecimento de direitos, esta trazendo proble-
mas antes ndo presentes nas comunidades indigenas. Uso abu-
sivo de substancias como o &lcool e outras drogas, suicidios, ex-
cesso de medicamentos antidepressivos e demais psicotropi-
cos, empobrecimento dos lacos comunitarios, aumento da vio-
Iéncia intracomunitaria, baixa autoestima e desvalorizacdo das
raizes culturais séo alguns dos problemas atuais apontados pe-
las liderancas, que desejam e exigem, sim, o trabalho conjunto
com a rede de saude da sociedade envolvente para o enfreta-
mento destes sintomas. Problemas de saide mental?

A Organizagdo Mundial de Saude — OMS faz as seguintes
consideragdes acerca da definicado de salide mental:

Estudiosos de diferentes culturas definem diversamente a
saude mental. Os conceitos de saide mental abrangem,
entre outras coisas, 0 bem-estar subjetivo, a autoeficacia
percebida, a autonomia, a competéncia, a dependéncia in-
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tergeracional e a autorrealizacéo do potencial intelectual e
emocional da pessoa. Numa perspectiva transcultural, é
quase impossivel definir saide mental de uma forma
completa. De um modo geral, porém, concorda-se quanto
ao fato de que a salide mental é algo mais do que a ausén-
cia de perturbacdes mentais (OMS, 2001, p. 31-32).

Estas consideracbes dao a ver a complexidade deste cam-
po, onde se cruzam inUmeros fatores: culturais, genéticos, so-
ciais, comportamentais, ambientais, relacionais, histéricos, an-
tropologicos, entre outros. A prépria definicdo de saude vem
sendo ampliada para tratarmos com a relevancia necessaria as
emocoes no entendimento dos processos de salide-doenca. No
preambulo da Constituicao da Organizagdo Mundial de Saude,
encontramos a seguinte definicdo: “salde é um estado de com-
pleto bem-estar fisico, mental e social, e ndo apenas a auséncia
de doencas” (OMS, 1946, s/p.). Perguntamos, entao, o que diriam
a respeito desta definicdo os xamas amerindios?

Em 26 de outubro de 2007 o Ministério da Saude lancou a
Portaria 2.759 que estabelece as Diretrizes Gerais para a Politi-
ca de Atencéo Integral & Saude Mental das Populagées Indige-
nas, constituindo-se no marco oficial de inicio desta interface. A
Portaria é interessante e plural. Entretanto, precisamos de cau-
tela, pois a denominagao “salde mental” é de invencao da so-
ciedade de influéncia ocidental e ndo faz parte da cosmologia
dos povos indigenas. Por isso, falarmos imediatamente de uma
“sauide mental indigena” é perigoso, pois podemos desde o ini-
cio ja estarmos impondo apenas um modo de compreender a
dindmica da vida, dos processos de saude/doenga, como uma
verdade absoluta.

Os Povos Indigenas possuem as suas proprias e diversas
concepcodes de produgéo de salide e adoecimento, intimamente
ligadas as praticas do xamanismo e a dimensao espiritual. Por
outro lado, a histéria da Reforma Psiquiatrica e a politica atual de
saude mental no Brasil, em vista da superacéao do modelo hospi-
talocéntrico, da hierarquia de saberes na atencédo em saude e da
manutencao da tutela no cuidado das pessoas portadoras de
sofrimento psiquico — e daqueles que fazem uso abusivo de &l-
cool e outras drogas —, compartilha em muitos pontos com as lu-
tas indigenas por um modelo de atencdo em saude diferencia-
do, onde sejam protagonistas de seus processos de vida. Sao
estes pontos de intersecdo que apontaremos neste texto, além
dos riscos e desafios que se apresentam no encontro de cultu-
ras e saberes sobre saude.

Reforma Psiquiatrica no Brasil e as questoes indigenas

A Reforma Psiquiatrica € um processo, iniciado nos anos
1970 no Brasil, que visa o fim do modelo manicomial e a promo-
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¢ao de novas tecnologias de cuidado das pessoas com transtor-
nos mentais. Inscrita em um movimento internacional de supera-
¢ao da violéncia asilar, a Reforma Psiquiatrica brasileira, en-
quanto politica de estado para a salde mental, é recente e fruto
das lutas dos movimentos sociais pelos direitos dos pacientes
psiquiatricos, organizados por trabalhadores da saude, gesto-
res, usuarios dos servicos e familiares.

A partir da aprovacédo da Lei Federal 10.216 e da realizacéo
da lll Conferéncia Nacional de Saude Mental em 2001, ocorre um
redirecionamento da politica de satide mental no Brasil, alinhada
as diretrizes da Reforma Psiquiatrica, criando uma rede de aten-
cao psicossocial e a extingao progressiva dos manicémios.

A Reforma Psiquiatrica é processo politico e social comple-
X0, composto de atores, instituicoes e forgas de diferentes
origens, e que incide em territérios diversos, nos governos
federal, estadual e municipal, nas universidades, no merca-
do dos servicos de saude, nos conselhos profissionais, nas
associagbes de pessoas com transtornos mentais e de
seus familiares, nos movimentos sociais e nos territorios do
imaginario social e da opinido publica. Compreendida
como um conjunto de transformacdes de praticas, sabe-
res, valores culturais e sociais, € no cotidiano da vida das
instituicoes, dos servicos e das relagdes interpessoais que
o processo da Reforma Psiquiatrica avanca, marcado por
impasses, tensoes, conflitos e desafios” (MS, 2005, p. 06).

O entendimento diferenciado da satide mental proporciona
a escuta do sofrimento subjetivo em suas diferentes gradua-
coes, formas e significacdes, ampliando o acesso das praticas
de cuidado para as pessoas que estdo em sofrimento, mas nao
sao portadoras de transtornos mentais, como também daquelas
que fazem uso abusivo de substancias. E fundamental a com-
preensao dos processos de salde/doenca como processos co-
letivos, inscritos na vida social. Portanto, requerem articulacéo
intensa os movimentos de Direitos Humanos e universidades, e
as redes de incluséo social, como as politicas publicas de gera-
¢ao de renda, moradia, educacgao e acesso a cultura e ao lazer.

A politica de salide mental conta com uma série de disposi-
tivos para a criagao e o fortalecimento de uma rede de atengéo —
consoante com a compreensao de rede do SUS — como os Cen-
tros de Atencéo Psicossociais, os leitos psiquiatricos em hospi-
tais gerais, ambulatérios de saide mental, os residenciais tera-
péuticos, o programa de Volta pra Casa, os Centros de Convi-
véncia e Cultura, entre outros. Da mesma forma, sdo parceiras
as universidades que promovem a formacao em diferentes niveis
e linhas de pesquisa que fomentam conceitualmente a Reforma
Psiquiétrica, tendo uma participagdo fundamental nestas mu-
dancas. Entretanto, a rede nao se resume aos projetos e aos ser-
vicos de saude do municipio, bem como os aos centros de for-
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macao. Para garantirmos um acolhimento suficientemente bom,
€ necessario compreendé-la no mesmo plano conceitual de ter-
ritérios e da autonomia.

A base da rede em saude mental no SUS é comunitéria e
seu norte se da através da nogao de territério:

O territério é a designagdo nao apenas de uma area geo-
grafica, mas das pessoas, das instituicoes, das redes e dos
cenarios nos quais se dao a vida comunitaria. Assim, traba-
lhar no territério ndo equivale a trabalhar na comunidade,
mas a trabalhar com os componentes, saberes e forcas
concretas da comunidade que propdem solucoes, apre-
sentam demandas e que podem construir objetivos co-
muns. Trabalhar no territério significa assim resgatar todos
os saberes e potencialidades dos recursos da comunida-
de, construindo coletivamente as solugdes, a multiplicida-
de de trocas entre as pessoas e os cuidados em saude
mental. E a ideia do territério, como organizador da rede de
atencéo a salide mental, que deve orientar as agdes de to-
dos os seus equipamentos” (MS, 2005, p. 24).

O entendimento de territério em salde mental pode ser o
conceito chave para pensarmos a interface com as relagoes étni-
corraciais. Neste sentido, trabalhar no territério indigena, antes
mesmo de construirmos solucdes conjuntas para os problemas,
é compreender o que faz sentido para determinado povo. Isto €,
a incidéncia de transtornos mentais nao é universal, pois elas
sao decorrentes da composicao de diversos fatores. Os diag-
nésticos psiquiatricos que determinada cultura constréi para
compreender o sofrimento de sua populacdo podem néo fazer
sentido em outro contexto cultural. Devemos perguntar: O que é
problema para esta comunidade indigena? Isto que eu vejo — en-
quanto profissional formado nos bancos académicos que nao
privilegia uma visdo transcultural da subjetividade — como um
problema de salide mental nesta comunidade indigena, ou nes-
te individuo indigena, também é significado por eles como um
problema? Se sim, que sentido simbdlico é dado a esta ques-
tdo? Como compreendem a genealogia deste sofrimento? Para,
entdo, pensarmos juntos as alternativas possiveis de cuidado.

Colocar os saberes em simetria ndo é apenas pensarmos
juntos as alternativas de cuidado, mas também, e sobretudo, a
compreensao primeira das causas do padecer subjetivo e emo-
cional. E valorizar a0 mesmo pé de igualdade as explicacdes
psicoldgicas e as explicacbes xamanicas para o alcoolismo,
por exemplo.

A riqueza dos paradoxos nao esta em sua resolugao, mas
sim na nossa capacidade de habité-los. Ao invés de operarmos
em uma légica binaria de competicdo de verdades, podemos
ocupar estas zonas de indicernibilidade entre satde indigena e
salude mental, entre saberes tradicionais e saberes biomédicos,
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entre Estado e nacdes indigenas, entre aldeias e metrépoles, en-
tre indios e brancos, para entdo produzirmos multiplicidade e
bons encontros. Assim, criamos um campo problematico de in-
dagacoes éticas fundamentais para o trabalho intercultural. O
que se passa no meio? O que pode passar no entre? As comuni-
dades indigenas historicamente nos mostram que possuem
uma capacidade apurada para compor com a alteridade.

Se a Reforma Psiquiétrica significa a mudanga do modelo
de tratamento, onde, no lugar do isolamento, se coloca o convi-
vio com a familia e a comunidade, quando as demandas indige-
nas chegam para os servigos de saude mental dos municipios, o
que justamente nao podemos fazer € uma antirreforma. Isto €,
sermos coniventes com propostas retrégradas na atencéo a ca-
sos limitrofes de pacientes indigenas, para os quais, fundamen-
talmente, o adoecer é vivido no coletivo da comunidade onde
esta inserido. Ideias, por exemplo, de credenciamento de hospi-
tais para internagao psiquiatrica de pacientes indigenas, ou re-
passe de verbas para fazendas terapéuticas particulares acolhe-
rem estes pacientes, ndo me parecem auspiciosas. Necessita-
mos, sim, da busca pela compreensao transcultural dos casos e
nao a internacao de orientagcdo manicomial como solugao méagica.

Para aplacar um sofrimento que muitas vezes escapa das
maos do xama, ou entdo em comunidades onde esta figura ja
nao existe mais, ou esta desacreditada pela forte opressao histo-
rica que sofreram, os indigenas procuram o posto de salude. A
tristeza, por exemplo, muitas vezes, vem por falas como “nao
consigo dormir”, “choro muito”, “ndo consigo trabalhar”, etc. A
falta de uma escuta transcultural pode acabar resultando na me-
dicalizacao psiquiatrica operando como a vassoura que empur-
ra o incomodo para baixo do tapete, ao invés de ser uma ferra-
menta de fortalecimento de um potencial terapéutico. As prati-
cas da saude publica com populacoes indigenas, além de terem
0 compromisso com a exceléncia na atengdo, como todos os
brasileiros merecem, também precisam estar comprometidas
com a visao ética-histérica de nado invisibilizar ainda mais as dife-
rentes etnias e seus modos de perceber e experimentar 0 mun-
do. O que significa ndo repetir veladamente um viés colonizador
nas relacoes.

Pela superacao da logica tutelar

Conviver continuamente com os povos amerindios nos leva
a desafiar a maneira como olhamos a vida, embarcando em uma
complexa viagem de mdltiplas paisagens. Na afirmagéao da sua
singularidade e protagonismo, sem precisarem estar de dedo
em riste, acabam denunciando o empobrecimento das relacdes
alimentado pelas forgas do capitalismo, ainda mais evidente nos
centros urbanos. O cotidiano estressante, regulado pelo relogio,
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onde vigora a desigualdade social e tudo é passivel de compra e
venda, onde quem fala mais alto é o capital, com suas tendén-
cias homogeneizantes... Realidade amplamente debatida, co-
nhecida e sentida por todos.

As politicas de infantilizagdo desses povos, traduzidas no
assistencialismo e na exacerbacao da tutela, tornaram-se estra-
tégias para estancar essa denlncia e capturar a diferenca’ en-
carnada nos povos amerindios. Havia um lugar possivel para os
indigenas nas previsdes da década de 1970: aquele de incapa-
zes de construir o presente, porque ja perdedores na guerra da
colonizacao, por isso tendo que ser preservados apenas como
uma curiosidade antropolégica de uma expressao do humano
que so é cabivel no passado. Cria-se, entdo, um indio idealizado,
genérico, que deve ser copiado por todos os outros, indepen-
dentemente da imensa diversidade cultural amerindia. Triste lu-
gar esse, pois um lugar de morte, que os destina ao desapareci-
mento por falta de futuro possivel ao desejo. Resta que se esfor-
cem para serem cépias de identidade perfeitas deste indio gené-
rico, correspondendo sempre ao imaginario da sociedade en-
volvente, por que sendo ja nao serdo mais reconhecidos como
indios. Este padrao de comportamento nos remete a uma subje-
tivagado fundada no ressentimento.

Os povos indigenas estao subvertendo este triste destino
inventado. Jogam com a multiplicidade, tendo o passado vivo na
construcéo do presente. Uma cultura é viva porque se coloca em
movimento e o pensamento amerindio afirma as relagoes de tro-
ca, de alteracéo, de transformacao. Nesse sentido, é necessario
que nos livremos do vicio de pensarmos que sabemos o que é
melhor para o outro. As liderangas indigenas, assim como dese-
jam a construcao de politicas publicas em saude mental, por ou-
tro lado ja estao calejadas de projetos que morreram na praia
porque nao foram construidos de maneira conjunta. E funda-
mental que as iniciativas sejam planejadas com o protagonismo
das comunidades, elaboradas desde o tempo indigena e de
seus proprios modos de viver.

A superagao da légica tutelar também é um dos grandes
desafios da Reforma Psiquiatrica. A autonomia dos usuarios, alia-

1 Quando falamos em diferenca, nao h& correspondéncia ao conceito de identida-
de e alégica binaria que o constitui. A diferengca como multiplicidade, como posi-
tividade, é sempre fragmentaria. Deleuze apresenta dois movimentos distintos e
complementares da diferenca positiva. Sao eles: a diferenciacédo e a diferenga-
cao. “Enquanto a diferenciagao determina o contetdo virtual da Ideia como pro-
blema, a diferencacao exprime a atualizacao desse virtual e a constituicao das
solugdes (por integracdes)” (DELEUZE, 2006, p. 295). Todos os objetos sao du-
plos, pois comportam em si tanto a imagem virtual, quanto a imagem atual,
como metades desiguais impares. Como alerta Viveiros de Castro, “[s]eria bom
os antropdlogos pararem de chamar a identidade de diferenca, e vice-versa”
(2008, p. 137). Este conselho se estende a todos aqueles que se propéem a pen-
sar as relacoes entre etnias.
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da ao protagonismo dos mesmos em sua trajetéria terapéutica,
é a grande chave para uma nova clinica na satde publica. A his-
téria da loucura reforgava o estereétipo do incapaz, destituindo
os sujeitos de poderem pensar sua propria vida tendo consigo
uma rede de cuidados acolhedora e eficaz na promocao da in-
cluséao e reabilitacao social. As novas praticas de cuidado que a
reforma propde convidam o usuério dos servigos de salide men-
tal a se co-responsabilizarem pelo tratamento.

Entretanto, para a superacao da tutela é fundamental o in-
vestimento em formacao de recursos humanos, pois como colo-
ca Guattari (1990, p. 22), “o povo psi (...) se vé intimado a se des-
fazer de seus aventais brancos, a comegar por agueles invisiveis
que carrega na cabeca, em suas linguagens e suas maneiras de
ser”. Para tanto, ferramentas conceituais da andlise institucional
podem nos dar pistas importantes dos questionamentos mais
relevantes a serem feitos quando somos chamados a trabalhar.
Pois, “se a andlise de implicacao é a analise do compromisso so-
cioeconémico-politico-libidinal que a equipe interventora, cons-
ciente ou néo, tem de sua tarefa, ela comeca pela andlise de im-
plicacao existente na oferta, ou seja, na producao de demanda”
(BAREMBLITT, 1996, p. 107). E o que temos a ofertar para as co-
munidades indigenas que estdo em didlogo com as politicas de
saude mental?

A Reforma Psiquiatrica € um processo recente no pais, que
ainda nao se consolidou de fato, sempre correndo o risco de a
cada gestdo governamental ser boicotada ou travada. No senso
comum o que se apresenta como dado é a internacao e o isola-
mento, assim como o tratamento individualizante. Assim, é de se
esperar que os pedidos de auxilio venham com este discurso, in-
clusive, de liderancas indigenas, pois este é o terreno conhecido
historicamente. Contudo, como afirma Paulon (s/d., p. 02), “se
temos algo a ofertar em Psicologia — tal como a entendo, pelo
menos — nao ha de ser a resposta pronta aquilo que se apresen-
tou como sintoma aos olhos do solicitante”. Diferenciar pedido
de demanda através da andlise critica € uma das ferramentas
que o institucionalismo nos possibilita. Se apenas tivermos a
ofertar respostas e encaminhamentos prontos, burocraticos e
duros, serdo estes os pedidos que também nos chegarao.

Realizar coletiva e permanentemente a andlise de implica-
¢ao que as equipes de saude tém com a tarefa de acolher usua-
rios indigenas é uma das principais estratégias para pensar-
mos em um trabalho transcultural, que seja potente de criar al-
ternativas singulares em direcdo da superacao da légica tute-
lar. Temos a tendéncia de repetir o que esta dado e a mudanca
de paradigma nas politicas publicas impele também a mudan-
¢a em cada um nos.
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O desafio do alcool e outras drogas

No caso do uso abusivo de substancias, muito ha que re-
pensarmos. Este sempre foi e ainda € um dos grandes desafios
da salde publica. A maneira como cada cultura se relaciona
com as substancias e os sentidos que dao a elas marca também
os modos de cuidados quando elas se tornam nocivas. A politica
para o alcoolismo e a dependéncia quimica no Brasil € marcada
pela moralizagdo das substancias, pela politica da abstinéncia e
a criminalizacao dos usuarios.

Com a tecnologia de reducao de danos, estas compreen-
sOes comecam a ser revistas lentamente. Mais do que uma prati-
ca, a reducao de danos esta se tornando uma opgao ética, politi-
ca e estética na politica de saide mental. Ao invés de demonizar-
mos as substancias, a reducéo de danos propde que questione
a relacéo do usuario com aquilo que esta consumindo. Quando
que o uso torna-se um problema?

Os povos amerindios tém uma histéria ancestral de uso de
alucindgenos e bebidas fermentadas. Atualmente, muitas etnias
vém tendo problemas graves pelo uso abusivo do alcool, tendo
em conta que algumas liderancas apontam que esta seria a ou-
tra face do genocidio deflagrado contra os povos amerindios. Ha
trabalhos interessantes sendo realizados nesta area. Traremos
aqui, brevemente, quatro experiéncias de trabalho para a anali-
se, uma relatada por uma psicéloga (GRUBITS, 2007), duas por
antropologas (OLIVEIRA, 2004); (FERREIRA 2001) e outra relatada
por um psiquiatra (SOUZA, 2006). Tanto Grubits como Oliveira re-
tomam a situagdo dos indios no Brasil, contextualizando porque
o alcoolismo se configura hoje como um sintoma recorrente e
alarmante. Apontam a falta de terras e condigdes de subsistén-
cia, o contato com a sociedade envolvente, o abandono ritualisti-
co de bebidas fermentadas e o uso da bebida alcodlica como
poder de dominacdo das comunidades pelos colonizadores e
depois pelos agricultores que se interessavam por suas terras.

Os quatro autores relatam as dificuldades de empreender
um entendimento do alcoolismo com parametros ocidentais.
Para tanto, usam os mesmos referenciais tedricos, buscados
principalmente nos anais do Seminario sobre Alcoolismo e
DST/AIDS entre Povos Indigenas, promovido pelo Ministério da
Saude em 2001. Ressaltam a necessidade de compreender o
significado e o modo de beber em cada etnia - o que beber,
como beber e quando beber (LANGDON, 2001). Para tal levanta-
mento, Oliveira (2004) relata a utilizacdo do instrumento CAGE
adaptado para a populagao kaingang, pois, no projeto em que
se insere, sentiam a necessidade de diagnosticar com maior
precisao os casos de alcoolismo. Este instrumento, usado como
referéncia pelo Ministério da Saude, prevé a identificacao de
“bebedores de alto risco”. A autora levanta uma série de ressal-
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vas a serem problematizadas frente a utilizagdo de um instru-
mento que foi formulado e validado para outra cultura. Contudo,
aponta que com os kaingang nao encontraram problemas em
sua utilizacao.

Souza (2007), entretanto, identificou ser inadequada a utili-
zacao de tal instrumento em populacdes do Alto Rio Negro devi-
do “a avaliacao das respostas dos indigenas as perguntas conti-
das no instrumento ter mostrado diversas inconsisténcias”
(SOUZzA, 2007, p. 288). O autor comenta, no estudo, a experiéncia
de intervencao da qual Oliveira faz parte. Contudo, aponta outro
estudo como de especial interesse. Trata-se de uma pesquisa
empreendida por Ferreira (2001) com os mbya-guarani, do Rio
Grande do Sul. Os motivos apontados pelo interesse de Souza
neste trabalho sao:

primeiro, nédo utilizou, de forma genérica, a nogéo de “alcoo-
lismo”, mas sim construiu uma categoria émica “beber pro-
blema”; segundo, buscou compreender o fenébmeno a par-
tir da légica nativa, articulando-a com a histéria de contato
desses povos; terceiro, investigou alternativas de interven-
cado fundamentada no saber tradicional Mbya-Guarani
(SOuzA, 2007, p. 285).

Ferreira (2001) observou que, para os mbya-guarani, nao
importa saber se um individuo tem uma dependéncia fisica e bio-
l6gica ao alcool. O beber passa a ser um problema quando co-
mega a trazer impactos prejudiciais a vida do bebedor, da familia
ou da comunidade. Por isso, a categoria hibrida “bebedor pro-
blema” e nao, alcoolista. Atravessado por esta reflexao, Souza
(2007) é imperativo no sentido de desconstruir a categoria “alco-
olismo” no trabalho com populacbes indigenas, desafio impres-
cindivel para uma postura ética.

Oliveira também caminha na mesma direcgao, inclusive afir-
mando a necessidade de desconstruirmos os conceitos de de-
pendéncia e salde mental. “O conceito biomédico da sindrome
de dependéncia do élcool, caracterizada como universal, tem
estabelecido o alcoolismo como doenca, cuja causa é sempre a
mesma para todas as pessoas em diferentes culturas” (OLIVEIRA,
2004, p. 79). Cada grupo indigena tem peculiaridades e especifi-
cidades diferentes na relacao, seja com a bebida alcodlica, seja
com outros objetos sociais. A padronizacao das politicas de sau-
de, ndo acolhendo e capacitando os profissionais para estas di-
ferencas, sdo apontadas por Vaz (2006) como uma das principais
causas da ineficacia das mesmas.

Como podemos fazer com que estas importantes reflexdes
sejam férteis na intervengdo? Daniel Munduruku comenta o tra-
balho dos psicélogos em comunidades indigenas:

a psicologia tem seguido muito o que Ihe é ditado pela do-
enca social que grassa na sociedade. E preciso que ela ca-
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minhe em outra direcdo, pois assim podera ser Util aos po-
vos indigenas. Ela precisa compreender nossos povos e
por isso deve redirecionar o olhar. Ela ndo podera tratar
nossos indigenas acreditando que a forma correta de estar
no mundo é a ocidental — que é para onde ela direciona a
cura (PSIQUE, 2008, p. 23-25).

Munduruku tensiona as politicas do olhar e nos traz dois im-
perativos éticos fundamentais para refletirmos sobre a clinica e
esse encontro de mundos. Temos que nos ocupar menos em
compreender “do que” adoecem os grupos indigenas, para sim
compreender “como” adoecem.

O antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro (2007) entende
que devamos menos investir em praticas descritivas, as quais
apontam para as categorizagbes binarizantes de diferencas
nés-eles, para comegar a pensar “as diferengas que os humanos
sao efetivamente capazes de fazer” (VIVEIROS DE CASTRO, 2007, p.
109). Como diferimos a vida? Como estamos podendo diferi-la?

O projeto Saude Indigena e Saide Mental: Conviver para
Viver Melhor

Traremos resumidamente aqui uma experiéncia® de agao
integrada em saude indigena e saide mental, da qual tivemos o
prazer de participar e o qual obteve avaliacao positiva por parte
dos indigenas, equipe profissional e gestores de salde, abrindo
novas perspectivas nas politicas publicas de saide. Em 2009, na
cidade de Porto Alegre-RS, a partir de uma parceria entre a co-
munidade da Terra Indigena Kaingang Fag Nhin - Lomba do Pi-
nheiro, a Funasa, a Escola de Saude Publica e a Universidade
Federal do Rio Grande do Sul, aconteceu o projeto Saude Indi-
gena e Saude Mental: Conviver para Viver Melhor, nome este su-
gerido por uma agente indigena de saude.

O pedido de um projeto nesta aldeia nasceu de duas ver-
tentes. A primeira, da preocupagao do cacique da época pelo
excesso de medicamentos antidepressivos que estavam sendo
utilizados especialmente pelas mulheres. A outra, da apreenséo
geral da comunidade em relacdo ao acirramento das situacoes
de violéncia intracomunitarias e o0 empobrecimento dos lagos de
reciprocidade, com a falta da prensenca do kuja (xama kaingang)
para acolher e aconselhar.

Por um ano e quatro meses, realizamos de maneira conjun-
ta o planejamento das acdes, em um esforco de habitarmos uma
zona desconhecida de interlocucéo, ponderando de quais ferra-
mentas da salide mental coletiva seriam interessante dispormos.

2 Esta experiéncia esta relatada de maneira mais ampla, analitica e contextualiza-
da na dissertacao de mestrado A alegria é a prova dos nove: O devir-amerindio
no encontro com o urbano e a psicologia (ver referéncias).
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Formou-se uma equipe de trabalho, constituida por liderancas
da comunidade, por uma agente indigena de salude e equipe ex-
terna, que contava com um terapeuta ocupacional kaingang, uma
socidloga, uma psicéloga e um estagiario de psicologia clinica.

“A minha comunidade esta doente”, desabafou uma das
mulheres da Terra Indigena. A expressao do sofrimento se da de
maneira coletiva na fala dela. E a rede de relacoes que se vé adoe-
cida, empobrecida, para além dos dramas individuais. Portanto,
como pensar essa expressao de grupo? Os projetos, mais do que
observar as especificidades étnicas, precisam ter alma indigena.

Escutar a demanda é construir redes, pois, na clinica, a es-
cuta nédo é passiva. Para que as comunidades indigenas sejam
protagonistas de seus processos, nao significa que precisem
enfrentar sozinhas todos os problemas que Ihes acontece. Se
para demarcagao de terras, por exemplo, sao absolutamente re-
levantes os parceiros nao indigenas, também o sao no enfren-
tamento dos problemas de empobrecimento subjetivo advin-
dos da relagdo mais intensa com a sociedade envolvente. Se
nao, em qualquer um dos casos, é omissao da responsabilida-
de da sociedade na promocéao da dignidade dos povos indige-
nas. Entretanto, quem deve avaliar a necessidade, a qualidade
dos vinculos a serem tecidos e os rumos a serem tomados, sédo
eles préprios.

Spinoza (2008), em Etica /ll, trata do tema das afeccdes
abrindo para pensarmos a poténcia do corpo nos encontros.
Ele diz: “Por afeto compreendo as afeccdes do corpo, pelas
quais sua poténcia de agir € aumentada ou diminuida, estimu-
lada ou refreada, e, ao mesmo tempo, as ideias dessas afec-
¢coes” (SPINOZA, 2008, p. 163). Os bons encontros, longe de um
reducionismo moralista, sdo aqueles que fazem aumentar a po-
téncia de agir do corpo, quando entdo experimentamos as pai-
x0es alegres. J& os encontros tristes, ou maus encontros, dimi-
nuem a nossa poténcia de agir e experimentamos as paixoes
tristes. Um jogo de forcas que se produz nos encontros e que
pressupde a capacidade do corpo em afetar e ser afetado.

Ao pensarmos a fungao politica das tecnologias de cuidado
nestes termos, encontramos praticas que favorecem e praticas
que nao favorecem os bons encontros. Sao escolhas que faze-
mos pensando quais ferramentas conceituais estao a favor da
experimentacao, desviando de praticas que ratificam a depen-
déncia, a posicao de grupos sujeitados. Por isso, nesse caso, a
escolha da equipe externa pela metodologia cartografia, a pes-
quisa-intervencao e a perspectiva dos grupos-dispositivos.

As reunides de elaboracao da proposta deram a ver um uni-
verso em formagao. Falas dos indigenas como “indio gosta de
remédio”, “psicologia é coisa pra louco”, “o projeto ¢é para as fa-
milias, as liderangas nao precisam”, apontavam os indicadores
do trabalho e ajudavam a desmistificar as visOes idealizadas de
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todos. A terapéutica e a medicina tradicionais amerindias para
as enfermidades — seja em decorréncia de acidente, espiritos
que roubam a energia vital das pessoas, dificuldades familiares —
se fazem utilizando medicamentos preparados com ervas do
mato. No caso dos kaingang, essa responsabilidade pode ser
tanto do kuja (xama) quanto do pajé, dependendo do caso. E
na ingestao de substancia e na conversa com os mais velhos
que se dao a cura ou o alivio dos sofrimentos. Falamos de uma
politica da alimentacdo do corpo no mais amplo que esse ter-
mo pode remeter.

A primeira reuniao na Terra Indigena com toda a comunida-
de aconteceu em frente a escola, com o objetivo de apresentar-
mos a proposta, escutar as demandas e darmos seguimento a
construcdo do projeto. Para chamar os moradores, o cacique
orientou a outro indigena: “passe nas casas e peca que venha
um de cada familia pelo menos. Diz que é sobre salde mental,
sobre louco”.

A roda se formou com cerca de 50 pessoas esperando o
que iamos dizer. Primeiro falou o cacique, explicando que o pro-
jeto havia sido pensado em conjunto e que era sobre salde
mental, para que nao houvesse mais tantas pessoas tomando
remédio para depressao e para aqueles que desejassem parar
de beber. Ainda era muito cedo para desmanchar a visao do
senso comum de que salde mental é coisa apenas para loucos
e consequentemente psicélogo também. Insistiamos, com pru-
déncia, que iniciariamos um projeto experimental que pudesse
dar as ferramentas necessadrias para a elaboracéo de politicas de
saude e saude mental mais eficazes, inclusive colocando esse
conceito em debate com a comunidade.

Apresentamos a proposta de trabalho aberta e calcada na-
quilo que havia sido construido em reunides anteriores com as li-
derancas. Desejavamos escutar a fala dos moradores, suas
ideias e percepcoes. Aos poucos, alguns participantes foram
se sentido a vontade para falar e percebemos, nesta primeira
conversa, que o imaginario sobre um trabalho em saide mental
era a individualizacdo dos problemas, onde cada um era o Unico
responsavel pelo seu sofrimento e dele teria que se “curar”, se
“tratar” sozinho. Portanto, se este estava sendo o pedido, era
fundamentalmente por que este era o servigo que, no entendi-
mento deles, se ofertava, mesmo que nao fosse dessa maneira
que significassem o sofrer. Parafraseando Paulo Freire, “nin-
guém ‘trata’ ninguém. Ninguém ‘trata’ a si mesmo. As pessoas se
‘tratam’ entre si, mediatizadas pelo mundo”. Saberes em simetria,
independentemente de onde viessem — da tradicao kaingang, da
terapia ocupacional, da psicologia, da sociologia, etc. — sendo
discutidos de igual para igual, ndao como verdades, mas como
possibilidades. Tarefa nada facil especialmente para nés da
equipe externa, impregnados do ponto de vista ocidental.



16 Bianca Sordi Stock

A medida que apostavamos no coletivo e na invengao de
préaticas ao sabor dos acontecimentos, a nossa oferta de traba-
Iho poderia gerar outro tipo de experiéncias que potencializasse
os saberes daquele grupo sobre as praticas de salde. Aos pou-
cos, fomos colocando as limitagdes e intencdes de nossa partici-
pacao, N0SSO COMpPromisso com um processo grupal, assim
como as liderancas também indicavam.

Propuseram diversas ideias, como grupo de mulheres, de
criangas, ou organizados por sintomas, como depressao ou hi-
pertensao. Ainda nao estava claro para ninguém como se daria o
trabalho, tampouco para nés. Apenas acompanhavamos os mo-
vimentos do coletivo no esforco de sermos corpos de passa-
gem. Alertavam-nos que teriamos que ir muito devagar, pois ti-
nham uma discusséo a respeito de que a psicologia, principal-
mente, poderia ser mais uma arma de colonizacao cultural.

Desde o inicio da elaboragao, os indigenas apontavam que
a comida teria um papel fundamental, ndo apenas como ele-
mento agregador, mas também como possibilidade de retoma-
da da cultura através de alimentos tradicionais. Isto apareceu
nas falas assim como ao final desta primeira reuniao:

Nos convidaram para ir até a casa do vice-cacique nos fun-
dos da aldeia, onde acontecia um alvorogo de criancas cu-
riosas. Amarrado pelas pernas, um ofegante porco espera-
va para morrer. O golpe fatal foi concedido a um dos mem-
bros de nossa equipe, em uma cena marcante para inicio
de conversa. Fomos convidamos a ficar mais tempo para
comer, o que nao foi possivel, pois a noite caia e também ti-
nhamos os nossos limites de envolvimento e desconfian-
ca. Na semana seguinte, outro porco foi carneado, desta
vez mais cedo e assim pudemos comer junto o churrasco
(relato de diario de campo).

Era como uma chave, uma senha para entrarmos no modo
indigena de conviver, pois 0 nosso aceite, a nossa disponibilida-
de para comer junto dizia de uma abertura necessaéria e fundante
da experiéncia com aquele coletivo. Estariamos nés também
dispostos a “provar”, “comer” deste modo de vida? Despo-
jar-nos das durezas institucionalizantes e nos langarmos a expe-
rimentacao? Colocar o corpo em desconforto, em suspensao de
sentido e ousar radicalmente a diferenca?

Ja na terceira segunda-feira, organizou-se um almogo co-
munitério, deliciosa galinhada, a fim de marcar a abertura do
projeto. Velhos, adultos, criangas e jovens, mulheres e homens
se juntaram no patio da escola. Alguns envolvidos na prepara-
cao dos alimentos, as criancas jogando bola e o mate passando
de mao em mao. As perguntas, sondagens e olhares de canto
de olho chegavam devagar, assim como a conversa proporcio-
nada pela roda de chimarrao. Quem de fato éramos n6s? O que
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este trabalho poderia auxiliar ou prejudicar a comunidade? Que
prética de saude era esta?

Apods o0 almogo, todos se reuniram na sala de aula e |a pro-
pusemos um momento de analise de conjuntura da aldeia. A his-
téria, as melhorias, as dificuldades, os horizontes de futuro. O cli-
ma de tensao inicial permanecia e muitas queixas foram feitas,
sobretudo dizendo do isolamento em que cada familia se encon-
trava, do clima de inseguranca e desconfianga que assolava a al-
deia. Em cada casa, dramas particulares, muito semelhantes en-
tre si, porém com pouquissimo dialogo entre as familias. Diziam
do quao escasso estavam os fios de solidariedade entre todos,
desde um Bom dia!, gesto simples mas que Ihes fazia falta. Nao
conseguiam mais momentos de estarem juntos. A sensacao era
de apreensao.

“A soliddo é uma experiéncia ndo s6 psicologicamente,
mas metafisicamente arriscada no mundo indigena. Em suma, a
solidao é patoldgica e patogénica” (VIVEIROS DE CASTRO, 2008,
p. 238). Sao inUmeras as histdrias indigenas — e os kaingang rela-
tam varias destas com riqueza — que falam do perigo de se estar
sozinho, de entrar no mato sozinho. Sao situagoes de perigo, de
doenca que a solidao provoca. E muito arriscado estar sozinho,
pois vocé pode ser dominado, controlado pela alteridade. A visao
do outro como inimigo, seja onga ou espirito, captura e voceé ja
nao sabe mais quem &, vocé vira um eu-outro imprevisivel.

Imaginemos, entao, a situacdo de uma comunidade que
esta tomada de soliddo. E disso que estamos falando, desse
medo ontoldgico indigena que havia tomado proporgdes maio-
res do que as desejaveis por eles na Terra Indigena da Lomba do
Pinheiro. lam cada vez mais solitarios para a “floresta urbana”,
correndo um risco muito grande de serem engolidos, de quase
morrerem. Isto entristece, pois viam as almas se perderem e aos
poucos formarem uma legido de corpos sem forca vagando pela
comunidade. O que fazer com isso? Quem iria buscar a alma
perdida? Na tradicao kaingang, quando algo muito ruim aconte-
ce a alguém, essa pessoa corre o risco de perder sua alma na-
quele evento e ficar sofrendo até que o kuja ou as mulheres mais
velhas consigam recuperar esta alma.

Contam que, certa vez, uma menininha estava brincando
perto de uma cachoeira, quando se afastou do grupo de primos
e acabou caindo na correnteza. Acharam-na quase afogada ati-
rada nas pedras. Por sorte, ndo Ihe ocorreu nenhum ferimento fi-
sico grave, mas o pior estava por vir: foram dias e dias de choro
ininterrupto. Sua alma havia ficado presa naquele trauma, ela ha-
via virado cachoeira e experimentado um mau-encontro. As avos
e outras mulheres foram, entao, buscar a alma perdida. Desde |a
da cachoeira, com uma peneira bem grande, foram trazendo a
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alma, com rezas e preces, sem olhar para tras®. Por fim, a meni-
na tornou-se menina novamente.

Da mesma maneira que alertou um cacique as assistentes
sociais da prefeitura de Porto Alegre em um seminario: “vocés
quase mataram de susto a nossa crianga”. Sim, os kaingang po-
dem morrer de susto. Referia-se a uma vez em que uma crianga
kaingang foi levada para o abrigo municipal por encontrar-se su-
postamente perdida da mae. Nao falando bem o portugués de-
morou mais de 24 horas para ser levada ao encontro da sua fa-
milia. Na verdade, ela ndo estava perdida, a méae estava a pou-
cos metros de distancia. Quem havia se perdido eram os agen-
tes municipais. No entanto, expuseram a crianga ao mais temi-
vel: estar sozinha frente ao outro que poderia captura-la, prender
sua alma e talvez ndo voltar mais. A urbe também é um outro de-
sejado e temido.

Na comunidade da Lomba do Pinheiro, o espaco por exce-
Iéncia para acontecer as reunides era o Centro Cultural da aldeia,
o qual se encontrava em desuso ha anos. Muitas mulheres se
posicionaram, preocupadas com o futuro de seus filhos, avalian-
do que os sentiam perdidos. Diziam: “estamos perdendo o nos-
so jeito indigena de viver”. Do que estavam falando? Havia uma
tristeza no olhar daquele coletivo. Qual a qualidade dos encon-
tros que vinham fazendo com o urbano?

Aos poucos, fomos construindo uma relagao intensa de tro-
cas do melhor que podiamos. A aldeia nos oferecia bolo nas cin-
zas, piché, feijao com o ossinho, aipim com costelinha de porco,
uma riqueza cultural imensa e a inconstancia do desejo amerin-
dio. Nés ofereciamos perguntas e a constancia da presenga
acolhedora nas segundas-feiras. Ritmos e velocidades, tempo e
desejo compunham a relacdo mutuamente.

3 O olhar tem muita forga. Eele quem opera a captura da alma. Experimentar um
mau-encontro na subjetivacao indigena é perder a alma. Isso € muito raro, o que
acontece geralmente sao quase perdas, quase maus-encontros. Nesse sentido,
o que seria o sobrenatural no mundo indigena? Nao é algo imaginado, ndo se
opoe ao real. E virtualidade, aquilo que “quase acontece em nosso mundo, ou
melhor, ao nosso mundo, transformando-o em um quase outro mundo” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2008, p. 238). Um conselho indigena: se vocé topar com um bicho do
mato, vocé primeiro tem que olhar para ele, se nao vocé é capturado pela potén-
cia subjetiva dele, desse sujeito outro, perdendo a sua soberania e estando nas
maos dele (VIVEIROS DE CASTRO, 2008). E 0 mesmo o que aconselha os kaingang
da Terra Indigena do Guarita, sobre o modo de cuidar dos vilvos: “eles nao po-
diam estar olhando para o povo. Porque os antigos entendiam que, se os vilvos
olhassem para as outras pessoas, certamente iriam enfraquecer a populacédo. E
ficariam fracos, até capazes de perder mais um membro da sua comunidade.
Entendiam que as pessoas vilivas eram possuidas por espiritos de morte e deve-
riam ficar no mato, acompanhadas de um de seus cunhados. Quando se encon-
tra com uma pessoa vilva, devemos passar pelo lado da direita. E andar bem
forte perto dela e com os olhos fitos nela. Para que o espirito da pessoa viliva nao
venha te enfraquecer” (LUCKMANN; FALCADE, 2008, p. 29).
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A nossa implicacdo possibilitou implica-los aos poucos.
Um tempo necessario e criativo. A nosso ver, a comunidade ka-
ingang realizava um intenso movimento de ensaiar-se. Nos acre-
ditdvamos naquilo que anunciavam como ideias e que tao logo
expostas ja entravam em descrédito por eles proprios em um au-
toboicote constante. Nosso papel tornou-se o de afirmar que o
desejo coletivo que se formava era, sim, possivel e que nés nao
desistiriamos, pois acreditdvamos na poténcia daquela aldeia ja
desacreditada por outras frentes.

Foram mais de trinta encontros, repletos de acontecimen-
tos que mexiam conosco, exigindo extenuante analise de impli-
cacao. A experimentacao de novos territérios existenciais apon-
tava muitas direcoes. Era a comunidade que se reinventava, ao
mesmo passo em que uma clinica para aquele acontecimento
se inventava. O que vivemos é, em grande parte, da ordem da
sensacao, daquilo que talvez nunca se torne palavra. Poderia-
mos percorrer varias linhas de analise desta experiéncia, mas,
neste texto, vamos jogar tinta de contraste naquilo que a convi-
véncia foi potente de produzir.

A preparacdo da comida ocupava grande parte da tarde.
Ao redor do fogo, o chimarrao passava enquanto o cheiro da fu-
magca ia impregnando a todos, lentamente preparando a cinza
boa para o preparo do bolo ou da batata-doce. Na feitura das co-
midas, riso frouxo das mulheres. Ja na primeira oportunidade
onde amassaram o bolo em conjunto, uma das liderancas apon-
tou para o grupo que conversava em roda: “que bom ver as mu-
Iheres assim, rindo, conversando, falando da vida. E assim que
se faz salde mental”. As referéncias para as politicas publicas
comegavam a ser tracadas...

A maneira dos kaingang conduzirem rodas de conversa, as
liderangas falavam primeiramente, as mulheres também tinham
asuavez, as criancas seguiam brincando em volta dos adultos e
os jovens, devagar, se integravam. E quanto havia para conver-
sar! Quem falava ndo pedia a atencdo dos outros, falava para
quem quisesse escutar. Das criangas, nao se exigia o siléncio,
podiam brincar junto ou no meio da roda. Nao se exigia a pre-
senca de todos, assim como néo tinha hora para comecgar e nem
para terminar as rodas. Simplesmente, acontecia. Sempre desa-
fiador para a equipe externa compor com os tempos indigenas e
jogar com os horarios marcados do relégio: o carro da Funasa
que nos esperava, os analisadores que viamos saltar aos olhos
e, por vezes, ficavamos afobados para colocar em questao, o ca-
lendario de acbes da universidade.

Vez ou outra solicitavam que trouxéssemos alguma ativida-
de disparadora. Aos poucos, as familias se aproximaram, apro-
priando-se do espaco da segunda-feira, independente da parti-
cipacao da equipe externa. Revitalizaram o Centro Cultural que
estava fechado, criando um tempo de convivéncia para além da-
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quele do projeto. A participacdo que comegara pequena foi, aos
poucos, aumentando, nunca sendo regular. Eram altos e baixos,
créditos e descréditos naquela proposta que nao vinha pronta,
que dependia fundamentalmente da implicacao da comunida-
de, onde ninguém faria por eles. Ninguém pode conviver pelo
outro. As mulheres eram as entusiastas, puxando a organizacao
do almoco. Quando aquele espaco comegou a produzir senti-
dos e fazer diferenca, organizavam-se de maneira autbnoma, es-
capando do lugar de tutelados.

Ocorreram trés momentos de avaliagao coletiva durante o
percurso, todos muito ricos. As conversas eram francas e abertas.
Assim como langavamos questoes a comunidade, eles questio-
navam a equipe externa, fazendo com que repensassemos a
préatica e o porqué de estarmos ali. Nao eram encontros faceis,
mobilizadores das durezas e certezas de todos, sempre desna-
turalizando a escuta. Também se colocavam em autoanalise,
instigando a participagao dos demais. Expressavam a importan-
cia que o projeto estava tendo na reestruracao da organizacao
social da comunidade, tendo como reflexo mais significativo a
valorizacao do papel das liderancas. Decisdes importantes fo-
ram tomadas nesse periodo, como a troca de cacique e articula-
¢oOes politicas a favor das causas indigenas. O processo de troca
das liderancas surpreendeu a eles proprios pela tranquilidade
com que conduziram a tensao que este evento produz.

Outra acdo importante ocorrida foi a retomada de ativida-
des que demarcavam posicoes frente a sociedade envolvente,
como, por exemplo, o seminario interno ministrado pelos proé-
prios indigenas sobre as tradicdes kaingang, com objetivo de
reavivar aspectos que estavam soterrados pelas demandas do
urbano. Especialmente em Porto Alegre, as comunidades indi-
genas reivindicam outra relagdo com a cidade, a floresta urbana.
Néo desejam o isolamento. Ao contréario, lutam pelo direito de
circular pelos seus espacos, vide as reivindicacoes de passe li-
vre para o transporte publico. Todavia, também o direito a terra e
de viverem de maneira coletiva com seus parentes em areas de-
marcadas que permitam o acesso a mata, parques e areas de
conservagao ambiental, onde se encontram as matérias primas
para confeccdo do artesanato. O direito de terem local para a
realizacao de suas festas e rituais, como as casas de reza e
centros culturais.

Os kaingang da Lomba do Pinheiro experimentaram a pro-
ducao de saude através da convivéncia. Parece algo simples,
mas num tempo onde o individualismo impera, conviver é algo
complexo. E fazer frente & solidao que a vida operada em um
modo-individuo desencadeia. Esta atitude é de imensa impor-
tancia na producao de saude na subjetivacdo amerindia. E isso
nao se faz pela imposicéo. A convivéncia se faz pelo contagio,
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pelo comer junto, pela brincadeira, pela escuta, pela presenca,
pela participagdo. Assim nos ensinaram eles.

Quando a convivéncia entre os kaingang cresceu, aponta-
ram que estavam recuperando uma riqueza de seu povo: o dia-
logo operando como medicina. Abarrotados de informagoes,
capturados pelas sedugdes da maquina capitalista, afirmaram
que o espaco do grupo em encontros periddicos e permanentes
permitia que dividissem as angustias, operando uma bulimia vi-
tal (VIVEIROS DE CASTRO, 2002). Ou entao, o aumento da forga de
poder olhar primeiro para o inimigo. Encarar a alteridade, dialo-
gar com ela, agenciar a sua forga, nao precisando estar submis-
so a celeridade da urbe. Pois, é

preciso retomar o corpo naquilo que Ihe é mais proprio,
sua dor no encontro com a exterioridade, sua condicao de
corpo afetado pelas forcas do mundo. (...) um sujeito afeta-
do, um corpo que sofre de suas afeccoes, de seus encon-
tros, da alteridade que o atinge, da multidao de estimulos e
excitacdo, que cabe a ele selecionar, evitar, escolher, aco-
Iher... para continuar a ser afetado, mais e melhor, o sujeito
afetado precisa ficar atento as excitagdes que o afetam e fil-
tré-las, rejeitando aquelas que o ameagam. A aptidao de
um ser vivo de permanecer aberto a alteridade, ao novo, ao
estrangeiro também depende da sua capacidade de evitar
a violéncia que o destruiria (PELBART, 2004, p. 45).

E que diferenca os kaingang foram capazes de fazer? A res-
posta a essa pergunta sera sempre por fragmentos, por suavida-
des, por aquilo que, neste instante, com esses recursos de anali-
se e a poténcia do corpo que analisa conseguem. A diferenga
em diferenciacdo sempre nos escapa das maos. Entretanto, a
fala do cacique em um dos momentos de avaliacao pode nos
dar a ver um universo em formagcao. Ele fazia uma dura autoana-
lise do quanto eles proprios estavam se deixando levar pelo
modo dos brancos viverem, perdendo qualidades fundamentais
do jeito kaingang de ser, tendo em conta, evidentemente o
quanto foram forcados a isto. Mais do que isso, ndo significava
que eles precisassem negar tudo aquilo que hoje se oferecia
como a educacao universitaria, o uso da tecnologia, o conforto
em casa, etc. Foi entdao que ele disse assim: “Mesmo se a gente
se esforgar muito, nés indios, nao conseguimos ser capitalistas”.

Viveiros de Castro fala-nos de uma economia da quasidade
nas ontologias indigenas que, ao seu ver, tem ligacdo com a re-
lacado complexa dos mecanismos de conjuracao-antecipagao do
Estado, assim como falam Deleuze e Guattari nos Mil Platés.

Quase acontecer € um modo especifico de acontecer: nem
qualidade nem quantidade, mas quasidade. Nao se trata
de uma categoria psicoldgica, mas ontolégica: a intensida-
de ou virtualidades puras. O que exatamente acontece
quando algo quase acontece? O quase acontecer: a repeti-
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¢ao do que nao tera acontecido? Por outra: todo quase
acontecer € um quase morrer? “quase morri...” estas sao
as histérias que vale a pena contar (VIVEIROS DE CASTRO,
2008, p. 238-239).

Hoje, pensamos na fala do cacique como uma dessas his-
térias que vale a pena contar. Quase viraram capitalistas... qua-
se... A solidao que propicia o encontro com o sobrenatural, com
aquilo que transforma o0 mundo em um quase outro mundo. A
todo momento eles sao quase capturados pelo Estado, pelo
modo estado, mesmo que seu modo de vida disponha de inu-
meras ferramentas que possibilitem escapar. Algumas das mais
visiveis: a venda de artesanato, a lingua, o viver em comunidade,
sobretudo a capacidade de nao acumulacao de capital.

Viveiros de Castro (2008) aponta que aquilo que, no mundo
indigena, é o sobrenatural, corresponde a ideia de Estado, como
essa forca que sobrecodifica. O mundo indigena é politeista,
perspectivista e contra o Estado. O Estado é o estranho no mun-
do indigena. E esse estranho amplamente espalhado na urbe.
No entanto, ninguém mais preparado do que os indigenas para
escapar desses codigos, pois sdo eles que afirmam a multiplici-
dade radical do mundo. L4 na Lomba do Pinheiro, para recupe-
rar esta forca foi preciso que combatessem a solidao em todas
as suas expressoes. A terapéutica encontrada, como dispositivo
de agenciamentos, foi a experiéncia da convivéncia. Nada disso
foi previsto, sugerido ou induzido pela equipe externa, muito
pelo contrario. Nés fomos arrebatados por essa experiéncia. A
quebra de velocidade que o grupo proporcionou, fez ampliar o
rizoma e retomarmos a experiéncia do sensivel, da memdria
viva, do siléncio e da producgéo de sentido.

Ao final do projeto, mudancas significativas foram aponta-
das pelas liderancas. Ressaltamos a diminuicdo de medicamen-
tos antidepressivos e as outras redes de cuidado que comeca-
ram a ser tecidas. As liderancas encamparam negociacbes com
a Secretaria Municipal de Salude de Porto Alegre para que o SUS
conhecga, respeite e elabore acdes inovadoras que contemplem
as especificidades étnicas, compondo com as diversas terapéu-
ticas, tanto da sociedade envolvente quanto dos indigenas e ne-
gros. Da mesma forma, a articulagdo com outras secretarias,
como as do Esporte e Cultura, da Educacéo, Direitos Humanos
na formulacdo de politicas publicas que promovam dignidade
dos povos indigenas, transformando o preconceito em convi-
véncia com os outros coletivos da cidade. Os desejos da juven-
tude indigena navegam por muitos mares, inclusive os digitais.

Apontaram que os encontros das segundas-feiras segui-
riam, mesmo depois da equipe externa ter encerrado a sua parti-
cipacao, como de fato se deu em 2010. Na segunda-feira em
que comemoramos o encerramento do projeto “Saude Indigena
e Saude Mental: Conviver para viver melhor”, a equipe externa
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ofereceu o almogo. Oferecemos também a memadria documen-
tada daquilo que vivemos. A comunidade solicitou que as fotos
feitas durante o percurso também ficassem com eles. Além de
um CD com todas elas, foram elaborados seis banners, onde um
deles contava o percurso do projeto de maneira mais objetiva e
outros cinco apenas com fotos daquilo que pudemos viver. Ha-
via uma preocupacao muito grande das liderancas que aquela
experiéncia de alguma forma reverberasse em outras comunida-
des indigenas e que ndo se perdesse no tempo, como tantos ou-
tros projetos. Para cada familia, foi entregue um pano de prato
em que havia impresso o calendario de 2010 e o nome do proje-
to. Trocas, marcas, a angustia da equipe em nao aceitar o es-
quecimento, a oralidade. Pois sempre faltara plasticidade para o
psicélogo, ou qualquer que for o profissional ocidentalizado que
se proponha ao encontro com os grupos indigenas. A inconstan-
cia da alma selvagem sempre sera um desafio para o narcisis-
mo. O presente que ofertamos talvez fosse para n6s mesmos:
que o pano de prato guardasse quentinhos os bolos que assa-
mos, os afetos daquela experiéncia. De outro lado, a expressao
de uma utopia, de um porvir.

Bons encontros, boas politicas: multiplicar os possiveis

“Uma boa politica é aquela que multiplica os possiveis”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2008, p. 255). Nesse sentido, é necessario
que nos livremos das amarras do referencial identitario, o qual
nos empurra a pensar que sabemos o que é melhor para o outro.
Nem niilismo, nem idealismo. Nesses termos, o encontro entre
os saberes indigenas e os saberes da salde mental, sob a 6tica
da Reforma Psiquiatrica, pode ser produtor de diferenca e ale-
gria. A transgressao potencial dos processos coletivos, dos gru-
pos dispositivos, que suportam o tempo dos acontecimentos, da
experimentacao de virtuais e da criagao de outros territorios exis-
tenciais possiveis em desequilibrio perpétuo. O tempo indigena.
O tempo da individuacao da vida.

Quanto mais possibilidades de expressao da diferenca posi-
tiva as politicas publicas oferecerem, maior a capacidade de pro-
duzirem saude. Pois o que estad em jogo € o modo como vamos
construir as politicas, a partir de qual légica. Sao atitudes clini-
co-politicas que afirmam que o cuidado se faz nesta nao separabi-
lidade entre producao de salde e produgao de subjetividade.

A promocao da diversidade implica em desacostumarmos
o olhar estigmatizado e investirmos na ampliagéo das possibili-
dades de escolhas, oportunidades de acesso social e de perma-
néncia, como educagao, cultura, trabalho e lazer, o que, de fato,
implica no exercicio da autonomia.
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Promover a diversidade significa criar condices para que
0 maior nimero de coisas possiveis possa acontecer. Ndo
€ apenas criar condigbes para que os Caxianués voltem a
cantar em lingua caxinaua. E também criar condi¢bes para
que eles aprendam a usar a Internet, entre outras coisas. A
questao é: o que querem os caxinauas? Eles é que sabem.
Promover a diversidade é aumentar o nimero de possibili-
dades no planeta, na vida. E fazer mais coisas se tornarem
possiveis (VIVEIROS DE CASTRO, 2008, p. 255).

Boas politicas apenas ampliam os possiveis. O que produ-
zirdo a partir desta multiplicacéo é da ordem dos acontecimen-
tos e da imprevisibilidade da vida. Movimentos que precisam ser
acompanhados, cartografados. Assim, profissionais da saude
mental coletiva e povos indigenas poderao compor saberes, afir-
mando diferengas e construindo o presente.
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Um itinenario do pensamento de Edgar Morin — Profa. Dra. Maria da Conceicao de Aimeida

Os donos do Poder, de Raymundo Faoro - Profa. Dra. Helga Iracema Ladgraf Piccolo

Sobre técnica e humanismo — Prof. Dr. Oswaldo Giacdia Junior

Construindo novos caminhos para a intervengéo societaria — Profa. Dra. Lucilda Selli

Fisica Quéntica: da sua pré-histdria a discussao sobre o seu contetido essencial — Prof. Dr. Paulo
Henrique Dionisio

Atualidade da filosofia moral de Kant, desde a perspectiva de sua critica a um solipsismo pratico —
Prof. Dr. Valério Rohden

Imagens da exclus@o no cinema nacional — Profa. Dra. Miriam Rossini

A estética discursiva da tevé e a (des)configuragao da informagao — Profa. Dra. Nisia Martins do
Rosario

O discurso sobre o voluntariado na Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS - MS Rosa
Maria Serra Bavaresco

O modo de objetivagdo jornalistica — Profa. Dra. Beatriz Alcaraz Marocco

A cidade afetada pela cultura digital — Prof. Dr. Paulo Edison Belo Reyes

Prevaléncia de violéncia de género perpetrada por companheiro: Estudo em um servigo de atengdo
priméria & satide — Porto Alegre, RS — Prof. MS José Fernando Dresch Kronbauer

Getulio, romance ou biografia? — Prof. Dr. Juremir Machado da Silva

A crise e 0 éxodo da sociedade salarial - Prof. Dr. André Gorz

A meia luz: a emergéncia de uma Teologia Gay — Seus dilemas e possibilidades — Prof. Dr. André
Sidnei Musskopf

O vampirismo no mundo contemporaneo: algumas consideragées — Prof. MS Marcelo Pizarro Noronha
O mundo do trabalho em mutagao: As reconfiguragoes e seus impactos — Prof. Dr. Marco Aurélio
Santana

Adam Smith: filésofo e economista — Profa. Dra. Ana Maria Bianchi e Antonio Tiago Loureiro Aradjo
dos Santos

Igreja Universal do Reino de Deus no contexto do emergente mercado religioso brasileiro: uma
analise antropoldgica — Prof. Dr. Airton Luiz Jungblut

As concepgbes tedrico-analiticas e as proposigoes de politica econémica de Keynes — Prof. Dr.
Fernando Ferrari Filho

Rosa Egipciaca: Uma Santa Africana no Brasil Colonial — Prof. Dr. Luiz Mott.

Malthus e Ricardo: duas visées de economia politica e de capitalismo — Prof. Dr. Gentil Corazza
Corpo e Agenda na Revista Feminina — MS Adriana Braga

A (anti)filosofia de Karl Marx — Profa. Dra. Leda Maria Paulani

Veblen e o Comportamento Humano: uma avaliagao apds um século de “A Teoria da Classe Ociosa”
— Prof. Dr. Leonardo Monteiro Monasterio

Futebol, Midia e Sociabilidade. Uma experiéncia etnografica — Edison Luis Gastaldo, Rodrigo Mar-
ques Leistner, Ronei Teodoro da Silva & Samuel McGinity

Genealogia da religido. Ensaio de leitura sistémica de Marcel Gauchet. Aplicagdo a situagao atual
do mundo — Prof. Dr. Gérard Donnadieu

A realidade quéntica como base da visdo de Teilhard de Chardin e uma nova concepgao da evolu-
¢do biolégica — Prof. Dr. Lothar Schafer

“Esta terra tem dono”. Disputas de representagdo sobre o passado missioneiro no Rio Grande do
Sul: a figura de Sepé Tiaraju — Profa. Dra. Ceres Karam Brum

O desenvolvimento econémico na visdo de Joseph Schumpeter — Prof. Dr. Achyles Barcelos da
Costa

Religido e elo social. O caso do cristianismo — Prof. Dr. Gérard Donnadieu

Copérnico e Kepler: como a terra saiu do centro do universo — Prof. Dr. Geraldo Monteiro Sigaud
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Modernidade e pés-modemidade — luzes e sombras — Prof. Dr. Evilazio Teixeira

Violéncias: O olhar da satide coletiva - Elida Azevedo Hennington & Stela Nazareth Meneghel

Etica e emog6es morais — Prof. Dr. Thomas Kesselring

Juizos ou emogbes: de quem é a primazia na moral? — Prof. Dr. Adriano Naves de Brito
Computagao Quéntica. Desafios para o Século XXI - Prof. Dr. Fernando Haas

Atividade da sociedade civil relativa ao desarmamento na Europa e no Brasil - Profa. Dra. An Vranckx
Terra habitavel: o grande desafio para a humanidade — Prof. Dr. Gilberto Dupas

O decrescimento como condigdo de uma sociedade convivial — Prof. Dr. Serge Latouche

A natureza da natureza: auto-organizagéo e caos — Prof. Dr. Gunter Klippers

Sociedade sustentavel e desenvolvimento sustentavel: limites e possibilidades — Dra. Hazel Henderson
Globalizagdo — mas como? — Profa. Dra. Karen Gloy

A emergéncia da nova subjetividade operdria: a sociabilidade invertida — MS Cesar Sanson
Incidente em Antares e a Trajetoria de Ficgao de Erico Verissimo — Profa. Dra. Regina Zilberman

Trés episodios de descoberta cientifica: da caricatura empirista a uma outra histéria — Prof. Dr. Fer-
nando Lang da Silveira e Prof. Dr. Luiz O. Q. Peduzzi

Negagées e Silenciamentos no discurso acerca da Juventude — Cétia Andressa da Silva

Gettlio e a Gira: a Umbanda em tempos de Estado Novo — Prof. Dr. Artur Cesar Isaia

Darcy Ribeiro e o O povo brasileiro: uma alegoria humanista tropical - Profa. Dra. Léa Freitas Perez
Adoecer: Morrer ou Viver? Reflexes sobre a cura e a ndo cura nas redugées jesuitico-guaranis
(1609-1675) — Profa. Dra. Eliane Cristina Deckmann Fleck

Em busca da terceira margem: O olhar de Nelson Pereira dos Santos na obra de Guimaraes Rosa —
Prof. Dr. Jodo Guilherme Barone

Contingéncia nas ciéncias fisicas — Prof. Dr. Fernando Haas

A cosmologia de Newton — Prof. Dr. Ney Lemke

Fisica Moderna e o paradoxo de Zenon — Prof. Dr. Fernando Haas

O passado e o presente em Os Inconfidentes, de Joaquim Pedro de Andrade — Profa. Dra. Miriam
de Souza Rossini

Da religiao e de juventude: modulagées e articulagées — Profa. Dra. Léa Freitas Perez

Tradicéo e ruptura na obra de Guimardes Rosa — Prof. Dr. Eduardo F. Coutinho

Raca, nagao e classe na historiografia de Moysés Vellinho - Prof. Dr. Mario Maestri

A Geologia Arqueoldgica na Unisinos — Prof. MS Carlos Henrique Nowatzki

Campesinato negro no periodo pés-abolicao: repensando Coronelismo, enxada e voto - Profa.
Dra. Ana Maria Lugéo Rios

Progresso: como mito ou ideologia — Prof. Dr. Gilberto Dupas

Michael Aglietta: da Teoria da Regulagdo a Violéncia da Moeda — Prof. Dr. Octavio A. C. Conceigao
Dante de Laytano e o negro no Rio Grande Do Sul — Prof. Dr. Moacyr Flores

Do pré-urbano ao urbano: A cidade missioneira colonial e seu territério — Prof. Dr. Arno Alvarez Kern
Entre Cancbes e versos: alguns caminhos para a leitura e a producéo de poemas na sala de aula —
Profa. Dra. Glaucia de Souza

Trabalhadores e politica nos anos 1950: a ideia de “sindicalismo populista” em questdo — Prof. Dr.
Marco Aurélio Santana

Dimensées normativas da Bioética — Prof. Dr. Alfredo Culleton & Prof. Dr. Vicente de Paulo Barretto
A Ciéncia como instrumento de leitura para explicar as transformagoes da natureza — Prof. Dr. Attico
Chassot

Demanda por empresas responsdveis e Etica Concorrencial: desafios e uma proposta para a ges-
tdo da agdo organizada do varejo — Profa. Dra. Patricia Aimeida Ashley

Autonomia na pés-modernidade: um delirio? — Prof. Dr. Mario Fleig

Gauchismo, tradi¢do e Tradicionalismo — Profa. Dra. Maria Eunice Maciel

A ética e a crise da modernidade: uma leitura a partir da obra de Henrique C. de Lima Vaz — Prof. Dr.
Marcelo Perine

Limites, possibilidades e contradi¢bes da formagao humana na Universidade — Prof. Dr. Lauricio
Neumann

Os indios e a Histéria Colonial: lendo Cristina Pompa e Regina Almeida — Profa. Dra. Maria Cristina
Bohn Martins

Subjetividade moderna: possibilidades e limites para o cristianismo — Prof. Dr. Franklin Leopoldo e
Silva

Saberes populares produzidos numa escola de comunidade de catadores: um estudo na perspecti-
va da Etnomatemaética — Daiane Martins Bocasanta

A religido na sociedade dos individuos: transformagdes no campo religioso brasileiro — Prof. Dr.
Carlos Alberto Steil

Movimento sindical: desafios e perspectivas para os proximos anos — MS Cesar Sanson

De volta para o futuro: os precursores da nanotecnociéncia — Prof. Dr. Peter A. Schulz

Vianna Moog como intérprete do Brasil - MS Enildo de Moura Carvalho

A paixdo de Jacobina: uma leitura cinematografica — Profa. Dra. Marinés Andrea Kunz
Resiliéncia: um novo paradigma que desafia as religioes — MS Susana Maria Rocca Larrosa
Sociabilidades contemporéneas: os jovens na lan house — Dra. Vanessa Andrade Pereira

100 Autonomia do sujeito moral em Kant — Prof. Dr. Valerio Rohden
101 As principais contribuicées de Milton Friedman & Teoria Monetaria: parte 1 — Prof. Dr. Roberto

Camps Moraes

102 Uma leitura das inovagées bio(nano)tecnolégicas a partir da sociologia da ciéncia - MS Adriano

Premebida

103 ECODI - A criagao de espagos de convivéncia digital virtual no contexto dos processos de ensino e

aprendizagem em metaverso — Profa. Dra. Eliane Schlemmer

. 104 As principais contribuicoes de Milton Friedman a Teoria Monetéria: parte 2 — Prof. Dr. Roberto

Camps Moraes

. 105 Futebol e identidade feminina: um estudo etnogréfico sobre o niicleo de mulheres gremistas — Prof.

MS Marcelo Pizarro Noronha
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. 106 Justificagdo e prescri¢do produzidas pelas Ciéncias Humanas: Igualdade e Liberdade nos discur-
sos educacionais contemporéneos — Profa. Dra. Paula Corréa Henning
. 107 Da civilizagé@o do segredo a civilizagao da exibi¢ao: a familia na vitrine — Profa. Dra. Maria Isabel Bar-
ros Bellini
. 108 Trabalho associado e ecologia: vislumbrando um ethos solidario, terno e democratico? — Prof. Dr.
Telmo Adams
. 109 Transumanismo e nanotecnologia molecular — Prof. Dr. Celso Candido de Azambuja
. 110 Formaga&o e trabalho em narrativas — Prof. Dr. Leandro R. Pinheiro
111 Autonomia e submissao: o sentido histérico da administragao — Yeda Crusius no Rio Grande do Sul
— Prof. Dr. Mario Maestri
112 A comunicagao paulina e as praticas publicitarias: Sdo Paulo e o contexto da publicidade e propa-
ganda — Denis Gerson Simbes
113 Isto ndo é uma janela: Flusser, Surrealismo e o jogo contra — Esp. Yentl Delanhesi
114 SBT: jogo, televisao e imagindrio de azar brasileiro — MS Sonia Montafo
115. Educagdo cooperativa solidéria: perspectivas e limites — Prof. MS Carlos Daniel Baioto
116 Humanizar o humano — Roberto Carlos Favero
117 Quando o mito se torna verdade e a ciéncia, religido — Rober Freitas Bachinski
118 Colonizando e descolonizando mentes — Marcelo Dascal
119 A espiritualidade como fator de protegao na adolescéncia — Luciana F. Marques & Débora D. Dell’Aglio
120 A dimensao coletiva da lideranga — Patricia Martins Fagundes Cabral & Nedio Seminotti
121 Nanotecnologia: alguns aspectos éticos e teolégicos — Eduardo R. Cruz
122 Direito das minorias e Direito a diferenciagdo — José Rogério Lopes
123 Os direitos humanos e as nanotecnologias: em busca de marcos regulatérios — Wilson Engelmann
124 Desejo e violéncia — Rosane de Abreu e Silva
125 As nanotecnologias no ensino — Solange Binotto Fagan
126 Cémara Cascudo: um historiador catélico — Bruna Rafaela de Lima
127 O que o céncer faz com as pessoas? Reflexos na literatura universal: Leo Tolstoi — Thomas Mann —
Alexander Soljenitsin — Philip Roth — Karl-Josef Kuschel
128 Dignidade da pessoa humana e o direito fundamental a identidade genética — Ingo Wolfgang Sarlet
& Selma Rodrigues Petterle
129 Aplicagdes de caos e complexidade em ciéncias da vida — lvan Amaral Guerrini
130 Nanotecnologia e meio ambiente para uma sociedade sustentavel — Paulo Roberto Martins
131 A philia como critério de inteligibilidade da mediagao comunitéria - Rosa Maria Zaia Borges Abrao
132 Linguagem, singularidade e atividade de trabalho — Marlene Teixeira & Ederson de Oliveira Cabral
133 A busca pela seguranga juridica na jurisdi¢do e no processo sob a 6tica da teoria dos sistemas sociais
de Niklass Luhmann — Leonardo Grison
134 Motores Biomoleculares — Ney Lemke & Luciano Hennemann
135 As redes e a construgdo de espagos sociais na digitalizagao — Ana Maria Oliveira Rosa
136 De Marx a Durkheim: Algumas apropriagoes tedricas para o estudo das religides afro-brasileiras —
Rodrigo Marques Leistner
137 Redes sociais e enfrentamento do sofrimento psiquico: sobre como as pessoas reconstroem suas
vidas — Breno Augusto Souto Maior Fontes
138 As sociedades indigenas e a economia do dom: O caso dos guaranis — Maria Cristina Bohn Martins
139 Nanotecnologia e a criagdo de novos espagos e novas identidades — Marise Borba da Silva
140 Platdo e os Guarani - Beatriz Helena Domingues
141 Direitos humanos na midia brasileira — Diego Airoso da Motta
142 Jornalismo Infantil: Apropriacoes e Aprendizagens de Criancas na Recepcéao da Revista Recreio —
Greyce Vargas
N. 143 Derrida e o pensamento da desconstrugcdo: o redimensionamento do sujeito — Paulo Cesar
Duque-Estrada
N. 144 Inclusdo e Biopolitica — Maura Corcini Lopes, Kamila Lockmann, Morgana Doménica Hattge &
Viviane Klaus
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