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Introducao

O Instituto Humanitas Unisinos — [HU se inse-
re, desde a sua origem (setembro de 2001), num
contexto de grandes transformacoes, tanto socioe-
condmicas quanto ético-culturais, geradas, inicial-
mente, pela Revolugao Cientifica e a Revolucao
Industrial e, hoje, pela Revolucao da Informatica e
a Revolucdo da Biogenética. Estas revolugoes,
tanto materiais quanto imateriais, afetam profun-
damente todas as dimensoes da existéncia huma-
na, gerando uma crise de padrdes e de paradigmas
sem precedéncia.

O objetivo do IHU, neste contexto, é inserir-se
no debate cultural em que se configura a sociedade
do futuro, de forma ativa e ousada, apontando
questdes de fronteira e buscando respostas para es-
tes e outros grandes desafios da época.

Um dos temas de fronteira que recebeu parti-
cular atengéo do IHU, ao longo desses anos, foi a
sociedade do futuro ou pds-humana, com todas
as suas implicagdes.

A este tema o IHU dedicou dois Simpésios
Internacionais. O primeiro, em maio de 2007,
com o titulo O futuro da autonomia. Uma socieda-
de de individuos?. O segundo, em maio de 2008,
com o titulo Uma sociedade pds-humana? Possi-
bilidades e limites das nanotecnologias.

Além disso, a revista IHU On-Line dedicou
duas edigoes ao tema sociedade do futuro ou
pos-humana. A edicdao 200, de 16 de outubro de
2006, com o titulo O pés-humano. Limites e possi-
bilidades do p6s-humanismo; e a edicao 220, de
21 de maio de 2007, com o titulo O futuro da au-
tonomia. Uma sociedade de individuos?.

A sociedade do futuro ou pds-humana foi
também tema dos Cadernos IHU Idéias nime-
ros 45, 50, 53, 55, 56, 57, 58, 59, 68, 69, 70, 77,
86, 88, 91, 93 e 95. Todas estas e outras publica-

¢oes do [HU podem ser localizadas no site do IHU
(www.unisinos.br/ihu).

Hoje, o IHU volta ao tema sociedade do futu-
ro ou pés-humana com a publicagao dos Cader-
nos IHU em formacdo n° 29, com o titulo A
sociedade pos-humana. A superacdo do humano
ou a busca de um novo humano?.

Com este titulo contatamos que os avancos
da engenharia genética, da robética e da nanotec-
nologia ja conseguem alterar nossas mentes, nos-
sas memorias, nossos metabolismos, nossas per-
sonalidades, nossa progénie — quem sabe, um dia,
até nossas almas serdo modificadas em laborat6-
rios e centros de pesquisas.

O escritor, pesquisador e inventor americano
Raymond Kurzweil, autor de A era das mdquinas
espirituais, calcula que o futuro pés-humano, pés-
biolégico, estarda consumado em 2045, quando a
inteligéncia artificial (leia-se: computadores) al-
cancara o mesmo padrao de sofisticagao cogniti-
va da inteligéncia humana, institucionalizando,
deste modo, o primado do pés-humano ou do
tfransumano.

Nesse futuro, maquinas inteligentes chama-
das de nanorobds, do tamanho das células do
sangue, percorrerao as veias humanas até chegar
ao cérebro. Ali, serdo capazes de interagir com
nossos neurdnios biolégicos, ligar ou desligar ge-
nes, adicionar novos genes, ligar enzimas e repro-
gramar a biologia, tornando-nos mais inteligentes,
melhorando nosso bem-estar fisico e aumentando
a longevidade.

Com a ajuda desses nanorobds, seremos ca-
pazes de reproduzir todas as areas do cérebro hu-
mano. Vamos entender como funciona a inteli-
géncia humana e utilizar esses métodos em com-
putadores. Combinando as formas em que a
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inteligéncia humana é superior com as formas em
que as maquinas sao superiores, teremos um po-
der muito grande: as habilidades da maquina, como
velocidade e memoéria, combinadas com o reconhe-
cimento de padrdes da inteligéncia humana.

Kurweil prevé que os computadores vao atin-
gir inteligéncia equivalente a humana, tanto no
campo do hardware (a maquina) quanto no do
software (o programa). A maquina tera capacida-
de de célculo e memoéria suficientes para simular
todas as diferentes areas do cérebro. Isso sera al-
cangado por um supercomputador até 2010 e por
um computador pessoal comum até 2020.

Essas maquinas inteligentes progressivamen-
te fardo parte da nossa civilizacdo, ou seja, da
nova civilizagdo pés-humana. Vamos ficar cada
vez mais proximos delas. Vamos carrega-las no
bolso, elas estarao na nossa roupa — até no nosso
corpo, expandindo a nossa prépria inteligéncia.
Seremos seres humanos com milhdes de compu-
tadores no cérebro, hibridos de inteligéncia biol6-
gica e nao-bioldgica.

Os japoneses, por exemplo, desenvolveram
um robd humandide “HRP-3 Promet”, de 1,60
metro e 80 quilos, que se movimenta nos terrenos
mais acidentados e em qualquer clima, caminha
durante duas horas, manipula com precisdo uma
chave de fenda, ajuda um homem a carregar uma
tabua e conduzir veiculos de trabalho. E uma ma-
quina que tem tudo o que o trabalhador do futuro
precisa, afirmam seus fabricantes do Instituto Na-
cional de Ciéncia e Tecnologia Avancada (AIST)
do Japéao, em parceria com a empresa Kawada.

Especialistas do Reino ja discutem o que sera
preciso prover aos robds humandides a medida
que sua inteligéncia artificial se desenvolve. Sera
que estas maquinas terdo direito de voto? Serao
obrigados a pagar impostos, a prestar servigo mili-
tar? Poderao ser responsabilizadas juridicamente
por qualquer delito? Héa especialistas que defen-
dem a cobertura de um seguro social que garanta
o bom funcionamento de seus equipamentos, ja
que estes robos participam da forca de trabalho e,
portanto, do crescimento da economia. Além dis-
so, seus fabricantes terao protegidos seus direitos
de propriedade intelectual.

Essa evolucao biolégica e tecnolégica, na
previsao de Kurweil, dara origem a uma super-es-
pécie, que vai turbinar a natureza humana com a
velocidade da luz dos microprocessadores. Espé-
cie que vai abrigar tanto homens com computado-
res implantados no corpo quanto robos inteligen-
tes, criados a partir da genética humana.

Em funcdo dessas mudancas radicais, pro-
fundas e rapidas Kurweil se permite alguns questi-
onamentos: “Esse tipo de ciborg ainda pode ser
considerado humano? Aonde nos levara essa evo-
lugao radical? Ao céu da longevidade, da satde
perfeita, da inteligéncia superior, da forca hercu-
lea, da meméria prodigiosa, da resisténcia a dor,
da comunicagao telepatica, num mundo organi-
camente integrado, sem fome, sem doencas, sem
desigualdades sociais, ecologicamente equilibra-
do e com acesso irrestrito a informagao? Ou ao in-
ferno da entropia, de abusos capazes de provocar
sérios e imprevistos efeitos colaterais, com danos
ainda mais catastréficos ao corpo humano, ao
meio ambiente e a economia?”.

O economista Gilberto Dupas faz outros ques-
tionamentos: “Como serd uma civilizagao que pre-
tenda superar o humano? Que avaliacao faremos
no futuro sobre as decisdes que estamos tomando
agora na biogenética, na nanotecnologia e na ro-
botizacao, reguladas apenas pelo lucro e pelas leis
de mercado? Terd sido um progresso ou uma
aventura tragica? Que transformacoes podem atua-
lizar nossos hardwares e softwares, mantendo-nos,
porém, na condicdo essencialmente humana? E
quais seriam os riscos adicionais de se ir além? Que
efeitos implantes de chips e a progressiva robotiza-
¢ao do homem terdo sobre sua autocompreensao?”

Dupas enfatiza que é “indtil tentar atribuir
inocéncia a técnica. Ela pode ser muito ttil ou pro-
fundamente destruidora, dependendo de como a
utilizamos e a servico de que interesses ela esteja.
Trata-se de enfrentar tensoes e integracdes entre
corpo e cultura, ou seja, maquina (hardware) e
técnica (software)”.

Na opinido de Dupas, é preciso manter uma
critica aguda sobre o desenvolvimento atual da
tecnociéncia, atrelada a um discurso hegemonico
que beneficia o lucro das grandes corporagoes e
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nao necessariamente os objetivos sociais da pro-
mocao humana. “Sé assim poderemos evitar que
esperangas se transformem em tragédia. Salvar
nosso planeta para as geracoes futuras, usando o
conhecimento para garantir um ecossistema reno-
vado e um mundo mais justo, é a prioridade 6b-
via, ainda que ao custo de alterar profundamente
um sistema econémico pujante, mas que tem con-
duzido a tensbes insuportaveis. O pds-humano
ainda deve ficar nos laboratérios e na ficgao cienti-
fica”, sentencia o economista.

Na visao do fisico Luiz Alberto Oliveira, do
Centro Brasileiro de Pesquisas Fisicas, o humano
nao desaparecerd, mas sera redesenhado pelas
novas tecnologias. “Estamos sendo nao apenas os
usuarios, mas estamos também sendo usados pe-
los objetos técnicos. Isso significa que a forma hu-
mana esta em vias de ser redesenhada para algu-
ma coisa que nunca experimentamos. Esse temor
do inédito, me parece, é a marca que faz com que
todos se interroguem, com grande dutvida e incer-
teza, acerca das novas tecnologias e das potencia-
lidades enormes que elas estao abrindo para nés”,
afirma o fisico.

Segundo a previsdo do pesquisador Luiz Al-
berto Oliveira, as novas tecnologias vao projetar
“algo que ird possuir o que nés chamamos de hu-
mano como um componente, mas que nao é mais
determinado exclusivamente por essas caracteris-
ticas do humano. Ou seja, é como se estivéssemos
comecando a explorar potencialidades de siste-
mas nos quais o humano — células humanas, DNA
humano, tecidos humanos, comportamentos hu-
manos, padrdes de pensamento humanos — en-
tram como ingredientes, como um componente,
mas sao como que extensdes do humano. Nesse
sentido é que me parece legitimo falar que nos en-
caminhamos para uma sociedade pdés-humana.
Nao que o humano terd deixado de existir, mas,
ao contrério, sera diversificado, multiplicado, plu-
ralizado. Acréscimos serao feitos a isso que até
agora chaméavamos de humano”.

A filésofa italiana Elena Pulcini sustenta que
o “pbs-humano é um conceito recente que pode
ser entendido de véarios modos. Entre as teorias do
p6s humano, algumas propdem uma visao euféri-
ca e hiperotimista de um futuro caracterizado pela
libertacao do orgénico e dos seus limites (transu-
manismo, cibercultura etc)”. Deste modo, afirma
a filésofa, o ser humano “disposto paradoxal-
mente a cancelar as proprias origens humanas,
vai se projetando na dimensao do ‘imaterial’ do
pés-humano”. Ja para o filésofo italiano Roberto
Mancini, “o pés-humano desponta como o espaco
de construcao de identidades funcionais, multiplas,
tecnolégicas, mas substancialmente sem alma e
sem auténtica humanidade”. Isso significa para o
bidlogo Roberto Marchesini que “O pés-humanis-
mo é o contrario da auto-referéncia, é a celebra-
¢ao da hibridagao, é a consciéncia de que o ho-
mem nao apenas nao é a medida do mundo, mas
nao é nem mesmo a medida de si mesmo”.

Portanto, este nimero dos Cadernos IHU
em formacgao, com a ajuda de especialistas de di-
ferentes areas, coloca em discussao as implicagdes
e os impactos da sociedade pds-humana sobre a
autonomia dos sujeitos nas relacoes sociais, politi-
cas, econdmicas, ecoldgicas e religiosas.

Colaboraram para esta edicao o filésofo ale-
mao Marc Jongen; a filésofa italiana Elena Pulci-
ni; o psicalinalista Alfredo Jerusalinsky; o filésofo
italiano Mario Signore; o bidlogo italiano Marcelo
Buiatti; o filésofo e historiador francés Remi Bra-
gue; o filésofo Ernildo Stein; o poeta e jornalista
Affonso Romano de Sant’Anna; o filésofo e tedlo-
go Carlos Steil; o filésofo francés Jean-Claude
Monod; o filésofo e tedlogo francés Paul Valadier;
o socidlogo francés Robert Castel; o filésofo fran-
cés Gilles Lipovetsky; o psicanalista Benilton Be-
zerra Jr.; o bidlogo italiano Roberto Marchesini; o
filésofo italiano Claudio Tugnoli; o filésofo italia-
no Roberto Mancini; o filésofo italiano Santiago
Zabala; o filésofo e psicanalista Mario Fleig; e o fi-
l6sofo Paulo Roberto Monteiro de Aradujo.



A novidade da nossa época:

temos um poder criador semelhante a Deus

Entrevista com Marc Jongen

Marc Jongen é filésofo alemao e professor de
Filosofia na Staatliche Hochschule fiir Gestaltung,
em Karlsruhe, na Alemanha. A IHU On-Line pu-
blicou de Marc Jongen, na edicdo 143, de 30 de
maio de 2004, o artigo “O ser humano é o seu
préprio experimento”. Na entrevista que conce-
deu a IHU On-Line, publicada na edicdo 200, de
16 de outubro de 2006, sob o titulo “A novidade
da nossa época: temos um poder criador seme-
lhante a Deus”, Jongen afirma que “a grande no-
vidade da nossa situagdo, que chega a inaugurar
uma nova época, é que acabamos de receber um
poder criador semelhante a Deus, ao mesmo tem-
po em que ruiu toda e qualquer instancia superior
que pudesse julgar sobre a legitimidade ou ndo do
uso desse poder”. E completa: “Nés mesmos é
que em todo o caso determinamos o direito de
usar esse poder ou ndo. Mesmo a tdo preconizada
volta para os ‘valores tradicionais’ e para as ‘proi-
bicoes estabelecidas por Deus’ é um ato da nossa
autonomia, é um ‘faz-de-conta’ intencional. A si-
tuacdo ndo é nada confortdvel, mas temos que
agtientd-la”.

IHU On-Line - Sera o ser humano de hoje
um ente pés-humano? Como o senhor defi-
niria esse conceito?

Marc Jongen - A questao se o “ser humano” é
ser humano ou nao-humano ou pés-humano, ao
que tudo indica, ndo é algo objetivamente verifi-
cavel, mas apenas uma questao de atribuicao cul-
tural. Basta lembrar, por exemplo, sociedades es-
cravagistas, que nao admitiam que os povos sub-

jugados — “barbaros” ou “selvagens” — tivessem o
status de ser humano, ao menos nao em plenitu-
de. Importante conquista do Iluminismo foi a de
abolir semelhantes defini¢oes culturais do ser hu-
mano, para substitui-las por uma definicao biol6-
gica: “ser humano” na acepgao moderna é todo/a
aquele/a que vem ao mundo com o cédigo genéti-
co do Homo sapiens. Essa naturalizacao do que é
humano possibilitou atribuir a todos os integrantes
da espécie Homo sapiens direitos humanos a bem
dizer “por natureza”. Sé que essa mesma naturali-
zacao também nos levou a situacdo atual na qual
nao soé tecnolégica e praticamente, mas também
em principio e em teoria se tornou possivel supe-
rar o humano - ou destrui-lo, dependendo da 6ti-
ca — para colocar em seu lugar uma forma de vida
p6s-humana. Empiricamente, o ser humano de
hoje certamente ainda nao é um ser pés-humano,
mas ja assoma gigantesca no horizonte a figura do
ciborgue,! no sentido do livro de Ernst Juenger,
Der Arbeiter, colocando a nds, que vivemos hoje,
sob seu signo e senhorio.

IHU On-Line - Em 2001, o senhor afirmou,
no jornal Die Zeit, que o ser humano é obje-
to do seu préprio experimento. Que legiti-
midade e autonomia tem ele para tanto?

Marc Jongen — O titulo que eu queria para o
mencionado artigo em “Die Zeit era Homo homi-
ni fatum”. A redagao do jornal modificou o titulo
para “O ser humano é seu préprio experimento”.
Isso tornou o sentido mais frio, técnico, mas tam-
bém esta justificado pelo contetido do ensaio, sem

1 Ciborgue: um ser vivo que possui partes biénicas em seu corpo. (Nota da IHU On-Line)
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davida alguma. As violentas reagdes desencadea-
das pelo texto eu considero sinal de que toquei o
ponto nevrélgico da nossa época, sua mais séria
problematica. Infelizmente, este fato também dei-
xou a maioria dos criticos cegos para a reflexao e
para a ambivaléncia emocional do meu texto. Eu,
por exemplo, de forma alguma, tomei dialetica-
mente o partido dos pés-humanistas americanos,
e sim interpretei-os como sintoma de uma transi-
cao de época, a qual acredito seja, sim, nosso des-
tino inexoravel. Agora lembrando a sua pergunta:
a grande novidade da nossa situacao, que chega a
inaugurar uma nova época, é que acabamos de
receber um poder criador semelhante a Deus ao
mesmo tempo em que ruiu toda e qualquer ins-
tancia superior que pudesse julgar sobre a legitimi-
dade ou nao do uso desse poder. Em outras pala-
vras, nés mesmos é que em todos os casos deter-
minamos o direito de usar esse poder ou néao.
Mesmo a tao preconizada volta para os “valores
tradicionais” e para as “proibicoes estabelecidas
por Deus” é um ato da nossa autonomia, é um
“faz-de-conta” intencional. A situacéao nao é nada
confortavel, mas temos de agtienta-la.

IHU On-Line — Se o ser humano é seu pré-
prio experimento, qual seria o espaco de
Deus na atualidade? Poderiamos falar da
“morte de Deus” e da construcao do ser hu-
mano como obra de arte?

Marc Jongen — A “morte de Deus” formulada por
Nietzsche? e a respectiva doutrina do além-do-ho-
mem, na verdade, somente hoje estd atingindo
toda a sua forca descritiva, ante a possibilidade da
confecgéo técnica do pés-humano. Sé que preci-
samos colocar a énfase diferente de Nietzsche, o
qual, como se sabe, desenvolveu suas teses e pro-
fecias em flagrante confronto com o cristianismo.
Na verdade, importa entender o “super-ser-hu-

mano” ndo como adverséario, mas como herdeiro
da cultura religiosa desenvolvida. Para o filésofo
da cultura e da religiao Leopold Ziegler,3 o grau de
desenvolvimento cultural do ser humano depende
de ele conseguir transferir inconscientemente suas
energias psiquicas para a esfera do divino, para
entdo — note bem — reassumi-las e reintegra-las
conscientemente.

No que se refere a “ira de Deus”, esse “assu-
mir a si mesmo” em grande parte ja conseguimos
realizar: desde a Revolucdo Francesa, tomamos
nas préprias maos as rédeas do juizo sobre o mun-
do. Se agora nos deparamos com o desafio de as-
similar também o potencial criador divino, certa-
mente isso acarretard ndo menos problemas, divi-
sbes e até catastrofes do que se observou no
mencionado campo politico. Mesmo assim, a exi-
géncia de proibicoes de pesquisa e de atuagao na
area biotecnolégica é objetivamente tao reacionéa-
ria quanto a defesa do Ancien Régime na época
da Revolucédo Francesa. Considerando a gravida-
de desses problemas, a metafora que vocé men-
cionou, do ser humano como obra de arte auto-
plasmante, sem duvida parece demasiado frivola.
Ela somente se sustenta se admitirmos que Deus é
o maior de todos os artistas e que a natureza foi a
arte de Deus.

IHU On-Line - Onde ficam as questoes éti-
cas ao supormos que o pés-humano é auto-
poiético? Como ficam as populacoes que
nao tém acesso a essas novas tecnologias?
Nao ocorreria uma colonizacao tecnolégica
da humanidade com a concomitante objeti-
ficacao da pessoa humana?

Marc Jongen — Assim que abandonarmos o pla-
no da especulacao histérico-metafisica para nos
voltarmos para a realidade empirica social e politi-
ca, 0 “assumir a si mesmo” primeiro se apresenta

2 Friedrich Nietzsche (1844-1900): fil6sofo aleméo, conhecido por seus conceitos além-do-homem, transvaloragao dos valores,
niilismo, vontade de poder e eterno retorno. Entre suas obras, figuram como as mais importantes Assim falou Zaratustra (9. ed.
Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1998), O anticristo (Lisboa: Guimaraes, 1916) e A genealogia da moral (5. ed. Sao Paulo:
Centauro, 2004). Escreveu até 1888, quando foi acometido por um colapso nervoso que nunca o abandonou, até o dia de sua
morte. A Nietzsche foi dedicado o tema de capa da edicdo nimero 127 da IHU On-Line, de 13-12-2004. Sobre o filésofo ale-
mao, conferir ainda a entrevista exclusiva realizada pela IHU On-Line edicao 175, de 10 de abril de 2006, com o jesuita cuba-
no Emilio Brito, docente na Universidade de Louvain-La-Neuve, intitulada “Nietzsche e Paulo”. A edicao 15 dos Cadernos
IHU em formacdo é intitulada O pensamento de Friedrich Nietzsche. (Nota da IHU On-Line)

3 Leopold Ziegler (1881-1958): foi um filésofo aleméao, ganhador do Prémio Goethe de 1929. (Nota da IHU On-Line)
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efetivamente como desafio sobre-humano. Para
mim, o perigo maior esté na criagao de super-se-
res-humanos do tipo “tGltimo-homem”, a se per-
petuarem tecnologicamente, assim tornando re-
alidade efetivamente diabdlica as palavras de Ni-
etzsche: “O ltimo-homem vivera mais tempo”.
Também nao devemos esquecer que o desenvol-
vimento, a aplicagao e o acesso aos métodos bio-
tecnologicos naturalmente esta totalmente sob do-
minio capitalista, ou seja, que a biotecnologia
pode agravar ainda mais os problemas merecida-
mente atribuidos ao capitalismo, como objetifica-
cao, alienacao, dominacao de classes. Caso efeti-
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vamente venha a concretizar-se em larga escala a
reforma da espécie pela engenharia genética —
que ainda pode fracassar por muitos fatores —, ela
somente podera tomar um rumo benéfico se ao
mesmo tempo for possivel transcender a légica de
crescimento e maximizacdo do lucro do capitalis-
mo de hoje. Todas essas dificuldades, por maiores
que sejam, nao nos isentam de manejar o novo
poder que nos adveio, mas apenas mostram quao
profundo e abrangente é o passo de aprendizado
e de desenvolvimento da humanidade que esta a
nossa frente.



Um poder sem controles

Entrevista com Elena Pulcini

Elena Pulcini é filésofa italiana e professora
de Filosofia Social na Universidade de Firenze.
Pulcini é membro do Comité editorial da revista
Iride. Atenta ao problema da genealogia e da
constituicdo do individualismo moderno, Pulcini
colocou no centro de sua pesquisa o tema da vida
emotiva, do papel das paixées e da patologia so-
cial da modernidade, com particular atencdo ao
relacionamento entre o individuo, a comunidade
e a globalizacdo. Entre seus livros publicados, ci-
tamos Amour-passion e amore coniugale.
Rousseau e ’origine di un conflitto moder-
no (1990), L’individuo senza passioni. Indi-
vidualismo moderno e perdita del legame
sociale (2001), Il potere di unire. Femminile,
desiderio, cura (2003) e Umano, post-uma-
no. Potere, sapere, etica nel mondo globale
(2004).

“O homem tem hoje um poder sem prece-
dentes que, no entanto, ndo estd mais em condi-
coes de controlar numa sociedade global sem con-
fins e sem limites. O mundo por ele criado p6e em
perigo a prépria conservacdo da humanidade e
do vivente, expondo-a ao risco de autodestruicdo
(nuclear), de degradacdo irreversivel (pense-se
no global warming, no aquecimento global), de
mutacées incontroldveis (manipulacées do corpo
e da natureza, OGM etc.)”, sustenta a filésofa Ele-
na Pulcini, na entrevista que concedeu por e-mail

a IHU On-Line, publicada na edicdo 200, de 16
de outubro de 2006.

IHU On-Line - Quais sao as diferencas entre
o Homo faber e 0 Homo creator? Como po-
demos entender estes dois conceitos na so-
ciedade atual? E o Homo creator é sinoni-
mo de pés-humano?
Elena Pulcini — O Homo faber é o préprio para-
digma do homem ocidental. E precisamente ele
que faz, que fabrica, que produz, servindo-se da
técnica para satisfazer as préprias necessidades e
familiarizar-se com o mundo. Mas, a partir da mo-
dernidade que introduz a liberdade individual, a
prioridade do fazer e do produzir expressa um
comportamento instrumental e de dominio em re-
lagdo a natureza, ao outro, ao mundo, tratados
prevalentemente como objetos uteis aos fins da
prépria conservacao e da satisfacao dos préprios
interesses. Diz Hannah Arendt* que “o Homo fa-
ber se comporta como senhor e dono de toda a
terra. Desde que sua produtividade foi representa-
da pela imagem de um Deus-criador...a produtivi-
dade humana foi destinada a aparecer como uma
revolta prometeica, porque podia edificar um mun-
do humano somente apés a destruicao de parte da
natureza criada por Deus”.

E, no entanto, o Homo faber tem ainda uma
capacidade projetiva, ainda é dotado de um obje-
tivo, embora seja somente utilitarista. O proble-

4 Hannah Arendt (1906-1975): filésofa e socidloga alema, de origem judaica. Entre suas obras, citamos: Eichmann em Jerusa-
Iém - Uma reportagem sobre a banalidade do mal (Lisboa: Tenacitas. 2004), O sistema totalitdrio (Lisboa: Publica-
¢oes Dom Quixote, 1978), O Conceito de Amor em Santo Agostinho (Lisboa: Instituto Piaget), A vida do Espirito. v. |
(Pensar. Lisboa: Instituto Piaget); Sobre a Revolucao (Lisboa: Relégio D’Agua) e Compreensdo politica e o futuro e ou-
tros ensaios (Sao Paulo: Perspectiva, 2002). Sobre Arendt, confira o nimero 168 da IHU On-Line, de 12 de dezembro de
2005, sob o titulo Hannah Arendt, Simone Weil e Edith Stein. Trés mulheres que marcaram o século XX, disponivel para
download no site do IHU (www.unisinos.br/ihu). (Nota da IHU On-Line)
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ma, que diz respeito a nossa contemporaneidade,
nasce quando o Homo faber degenera, poderia-
mos dizer, e se transforma em Homo creator. Esta
é uma expressao usada por Gunther Anders® em
O homem antiquado: “Com a denominacédo Homo
creator — diz Anders —, entendo o fato de néds ser-
mos capazes, ou melhor, termos sido tornados ca-
pazes de gerar produtos da natureza, que néao fa-
zem parte (como a casa construida com a madei-
ra) da categoria dos ‘produtos culturais’, mas da
prépria natureza”. Potencializado pelo desenvol-
vimento ilimitado da técnica, o homem nao mais
se limita, hoje, a transformar a natureza, a introdu-
zir “variagoes” em temas e codigos ja dados, mas
adquiriu a capacidade, precisamente, de criar a
natureza, de introduzir no ambiente produtos e
processos totalmente “novos” (da bomba nuclear
as manipulagoes genéticas), alterando profunda-
mente as préprias leis da evolucgao e abrindo hori-
zontes de todo imprevisiveis.

Homo creator

O Homo creator é, pois, o efeito da “perver-
sao” do Homo faber, é aquele que é impelido pela
hybris prometeica de crescimento e de conquis-
ta; aquele que adere ao imperativo da técnica,
em virtude da qual “o que se pode fazer se deve
fazer”.

O que aconteceu a partir da sequnda metade
do século XX e da “terceira revolucao industrial”
consiste no fato de que o desenvolvimento da
técnica assumiu tais proporgoes, a ponto de fazer
as mudancas quantitativas se traduzirem em mu-
dangas qualitativas, gerando uma inversao da
fungéo de “meio” da técnica em sua autonomiza-
cao como “fim”, capaz de subordinar a si, e a pré-
pria légica funcional, as exigéncias humanas. De
meio tendente a satisfazer as necessidades do ser
humano, a técnica se transformou num fim que
foge ao controle do homem, o qual perdeu a ca-
pacidade de administrar, controlar os processos
por ele mesmo deflagrados.

O Homo creator é aquele que reage ao pré-
prio sentimento de inadequagao, rebelando-se
contra a fatalidade dos préprios limites humanos;
que pde a prova a prépria natureza corpérea, son-
dando-lhe as mais extremas possibilidades e o li-
mite de suportabilidade, até o ponto de produzir
aquela “segunda natureza” que hoje nao é mais
somente uma metafora, mas uma concreta e in-
quietante realidade produzida pela técnica.

Esta, pois, em ato uma tendéncia a supera-
¢ao do humano, uma vontade de transcendéncia
do corpo, da natureza, do vivente e da sua “fatali-
dade” que, alimentada pelo desenvolvimento ili-
mitado da técnica e solicitada pelos seus imperati-
vos mais cogentes, corre o risco de produzir efeitos
nefastos, pondo em cheque a prépria sobrevivén-
cia do género humano.

O homem tem hoje um poder sem preceden-
tes que, no entanto, nao estd mais em condicoes
de controlar numa sociedade global sem confins e
sem limites. O mundo por ele criado poe em peri-
go a propria conservacao da humanidade e do vi-
vente, expondo-a ao risco de autodestruicao (nu-
clear), de degradacéo irreversivel (pense-se no
global warming, no aquecimento global), de mu-
tacoes incontrolaveis (manipulagbes do corpo e
da natureza, organismo geneticamente modifica-
do (OGM) etc.). Isso quer dizer que o Homo crea-
tor perdeu paradoxalmente a qualidade peculiar
do Homo faber que, embora numa 6tica essen-
cialmente instrumental, era a de projetar a prépria
vida e o préprio futuro.

Produz-se a cisao entre aquilo que se faz e a
incapacidade da psique de ser up to date com res-
peito aquilo que se faz (aquilo que Anders chama
de “desnivel prometeico”). Nesta cisao, se aninha
o risco paradoxal de que o mundo que produzi-
mos nos fuja das maos, autonomizando-se de
todo sentido e fim, enquanto o nosso produzir
procede, mantido pela incontrolavel lei de uma
razao instrumental entregue a si mesma, indepen-
dentemente da nossa capacidade de perceber-lhe,
imaginar-lhe, prever-lhe os efeitos.

5 Gunther Anders: foi critico e fildsofo midiatico alemao. (Nota da IHU On-Line)
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Homo faber X Homo creator

Embora sendo uma direta filiagdo do Homo
faber e da légica utilitarista e instrumental que ins-
pira o seu agir, o Homo creator parece ter perdido
sua caracteristica peculiar: quer dizer a capacida-
de prometeica de pre-ver e projetar o préprio agir
e a propria vida, a qual ainda o tornava sujeito,
embora fosse com éxitos de dominio sobre a natu-
reza e sobre o mundo, dos processos por ele mes-
mo desencadeados. O homem criador, ao invés,
dotado de um poder sem precedentes, que lhe
permite criar até a natureza e a prépria vida fora
dos percursos evolutivos, aparece como sempre
mais incapaz de prever e imaginar as conseqiién-
cias e os efeitos do préprio fazer e criar.

O Prometeu da idade da técnica, por conse-
guinte, ndo esta mais na altura do mundo por ele
préprio construido, em relagao ao qual ele perde a
capacidade ativa de projeto e de controle, de esco-
lha e de responsabilidade. E essa perda deixa-o ex-
posto aos resultados que ultrapassam, ou até inver-
tem as proprias expectativas e os objetivos iniciais.

IHU On-Line - E 0 homem contemporaneo
um homem pés-humano? Como a senhora
definiria este conceito?

Elena Pulcini — O Homo creator é, como ja o
haviam intuido Anders e Hans Jonas,® aquele tipo
de subjetividade que prefigura precisamente a su-
peracdo do humano e de tudo o que tradicional-
mente associamos ao humano: o corpo, a finitu-
de, a vulnerabilidade, as paixdes, a morte, a vida
entendida na sua imperfeicao e imprevisibilidade.
E é ele que, paradoxalmente, ao fazer isso, poe
em perigo a prépria vida sobre a terra, abrindo a
possibilidade de cenérios pds-humanos. Pés-hu-
mano é um conceito recente que pode ser enten-

dido de vérios modos. Entre as teorias do pds-
humano, algumas propéem uma visao euférica e
hiperotimista de um futuro caracterizado pela li-
bertacdo do organico e dos seus limites (transu-
manismo, cibercultura etc.). Aqui se descortina a
total transcendéncia do corpo e da natureza, a
completa ultrapassagem, pelo homem, do proces-
so evolutivo, em nome de um desprezo do vivente
e de tudo o que conta (emocoes, corpo, finitude,
morte), reduzido ao inutil e residual fardo, a puro
“peso morto”, diria precisamente Anders, e que
inibe a possibilidade de libertar-se nas regioes ra-
refeitas e luminosas de “paraisos artificiais”, ao
resguardo do sofrimento e da morte. Na aspiracao
por um total abandono do biolégico, que permiti-
ra finalmente ao homem tornar-se plenamente se-
nhor do préprio futuro e do préprio destino, a
hybris prometeica se exprime em toda a sua voca-
¢ao ao ilimitado.

Recriacao do homem

A obsolescéncia do homem e a necessidade
de re-cria-lo fora das leis da evolucao — é este o
mesmo pressuposto que associa os tedricos da
Vida e da Inteligéncia Artificial, animados pelo so-
nho de uma completa emancipacao do corpo, e
os fatores radicais da engenharia genética, inspira-
dos pelo desejo do “melhorar” a espécie, livran-
do-a dos defeitos e dos riscos intrinsecos a repro-
ducao natural e sexuada.

Indiferente aos outros fins que nao sejam
aqueles da realizacao sem limites das proprias po-
tencialidades intrinsecas, a tecnociéncia, nas suas
expressOes mais otimistas, termina por radicalizar
— como diz André Gorz? — aquela “hostilidade ao
acaso, hostilidade a vida, hostilidade a natureza”,

6 Hans Jonas (1902-1993): fil6sofo alemao, naturalizado norte-americano, um dos primeiros pensadores a refletir sobre as novas
abordagens éticas do progresso tecnocientifico. A sua obra principal intitula-se: Das Prinzip Verantwortung. Versuch ei-
ner Ethik fiir die technologische Zivilisation (1979). (Nota da IHU On-Line)

7 André Gorz (1923-2007): filésofo austro-francés, autor de 16 livros dos quais vérios traduzidos para o portugués, entre eles
Adeus ao proletariado (Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982), Metamorfoses do trabalho. Critica da razdo eco-
némica (Sao Paulo: Annablume, 2003) e Misérias do presente, riqueza do possivel (Sao Paulo: Annablume, 2004). Reali-
zamos uma entrevista com André Gorz, publicada parcialmente na 1292 edicao da revista IHU On-Line, de janeiro de 2005, e
na integra no nimero 31 dos Cadernos IHU Idéias, com o titulo A crise e o éxodo da sociedade salarial. Sobre André Gorz,
também pode ser lido o texto Pelo éxodo da sociedade salarial. A evolucdo do conceito de trabalho em André Gorz, de André
Langer, pesquisador do Cepat. O texto esta publicado nos Cadernos IHU n° 5, de 2004. (Nota da IHU On-Line)
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que caracteriza desde as origens a légica peculiar
da razao instrumental moderna e que hoje nao co-
nhece mais limites.

Em suma, na recusa do corpo e do orgéanico,
que emerge nas fantasias de onipoténcia pés-hu-
mana, poderemos reconhecer nada mais do que a
extrema manifestacdo daquele processo, incon-
fessado, mas insidiosamente eficaz que Paulo Viri-
lio reassumiu no “conceito de desaparecimento”;
aludindo aquele desejo de desaparecimento do
vivente que, desde os alvores da modernidade,
anima o imaginario técnico-cientifico tao potente-
mente a ponto de descambar, enfim, na perda do
préprio instinto de conservagao da espécie. Vol-
tando ao que Anders havia captado muito bem ha
mais de cinqlienta anos, poderemos dizer que este
desejo de desaparecimento do vivente se apresen-
ta indissociavel do Streben faustiano e prometeico
do sujeito moderno: isento de qualquer imperfei-
¢ao e contingéncia, e disposto paradoxalmente a
cancelar as préprias origens humanas, projetan-
do-se na dimensao “imaterial” do pés-humano.

Ha, todavia, um setor mais interessante da
reflexao sobre o pés-humano, no qual a supera-
cao do humano quer dizer mascarar aquele aspec-
to de dominio e de narciséide separacao que é in-
trinseco ao paradigma moderno e antropocéntri-
co e ultrapassar sua visao dualista, responsavel
por hierarquias e exclusoes.

A visao humanista da identidade como auto-
centrada e fechada no mito da prépria pureza an-
trépica, indisponivel para o acolhimento da alteri-
dade, Donna Haraway8 opde provocadoramente
a imagem “utépica” do ciborgue, criatura hibrida
feita de organico e inorganico, simbolicamente
alusiva a uma identidade mestica e impura, conta-
minada pelo ndo-humano e em constante meta-
morfose; e, sobretudo, “comprometida com o mun-
do”, disponivel para acolher o diferente de si.

Numa perspectiva antidualista, a teoria do
pds-humano que se inspira em Haraway (como,
por exemplo, na Itélia, Roberto Marchesini®) aus-
picia a superacao do “antropocentrismo ontol6gi-

co”, ou seja, a pretensao humanista do homem en-
tendido como universo isolado como sujeito auto-
referencial e totalmente impermeéavel a contamina-
cao externa. Resulta daqui a proposta de assumir a
idéia do homem como “fruto hibrido”, constitutiva-
mente sempre em débito para com a alteridade
ndo-humana, seja ela animal ou mecanica.

Em suma, a filosofia do pés-humano reivin-
dica, a partir de uma critica radical do humanis-
mo e de toda oposicao hieradrquica entre humano
e nao-humano, entre o Eu e o outro, a idéia de
uma subjetividade caracterizada por uma “pro-
miscuidade ontolégica” e por uma disponibilida-
de a “hibridagédo” que desmorona toda preten-
sao a imunizacao e a separacao do mundo; pre-
tensao tanto mais privada de sentido quanto mais
o mundo vem a ser invadido pela técnica: pelas
mutacgoes, pelos enxertos e pelos implantes intra
e inter-especificos que ela produz ou que simples-
mente possibilita.

A proposta é indubitavelmente interessante,
pois ela insiste precisamente na abertura a alteri-
dade, na necessidade de romper a autarquia, alias
iluséria, do sujeito moderno. A proposta é, afinal,
a de reconhecer a posicao de heterodependéncia
do humano em relacdo a processos externos, para
os quais é desejavel um comportamento nao mais
separador e fundado numa oposicao hierarquica
entre homem e mundo, entre si e o outro, mas, ao
contrério, conjugante e acolhedor; que reconheca
as proprias maquinas nao como algo externo e
ameagador para uma presumida integridade do
humano, mas como “amigaveis consigo”, como
diz Haraway, que desbordam em nds e nos quais
nos, por nossa vez, desbordamos.

Porém, o risco de fundo destas posicoes con-
siste na aceitacdo substancialmente acritica da téc-
nica, na legitimacao pura e simples de processos
transformadores que, ao contrario, por sua pré-
pria radicalidade, por sua mole quantitativa e por
seu carater inovador, sdo potencialmente porta-
dores de patologias, seja no plano psiquico, seja
no plano ético e politico.

8 Donna Haraway: Criadora da cybogorlogia. O objetivo de Haraway aparece logo na primeira frase de seu livro Manifest for
cyborgs: “Este ensaio servird para construiar um mito politico cheio de fé sobre feminismo, socialismo e materialismo (...) No
centro de minha fé irdnica, minha blasfémia, é a imagem de um cyborg”. (Nota da IHU On-Line)

9 Conferir entrevista nesta mesma edicao. (Nota da IHU On-Line)
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Risco desta passagem

O risco contido nesta passagem é o da perda
do mundo. O Homo creator se expde, em outros
termos, ao risco da abertura de um abismo entre o
mundo fabricado por ele e sua capacidade de es-
tar a altura deste mundo, administrando ativa e
conscientemente suas transformacoes e futuros
equilibrios. E isso quer dizer perder o controle e
desviar-se do objetivo e do sentido do agir e ex-
por-se ao risco da destruicao da humanidade que,
no entanto, como ja sublinhei, nao é a tnica coisa
a dever preocupar-nos, porque isso significaria
permanecer numa Otica antropocéntrica; o pro-
blema consiste, antes, no perigo daquele “desapa-
recimento do vivente” que desde sempre se ani-
nha no imaginario ocidental e moderno.

IHU On-Line - Que género de ética se pode
pensar numa sociedade secularizada?

Elena Pulcini — Nao creio que se possa pensar
numa ética deontolégica, fundada em imperativos
abstratos, no mundo complexo, plural e fremente
em que vivemos. A idade global contém, no en-
tanto, uma chance inédita, que é a precondicao
de uma possivel ética nova, fundada antropologi-
camente e inspirada pelas préprias grandes trans-
formacoes em ato. Em outros termos, pela primei-
ra vez somos todos iguais na debilidade, antes de
toda diferenga e até de toda desigualdade. Esta-
mos todos expostos aos mesmos riscos e submis-
sos a um destino comum. A interdependéncia glo-
bal, a compressao do espaco e do tempo produzi-
dos pela globalizacdo, a perda dos confins,
prefiguram pela primeira vez a possibilidade de
um elo planetario, embora na distancia e na dife-
renca, que transforma a humanidade num novo
sujeito; na condicdo, todavia, que ela saiba assu-

mir a responsabilidade pelas préprias acoes e pe-
las préprias decisoes.

E preciso, pois, pensar numa ética da respon-
sabilidade, como ja propunha Hans Jonas hé al-
gumas décadas; a qual, no entanto, nao deve ter
fundamentos deontolégicos.

O que proponho é uma ética da responsabili-
dade que se baseie, antes, na consciéncia da pro6-
pria vulnerabilidade. Em outras palavras, é o es-
pectro da perda do mundo e da prépria vida que
pode — e é este o desafio — impelir os homens a re-
conhecerem sua comum unidade e a agirem em
comum. Para que isso suceda é, todavia, preciso
superar a cisao “prometeica” entre produzir e sen-
tir, entre fazer e imaginar e adquirir a capacidade
de pensar-se como sujeito vulneravel; vulneravel
paradoxalmente em virtude do préprio vertigino-
so poder. Penso, pois, que a responsabilidade
deva ter um fundamento emotivo, que emerja da
percepcao mesma da propria debilidade e do
amor pelo mundo. E por isso prefiro falar de cui-
dado, antes que de responsabilidade: cuidado de
si, da natureza, do Planeta, do outro, a partir da
consciéncia que somente juntos é possivel escon-
jurar o espectro da catéstrofe.

IHU On-Line - Do ponto de vista filoséfico,
sobre o que se constréi o conceito do poés-
humano? Quais sao os autores que em certo
sentido discutiram esta problematica?

Elena Pulcini - Se ja em Anders e em Jonas fora
caracterizado o conceito de superagao do huma-
no, o pés-humano, de Francis Fukuyamal® até
Donna Haraway, é um conceito novo, cujos as-
pectos perigosos e negativos sublinhei, mas que
também podemos assumir positivamente como
prefiguracdo de um mundo no qual o homem nao
seja o Unico centro do mundo, mas o préprio

10 Francis Fukuyama: nascido em 27 de outubro de 1952, o americano Francis Fukuyama é professor de economia politica in-
ternacional da Paul H. Nitze School of Advanced International Studies, na Johns Hopkins University, nos EUA. Seu primeiro
livro, O fim da histéria e o ultimo homem (1992), figurou nas listas de mais vendidos de diversos paises, como EUA,
Franca, Japao e Chile, tendo ganhado o Los Angeles Times Book Critics Award e o Prémio Capri (Italia). Outros livros
representativos de sua obra sdao Confianca (1995), A grande ruptura (1999) e Nosso futuro pés-humano (2002), to-
dos publicados pela Editora Rocco, de Sao Paulo. Especialista em questées politicas e militares da Europa e do Oriente Mé-
dio, Fukuyama jé integrou o Conselho de Planejamento Politico do Departamento de Estado norte-americano. Atualmente,
ele ¢ membro do Conselho Presidencial de Etica em Biotecnologia, dentre diversos outros titulos e cargos de prestigio inter-

nacional. (Nota da IHU On-Line)
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mundo e o inteiro vivente possam tornar-se o cen-
tro, o objeto a conservar e proteger.

IHU On-Line - Quais sao as razées que a hu-
manidade ainda tem para viver em comum?
O que nos une como seres humanos? Para
que futuro queremos andar?

Elena Pulcini — O que nos une é precisamente
nossa humanidade, entendida como nossa condi-
cao de seres finitos, imperfeitos, vulneraveis, de-
pendentes um do outro e conscientes do fato de
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que o mundo que nos foi dado n&o é mais um
dado, mas é algo que, para continuar a existir,
deve tornar-se objeto do nosso cuidado. Devemos
interrogar-nos: que mundo queremos construir,
que caracteres do humano queremos conservar,
para ndés mesmos e para as geracoes futuras, as
quais estamos ligados pelo préprio sentido do
nosso estar no mundo? E sobre isso que sefundaa
necessidade de estar-em-comum, de aliar-se para
construir um futuro que possa nao sé hospedar a
vida, mas uma vida digna de ser vivida.



“A bussola do sujeito muda seu norte”

Entrevista com Alfredo Jerusalinsky

Alfredo Jerusalinsky é psicanalista, mestre
em Psicologia Clinica, pela Pontificia Universidade
Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS), e doutor
em Educacdo e Desenvolvimento Humano, pela
Universidade de Sao Paulo (USP). E também mem-
bro da Associacao Psicanalitica de Porto Alegre e
da Association Lacanienne Internationale. De sua
vasta bibliografia, destacamos La formacion del
psicoanalista (Buenos Aires: Nueva Vision, 1989),
Psicandlise e desenvolvimento infantil (Por-
to Alegre: Artes e Oficios, 2. ed., 1998), Para en-
tender al Nino, Claves psicoanaliticas (Quito:
Ediciones ABYA-YALA, 2003) e Quem fala na
lingua? Sobre as psicopatologias da fala
(Bahia: Agalma, 2004).

“Homo automaticus. Novos enlaces entre gozo
e saber” é o tema que inspirou a entrevista conce-
dida por Alfredo Jerusalinsky a IHU On-Line, pu-
blicada na edicdo 220, de 21 de maio de 2007, na
qual o psicanalista afirma que o “sujeito, que até
pouco tempo se orientava na procura de um outro
para decidir seu destino face aquilo que a socieda-
de demandava dele, hoje — na pés-modernidade —
anda na incessante procura de um objeto que ve-
nha lhe garantir um gozo da madxima intensidade”.
Dito de outro modo, explica Jerusalinsky, “se o
problema central de todo sujeito antes era como
se representar no discurso social hoje sua bussola
sofreu a torcdo para o encontro com a satisfacdo
de suas demandas corporais”. “Homo automaticus.
Novos enlaces entre gozo e saber” foi também o
tema da palestra que Jerusalinsky proferiu no mini-
curso do Simpésio Internacional O futuro da auto-
nomia. Uma sociedade de individuos?, no dia 23
de maio de 2007. Jerusalinsky concedeu outra en-
trevista a IHU On-Line sob o titulo “Borat, Babel e
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A rainha e suas relagées”, publicada nas Noticias
do Dia do site do IHU (www.unisinos.br/ihu), em
9 de marco de 2007, analisando esses trés filmes,
bem como Pequena miss Sunshine.

IHU On-Line — Em entrevista concedida ao
nosso site em 09-03-2007, o senhor fala
que a queda de crencas como “a uniao faz a
forca, a liberdade de um acaba onde come-
ca a do outro, a felicidade esta no amor
(que necessariamente passa pelo outro)”
nos deixa desorientados. Como esse desen-
cantamento se relaciona com a autonomia
do sujeito na pés-modernidade?

Alfredo Jerusalinsky — A bussola do sujeito
muda seu norte. Se até pouco tempo ele se orien-
tava na procura de um outro para decidir seu des-
tino face aquilo que a sociedade demandava dele,
hoje — na pés-modernidade — ele anda na inces-
sante procura de um objeto que venha lhe garantir
um gozo da méxima intensidade. Dito de outro
modo, se o problema central de todo sujeito antes
era como se representar no discurso social, hoje
sua bussola sofreu a torcao para o encontro com a
satisfacao de suas demandas corporais. A deman-
da social passou para um segundo lugar. De tal
modo — no que se refere a autonomia — que ele
mesmo perfaz seu préprio nome sem que 0 nome
recebido do Outro tenha maior valor.

IHU On-Line - Como o senhor define o
Homo automaticus? Quais sao os pontos de
aproximacao e as diferencas com o homo
sapiens?

Alfredo Jerusalinsky — Se situarmos o Homo
sapiens como aquele primata que deu esse passo
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fundamental para o dominio da linguagem, re-
calcando suas pulsoes a servico de uma alianca
fraterna ordenada por um saber simbdlico sobre
0 gozo, teremos de nos perguntar quais serao os
efeitos da perda de consisténcia desse gozo sim-
bolico quando se coloca no trono um gozo real.
Quando o gozo se situa na ordem simbélica, isso
significa que nao é necessario experimentar para
saber: a linguagem nos assegura um saber que,
na medida em que ele provém de uma memoria
da espécie armazenada nos signos lingtiisticos
(memoria que costumamos designar como “cul-
tura”), poupa a cada um de passar pela experién-
cia. Até as criangas mais pequenas sabem disso:
quando a mae lhes oferece uma comida nova,
elas podem responder que nao gostam, apesar de
nunca té-la experimentado. A ordem simbdlica
ancorada na linguagem nos permite deduzir o lu-
gar e o valor das coisas e dos outros sem nunca
té-los visto ou tocado. E assim que podemos saber
que algo falta, sem termos registro de que é. Tais
sdo as razbes desse “homo” para merecer no
nome de “sapiens”.

Quando se déa prevaléncia ao corpo como
coisa a ser satisfeita — ou também como coisa a ser
privada de satisfacao —, sdo seus automatismos
que passam a ocupar o centro da cena. Seja pela
prevaléncia de um prazer absoluto, seja pelo mar-
tirio da privagéo, o corpo se torna protagonista e,
entao, seus automatismos passam a comandar a
vida do sujeito. Este se torna escravo, paradoxal-
mente, dos artificios que inventa (sejam cientificos
ou religiosos) para se desembaracar da responsa-
bilidade sobre seu destino. Na medida em que o
saber ja nao esta mais no sujeito, mas no artificio
automatico que ele mesmo criou (trate-se de suas
descobertas neuroquimicas, da informética, dos
artefatos eréticos ou dos sistemas dogmaéticos de
crengas ou cosmogonias), ele passa a merecer o
nome de Homo automaticus. A robdtica aplicada

como complemento corporal é um dos paradig-
mas desse conceito que acabo de propor, e, como
¢é bem sabido, ela nos apresenta uma série inter-
minavel de problemas éticos.

IHU On-Line - E quais seriam os possiveis
enlaces entre gozo e saber nesse Homo
automaticus?

Alfredo Jerusalinsky — Como acabo de afirmar,
nesse Homo automaticus, o que parece destinado
a tomar o comando das coisas hoje em dia, o sa-
ber consiste numa repeticao fechada que assegure
um gozo real. Se é esse gozo que se procura, nada
melhor, entdo, que reduzir tudo a uma engenhoca
ou a um dogma, ambos garantindo uma repeticao
sempre igual e automaética. Deve-se notar que, ul-
timamente, ha importantes tentativas de reconcili-
acao entre a religiao e a ciéncia. Tentativas que se
fundamentam nesse acordo estratégico de elevar
os automatismos ao lugar de comando (embora
0s automatismos propostos néo sejam da mesma
natureza). Pelo seu lado, o fundamentalismo apos-
ta seu saber na repeticao automatica das escrituras
sacralizadas pelo homo sapiens. Ocorre que este
ultimo vivia com tantas davidas que precisou co-
locar em algum lugar a esperanca de alguma ver-
dade indiscutivel. Se a religido, pelo seu lado, o fez
nas sagradas escrituras, Descartes!! a situou no
pensamento: “cogito ergo sum”, o que, parado-
xalmente, cancelou sua “davida sistemética”.

Na medida em que o paradigma cartesiano
colocou como ntcleo do pensamento moderno o
suposto de que todo saber é transformavel em co-
nhecimento (o que quer dizer, dotado de parame-
tros que permitem materializa-lo calcula-lo), os sa-
beres se transformaram em pequenas certezas.
Habitamos num mar delas, tao pequenas que nao
alcangcam para nos dar certeza de nada. Por isso,
passamos a gozar de uma ilusao vasta e generali-
zada de saber o que, em verdade, ignoramos.

11 René Descartes (1596-1650): filésofo, fisico e matematico francés. Notabilizou-se sobretudo pelo seu trabalho revolucionério
da Filosofia, tendo também sido famoso por ser o inventor do sistema de coordenadas cartesiano, que influenciou o desenvol-
vimento do célculo moderno. Descartes, por vezes chamado o fundador da filosofia e matematica modernas, inspirou os seus
contemporéneos e geracdes de filésofos. Na opiniao de alguns comentadores, ele iniciou a formacao daquilo a que hoje se cha-
ma de racionalismo continental (supostamente em oposicéo a escola que predominava nas ilhas britanicas, o empirismo), posi-
¢ao filoséfica dos séculos XVII e XVIII na Europa. (Nota da IHU On-Line)
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IHU On-Line - Se progresso ¢ um sinonimo
para felicidade, podemos dizer que o saber
virou sinénimo de gozo? Por qué?

Alfredo Jerusalinsky — Um momento! Eu nao
disse que progresso seja realmente um sinénimo
para a felicidade. Eu referi que essa é uma crenca
prépria da modernidade. Mutatis mutandis, hoje
tal crenca se deslocou para a suposicao de que o
gozo seja sinénimo de felicidade. E dificil saber
por que aconteceu tal coisa. Podemos formular al-
gumas hipdteses: a ciéncia evoluiu de tal modo na
modernidade que facilitou a crenca de que os
aproveitamentos tecnoldgicos de suas descober-
tas poderiam assegurar aos humanos que nada
lhes faltaria. Outra hipétese na mesma trilha: a
confianca cega na razao como fonte exclusiva de
verdade levou a um reducionismo logicista (em
termos euclidianos!?) do pensamento, o que teve
como consequiéncia uma ilusdo de dominio total
do mundo em que vivemos. Talvez se trate sim-
plesmente de um retorno do corpo mesmo ao
centro da cena, depois de ter sofrido séculos de re-
calque e repressao.

IHU On-Line - Quais sao as principais con-
seqiiéncias da hiperacionalizacao realizada
em diversas instancias da vida pés-moder-
na e de que modo o gozo e o saber estao im-
bricados nesse otimismo teérico ilimitado
tao caracteristico de nossos dias?

Alfredo Jerusalinsky — Que a razao conduz a
felicidade é uma ilusdo que rapidamente se des-
mancha. Basta perguntar a um casal, quando es-
toura uma briga entre os parceiros, se lhes serve, a
cada um deles, ter razao. Certamente nao é por
essa via que vao se reconciliar. O mesmo acontece
nas mais amplas relagoes sociais. Quando a razao
destréi os mitos em que se alicerca a consisténcia
simbdlica de uma determinada cultura, aparece ai
um tipo de verdade que, por langar ao centro da
cena o real recalcado, provoca efeitos arrasadores
nesse conjunto social. Rapidamente, entao, se fa-

bricam novos messianismos, para substituir, na
sua fungao de recalque, os horrores revelados na
queda das antigas crencas destituidas pelo hi-
per-racionalismo.

IHU On-Line - Como e por que a ilusao de
autonomia absoluta inclina as pessoas a
uma ética individualista? Corremos o risco
de nos tornarmos uma sociedade de indivi-
duos e pensar a autonomia apenas como
um sinénimo de individualismo?

Alfredo Jerusalinsky — Sua pergunta é interes-
sante porque ela mesma afirma a existéncia desse
risco. Estou de acordo. Porém, cabe assinalar pelo
menos duas questdes. A primeira é sobre o con-
ceito de ética. Se colocamos a ética como “o sujei-
to se fazer responséavel das conseqliéncias que seu
ato tem para o outro” (citando Jacques Lacan) —
definicao que eu faco minha —, como poderiamos
falar em ética tratando-se do individualismo? De-
vemos atentar aqui ao fato que o termo “individua-
lismo” é portador de um “ismo”, o que quer dizer
que cada vez que houver um conflito entre o indi-
viduo e o conjunto social haverad tomada de parti-
do pelo individuo. Tratar-se-ia, entao, de uma so-
ciedade em permanente erosao. Eis aqui a segun-
da questéo: colocando em jogo o principio de o
sujeito se responsabilizar pelas conseqiiéncias do
ato sobre o outro, nao estarfamos garantindo o
respeito do individuo, sem necessidade de tomar
partido? Devemos reconhecer, contudo, que as
paixdes humanas nao sao tao ponderadas.

IHU On-Line - Que patologias psicolégicas
podem surgir dessa postura egéica assumi-
da pelas pessoas atualmente?

Alfredo Jerusalinsky — Novamente, vocé assi-
nala um ponto importante, a saber, a dilatacao do
ego. Essa, precisamente, é uma das caracteristicas
da parandia!3: tudo o que acontece em volta o su-
jeito imagina que esta dedicado a ele. Seja como
beneficiario ou prejudicado, o sujeito contempo-

12 Euclides de Alexandria (360 a. C.-295 a. C.): professor, matemaético platénico e escritor criador da famosa geometria euclidia-
na. Teria sido educado em Atenas e freqlientado a Academia de Platdo, em pleno florescimento da cultura helenistica. (Nota da

IHU On-Line)

13 Paranéia: doenca psiquiétrica cuja caracteristica central é um delirio bem organizado (idéia falsa nao sujeita a discussao racio-
nal), auto-referenciada e geralmente com teor persecutério; o termo é também usado vulgarmente para designar a mania da
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raneo se coloca como credor de um gozo inusita-
do, e, ao mesmo tempo, como ameagado pelo
gozo do outro. Assim é que coloca grades pontu-
das ao redor de sua moradia, situa seu corpo
como inimigo que deve ser controlado por medi-
cagbes que eliminem suas ameacas e anseia entrar
em corporagoes que o protejam. Esse fundo para-
néide, com que o sujeito hoje em dia se sociabili-
za, costuma tomar diversas formas: a hipocondria
generalizada (alguém que saiba me defender das
ameacas vindas do corpo), formas obsessivas (a
delimitacado minuciosa dos espagos), defesas his-
téricas (como as da ciéncia: “nada tenho a ver
com o desejo”), a bulimia (devorar o mundo intei-
ro para me constituir numa totalidade na qual nao
falta nada), a toxicomania (como resisténcia a de-
pender do outro), a anorexia (ser nada para impe-
dir o registro de que algo falta), e uma intensa fo-
bia do semelhante (sob formas de racismo, xeno-
fobia, guerras santas etc.)

IHU On-Line — Nessa mesma entrevista ao
nosso site, o senhor afirma que a populacao
do Planeta todo se sente hoje politicamente
mal representada. Como entender essa ma
representacao frente a autonomia do sujei-
to em escolher seus representantes? Por ou-
tro lado, como podemos compreender a

apatia politica presente em boa parte dos
eleitores no mundo afora?

Alfredo Jerusalinsky — Quando se fala em re-
presentacéo de um sujeito por outro, em seguida
tropecamos num problema grave: sempre havera
uma distancia entre o desejo do representado e a
interpretacao que, desse desejo, fara o represen-
tante. Esse mal-entendido inevitavel, porém, fica
amortecido quando o representante, pelo fato de
reconhecé-lo, consulta incessantemente o repre-
sentado. A maior dificuldade surge quando o re-
presentante, uma vez eleito, acredita encarnar, ele
mesmo, o desejo de seu representado, o que quer
dizer que ele confunde seu desejo e sua prépria
satisfacdo com a de seu representado. Passa entao
a gozar da legitimacao de qualquer forma de sua
satisfagao pessoal (chamada vulgarmente de cor-
rupcao ou abuso de poder), acreditando que, com
isso, seu representado ficara feliz ou, ao menos,
indiferente. Essa é a filosofia dos reis: eles acredi-
tam que seu luxo e magnificéncia, que sua festa,
constitui a felicidade de seu representado. Isso se
chama “gozo do outro”. Simplesmente nos senti-
mos mal representados porque estao gozando de
noés. Ocorre que os representantes, de um modo
geral, levam demasiado a sério a sua prépria auto-
nomia: se tornam autébnomos de qualquer versao
do Outro social.

perseguicdo. No paranéico, um sistema delirante amplo e totalmente defasado da realidade pode coincidir com &reas bem
conservadas da personalidade e do funcionamento social do sujeito, pelo que a repercurssao da paranéia no funcionamento
geral do individuo é muito variavel. De 17 a 19-05-2007, Melman proferiu na Unisinos o ciclo de conferéncias Como alguém
se torna paranéico? De Schereber a nossos dias, numa promocao do Instituto Humanitas Unisinos (IHU). Melman foi o con-
ferencista de abertura do Simpésio Internacional O futuro da autonomia. Uma sociedade de individuos?, em
21-05-2007, quando falou sobre O futuro da autonomia. Uma sociedade de individuos? Desafios e perspectivas. (Nota da

IHU On-Line)



O sonho da hibridacao homem-maquina

Entrevista com Mario Signore

Mario Signore é filésofo italiano e professor
de Filosofia Moral e de Filosofia Teorética na Fa-
culdade de Ciéncia da Formagdo na Universidade
de Lecce, na Itdlia. Signore foi diretor do Instituto
de Filosofia de 1978 a 1980, e fundador do De-
partamento de Filosofia, do qual foi diretor de
1990 a 1996, dedicando uma atengdo particular
para as disciplinas socioeconémicas, pedagégicas,
e filoséfico-politicas. Faz parte do Comité Cientifi-
co da revista Fenomenologia e Societa, desde sua
fundacdo. E membro da Fundacdo Centro de
Estudos Filoséficos de Gallarate, com sede social
em Padova; vice-presidente da Sociedade Italiana
de Estudos Kantianos, com sede social em Roma e
diretor de Idée, revista do Departamento de Filo-
sofia e Ciéncia Social. Entre seus tltimos trabalhos
publicados, citamos o ensaio “Etica religiosa e ra-
cionalidade moderna (Max Weber 1864- 1920)”,
in: Deus na filosofia do século XX, Giorgio
Penzo e Rosino Gibellini (Orgs.). Sdo Paulo: Lo-
yola, 1998, p. 105-119.

Na entrevista que concedeu a IHU On-Line,
publicada na edicdo 200, de 16 de outubro de
2006, Signore discute o sujeito pés-humano, dafir-
mando que “o homem do século XXI é pés-huma-
no por esta tendéncia cultural que torna fascinante
o sonho de uma transferéncia definitiva das suas
responsabilidades e da fadiga do pensar a hibrida-
cdo irreversivel homem-mdquina”.

IHU On-Line - O que o senhor quer dizer
com os destinos pessoais e colonizacao das
consciéncias? Quem ou o que esta por tras
dessa colonizacao?
Mario Signore — Permitam-me responder, pro-
pondo a releitura da Carta sobre o Humanismo
(Brief tiber den Humanismus) (1946), em que
Martin Heidegger!* propoe abandonar a palavra
“humanismo” diante da dramética questao: por
que celebrar no humanismo o homem e a imagem
filoséfica e candnica que tem de si, quando na ca-
tastrofe do presente temos visto que é o préprio
homem o problema com os seus sistemas de auto-
exaltagao e de autoclarificacao metafisica? O hu-
manismo, na sua figura antiga, tanto na crista
como na iluministica, é reconhecido como causa
de um “n&o pensar” que dura mais de dois mil
anos. Trata-se de um “fracasso” que toda a cultu-
ra ocidental registrou no recente periodo da pds-
modernidade, abrindo para uma reflexao nao es-
téril, na nossa opiniao, que, desmascarando o se-
gredo da domesticacao da humanidade e os de-
tentores do monopdlio da criacao humana, apon-
ta para o invasivo creptsculo de uma consciéncia
das producbes humanas e para o desenvolvimen-
to das antropotécnicas, das quais ndo se consegue
mais desviar o olhar.

Partindo da posicao nietzcheana-heideggeri-
ana até a afirmacdo de uma antropotecnologia

14 Martin Heidegger (1889-1976): fil6sofo alemao. Sua obra méxima é O ser e o tempo (1927). A problematica heideggeriana é
ampliada em Que é metdfisica? (1929), Cartas sobre o humanismo (1947) e Introdugdo a metafisica (1953). Sobre
Heidegger, a IHU On-Line publicou na edicao 139, de 2-05-2005, o artigo “O pensamento juridico-politico de Heidegger e
Carl Schmitt. A fascinagao por nogoes fundadoras do nazismo”. Sobre Heidegger, confira as edicoes 185, de 19-06-2006, inti-
tulada O século de Heidegger, e 187, de 03-07-2006, intitulada Ser e tempo. A desconstrucdo da metafisica, disponiveis para
download no site do IHU (www.unisinos.br/ihu). Confira, ainda, o n°® 12 dos Cadernos IHU em formacdo, intitulado Martin
Heidegger. A desconstrucdo da metafisica. (Nota da IHU On-Line)
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mais invasiva, nao é dificil supor aquela explicita
planificacao dos caracteres identitarios, que pode-
riam alcancar a subversdo desde o finalismo do
nascimento num nascimento opcional (heterodi-
reto) e numa selecao pré-natal. Tudo isso colhido
na pluridirecional incidéncia étnica, filoséfica, teo-
légica, econémica e politica requer, na nossa opi-
nido, uma retomada nao ideolégica da reflexao
sobre a consciéncia e a identidade, talvez preferin-
do aproximagdes menos tradicionais, mas mais
capazes de fazer ressurgir a aurora da consciéncia,
nao mais no rarefeito horizonte da metafisica, mas
das questdes do bios, da inteira extensao do vi-
vente pensado na unidade da vida, construindo
os pressupostos de uma biopolitica, que devolva a
consciéncia da humanidade, portanto ao pensa-
mento contemporaneo, a vontade de construir as
premissas de uma opgao entre politicas da morte
(tanatopoliticas) e politicas da vida.

IHU On-Line - Qual sera o nosso destino?
Mario Signore — A pergunta parece pressupor
um lado imprescindivel e inevitavel do “destino”,
portanto, a admissdo de um sentido atribuido ao
mesmo. Se o “destino” é I’Ananche, o fato, uma
forca metaistérica e obscura que conduz malgré-
nous as vicissitudes do homem e da sua histéria,
certamente me sinto impedido de dar qualquer
resposta. Para um filésofo da “responsabilidade”
e teorizador de uma ética da responsabilidade,
desde a origem inevitavel que é o pensar, o desti-
no introduz uma contradicdo interna ao pensa-
mento, logo, ao agir humanos, que nao permite
nem mesmo gaguejar qualquer resposta plausivel.
No horizonte irrenuncidvel da responsabili-
dade e da consciéncia do resultado derivado do
homem ter comido o fruto da arvore do conheci-
mento (“fruto suculento, mas perturbador”, como
diria Max Weber?!®), o nosso “destino”, entendido
desta vez como a realizacao do nosso presente e o

planejamento do nosso futuro, como homens e
como humanidade, sera aquilo que teremos sido
capazes, entre fracassos e sucessos, entre derrotas
e vitérias, de construir-nos. Naturalmente, na rela-
¢ao mais fecunda conosco mesmos, com os outros
homens, com as forcas da natureza.

IHU On-Line - O que é o pés-humanismo?
Podemos dizer que 0 homem do século XXI
é pés-humano? Por qué?

Mario Signore — Somos conscientes do fato de
que o pés-humano pode assumir uma postura,
frequientemente ao anti-humano, ou seja, como
definitiva despedida do humano, levando a exas-
peracao o movimento do homem versus a maqui-
na, com as questdes ético-filosdficas que recea-
mos na resposta a primeira pergunta, relativas a
perda e conseqtiente colonizacao das consciéncias,
e, sob outro ponto de vista, o do desaparecimento
da distancia e da diferenca entre a atividade das
maquinas ldgicas e do pensamento. Aqui o pds-
humano se insere na légica exaltada do rob6, do
ciborgue, que contribui para pér no horizonte do
nosso século um modelo cultural sustentado pelo
conceito de auto-reducao dos poderes do sujeito,
a favor de uma “maquina”, que nao se limite a
abrandar a sancao divina “dominaras a terra com
o suor’, mas assuma a responsabilidade da esco-
lha e o 6nus de projetar a vida. Quanto ao que
esta transferéncia total de responsabilidade possa
produzir sobre o plano dos equilibrios homem-
maquina é, no nosso tempo, confiado a pré-figu-
rante iniciativa da literatura e da filmografia.

O homem do século XXI é pds-humano por
esta tendéncia cultural que torna fascinante o so-
nho de uma transferéncia definitiva das suas res-
ponsabilidades e da fadiga do pensar a hibridacao
irreversivel homem-maquina. Mas, digamos logo,
o pés-humano, no nosso século, se manifesta nao
somente como anti-humano, ou como despedida

15 Maximillion Weber (1864-1920): sociélogo aleméo, considerado um dos fundadores da Sociologia. Etica protestante e o
espirito do capitalismo é uma das suas mais conhecidas e importantes obras. A edicdo brasileira mais recente do livro foi pu-
blicada em 2004, pela Companhia das Letras, Rio de Janeiro. Com o titulo Max Weber: a ética protestante e o “espirito”
do capitalismo. Cem anos depois, a IHU On-Line dedicou-lhe a sua 101? edicao,de 17-05-2004. De Max Weber, o IHU
publicou o nimero 3 dos Cadernos IHU em formacdo, 2005, chamado Max Weber — O espirito do capitalismo. Em
10-11-2005, o professor Antonio Flavio Pierucci ministrou a conferéncia de encerramento do I Ciclo de Estudos Repensando
os Cléssicos da Economia, promovido pelo IHU, intitulada Relacées e implicacées da ética protestante para o capitalismo. (Nota

da IHU On-Line)
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definitiva do humano, mas como superacao/ con-
servagao (Uberwindung), capaz de acertar as con-
tas com a crise do humano. Desenvolverei mais
adiante este conceito.

IHU On-Line - Quais sao os aspectos positi-
vos e negativos do conceito de pés-humano?
Mario Signore — Sobre os aspectos negativos ja
falamos na resposta anterior. Acrescentaremos
que a suposicao da saida do literario para a reali-
zacao da superagao total do homem na maquina
configura cenérios aterrorizantes de solidao do
humano, que honestamente parece muito dificil
imaginar. Neste cenério, a ética, como assuncao
responsavel de comportamentos ligados sempre a
um certo nivel de imputabilidade (quem faz, o que
e por que), perderia qualquer significado. A apro-
ximagao positiva ao pés-humano é colhida no
projeto de superar a pretensao humanistica do hu-
mano como “universo isolado”, nao somente
como centro epistemoldgico e ético, mas como su-
jeito auto-referido e impermeéavel a contaminagao
externa. Trata-se, na nossa opinido, de um aspec-
to positivo, no qual, na verdade, trabalha-se muito
neste periodo, que colhe no pds-humanismo a
tendéncia a superacao de algumas concepgoes do
humanismo inadequadamente fundadas e inca-
pazes, entre outras coisas, de interpretar a acelera-
¢ao dos processos de contaminacao (por outro
lado irrefredveis) provocada pelo desenvolvimen-
to tecnoldgico.

IHU On-Line - Como a tecnologia ajuda na
construcao da identidade do sujeito con-
temporaneo? E como ela é aceita pelos
pos-humanistas?

Mario Signore — Como diziamos, respondendo
as perguntas anteriores, se a identidade humana
pretende exaurir-se na concepcao substancial-
mente estatica do humanismo cléassico (homo sum,
nihil umani a me alienum puto!), ndo ha tecnolo-
gia que possa de qualquer maneira interferir na
sua construcao. A tecnologia torna-se um “desti-
no” que nao deixa de parecer anti-humano: do
desenvolvimento irrefredvel da tecnologia, provi-
rao cenarios catastréficos para o homem e o seu
habitat. Nesta direcdo, os pds-humanistas (nao
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anti-humanistas) nao se lancam em direcao a pas-
siva e nao-critica aceitagao da tecnologia avanca-
da, mas ousam supor modificagbes importantes
na relacdo do homem com a realidade externa e
imaginar pontes hibridas entre o primeiro (o ho-
mem) e a segunda (a técnica, a realidade externa),
substituindo as concepcgdes universalistas e/ ou
isolacionistas légicas conjuntas e pluralistas.

IHU On-Line - A tecnologia criou po6s-hu-
manos? Vivemos um novo conceito de
humanidade?

Mario Signore — Certamente a tecnologia, tanto
entendida como “prétese” para o homem, cons-
ciente de estar num estado de inferioridade com
relacao aos outros seres vivos providos de um pa-
triménio de instintos capaz de determinar sem er-
ros a relacao com os outros seres vivos e com a
natureza em geral, como entendida na sua preten-
sao substitutiva do humano, impbs repensar toda
nova para o homem de imaginar-se numa posicao
“post”, ou seja, de auto-superacao. Isso certa-
mente contribuiu para a constituigdo de um novo
conceito de humanidade no qual o homem se co-
loca como um ser transicional heteroreferido,
para o qual toda consideracao de pureza, perfei-
¢ao, completude, nao é mais pertinente em modo
absoluto. O homem do pés-humanismo, assim
como nés o construimos rapidamente neste con-
fronto, é plural, ndo pode comedir, nem epistemo-
logicamente (como cientista, como pesquisador),
nem eticamente (sujeito de escolha e responsabili-
dade) somente com a amplitude da sua razéo, e
nao pode nem mesmo compreender a si mesmo,
se nao entra em didlogo e nao se deixa, por as-
sim dizer, hibridar na realidade externa. Esta-
mos empenhados em pensar nesta nova huma-
nidade, diante dos enormes desafios das rela-
¢Oes, com o outro homem (o estrangeiro!), com
a natureza, com a técnica (que o préprio homem
criou), com Deus.

IHU On-Line — Onde esta a ética neste novo
conceito?

Mario Signore — A ética, ante este novo impera-
tivo do didlogo, da relacao, até mesmo do hibri-
dismo, nédo se obscura, mas se transforma. Esta
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empenhada em enfrentar novos desafios. Nao
mais somente aquele da consciéncia individual,
da pureza da auto-referéncia, da tranquilidade da
consciéncia, da plena realizacao da prépria con-
vicgao. A ética se faz ética da responsabilidade,
capaz de olhar “além” da consciéncia individual,
para colher os efeitos da acao, mesmo boa, na-
quele outro de si (outro homem, natureza, Deus),
que, a essas alturas, numa légica pés-humana lhe
pertence como éxito do diferente percurso hibrido
com a realidade, que a abre incessantemente para
o aparecimento interrogador da alteridade. Deste
ponto de vista, o pdés-humano s6 pode pretender
um novo gesto ético, que se configure na irrenun-
ciavel relacao com o outro (homem, natureza,
Deus).

IHU On-Line - E possivel tracar, num futuro
préximo, quais serao os nossos maiores de-
safios como seres humanos?

Mario Signore — E sempre muito dificil tentar
previsdes que digam respeito ao nosso futuro

24

como seres humanos. Certamente, é sustentavel a
convicgao de que, tendo alcangado este ponto, os
desafios que nos envolvem sejam tomados todos
em perspectiva conjunta e nao mais como desa-
fios “s6 para o homem”. Bastaria levar em consi-
deracédo os desafios langados pelo fenéomeno his-
térico-econoémico da “globalizagao” para enten-
der o quanto nao se pode negligenciar a ética do
complexus, que estimula a desconfiar das simplifi-
cacgoes. Tudo isso significa aceitar o grande desa-
fio que, segundo a nossa perspectiva, diz respeito
a uma “nova centralizacdo” da pessoa. Remete o
homem ao centro, como ponto de partida dos
condutores de responsabilidade que sao orienta-
dos em direcao a realidade, aos desafios da defesa
do Planeta (desafio ecolégico), da paz, da demo-
cracia, dos direitos universais do homem (desafio
politico) do “estrangeiro” e da “face” do outro
(desafio ético), que significam hoje invocar o ho-
mem “responséavel”’, para que ele se aproprie no-
vamente do seu futuro e responda a si mesmo e
aos outros.



Uma escolha suicida

Entrevista com Marcelo Buiatti

Marcelo Buiatti é o professor de Genética e
vice-diretor no Departamento de Biologia Animal
e Genética Leo Pardi da Universidade de Firenze,
Itdlia. E presidente do Centro Interdepartamental
Biotecnologia Agrdria  Quimica e Industrial
(CIBIACI) e presidente nacional da Associacdo
Ambiente e Trabalho, além de membro da Comis-
sdo Ministerial Ambiente Biodiversidade e Bioéti-
ca. Buiatti costuma vir ao Brasil porque faz parte
de um projeto de cooperacao Brasil-Itdlia que tem
sede em Brasilia, mas estende-se por quatro zonas
do pais e refere-se a conservagdo da diversidade
das agriculturas.

“Se a nossa escolha suicida for mantida, infe-
lizmente muitas espécies de microorganismos, de
animais e de vegetais diminuirGo muito”, é o que
diz o professor de genética Marcello Buiatti, na en-
trevista que concedeu a IHU On-Line, publicada
na edicao 200, de 16 de outubro de 2006. Buiatti
disse também que os cdlculos elaborados no Mil-
lennium Ecosystem Assessment, uma fonte da
ONU, mostram que a velocidade de extin¢do das
espécies animais e vegetais é de mil vezes superior
a dos periodos precedentes, incluindo os de madxi-
ma extingdo. “Tudo isso acontece exatamente pela
tendéncia humana a submeter a um tnico modelo
produtivo o nosso Planeta, mudado pelas revolu-
coes industriais”, completa o pesquisador.

IHU On-Line - O conceito de pés-humano
pressupoe evolucao biologica e/ou cultural?
Marcello Buiatti — A estratégia de adaptacao
humana, diferentemente do que ocorreu com ou-
tros primatas, nao se baseou na variabilidade ge-

nética, mas na variabilidade cultural. A prova
disso é que a nossa variabilidade genética atual,
medida com refinados métodos moleculares, é
muito menor do que a do gorila ou a do chimpan-
zé, mesmo que estes dois animais sejam muito
mais numerosos do que nés. Isso deriva, no en-
tanto, do baixo nimero de individuos que compu-
nham a nossa espécie antes que, 50.000 anos
atras, os homens africanos se movessem daquele
continente e rapidamente se expandissem por
toda a Terra. Como éramos poucos, tinhamos
pouca variabilidade, que se conservou como tal
mesmo que tenhamos ocupado ambientes diver-
sos. Isso porque, enquanto os animais, e assim
também os outros primatas, se adaptaram aos di-
versos ambientes, modificando, com a selecao na-
tural, a sua estrutura genética, a estrutura humana
permaneceu quase igual, e nés nos adaptamos
com a nossa variabilidade cultural que nos permi-
tiu modificar, em muitos modos, os ambientes nos
quais nos encontravamos. Sao indicios disso as
6000 linguagens que ainda existem na Terra, mes-
mo que se estejam extinguindo com grande rapi-
dez. Portanto, a nossa estratégia de adaptagao uti-
liza a enorme capacidade de invengao do nosso
cérebro,’® muito superior aquela do nosso DNA.
Hoje sabemos que temos somente 23.000 genes,
enquanto possuimos cem bilhdes de neurdnios
que podem formar infinitas conexées. Portanto, a
capacidade de informacao do cérebro é infinita-
mente superior & do genoma. E 6bvio, pelo que
foi dito, que as diversas culturas sdo a nossa tnica
riqueza, sem a qual a nossa espécie, muito fraca e
pouco variavel geneticamente, seria rapidamente

16 Sobre o assunto, conferir edicido 194 da IHU On-Line, disponivel para download em www.unisinos.br/ihu. (Nota da IHU

On-Line)
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extinta. Infelizmente, estd em ato um processo
muito perigoso de eliminacdo da nossa variabili-
dade cultural, com a extincao de linguagens, ali-
mentos, religides, ritos, literaturas, musicas. Esta-
mos perdendo, contemporaneamente, também a
variabilidade genética das plantas cultivadas e dos
animais criados, extremamente importante para
termos agriculturas independentes dos adubos,
pesticidas e outros aditivos quimicos. O que esta
acontecendo é que os camponeses sao expulsos
das suas terras pela agressao das agriculturas in-
dustrializadas e vao para as grandes cidades para
morrerem de fome, perdendo, assim, o sentido
das suas comunidades, as linguas, as culturas, e
abandonando sementes e animais que sdo com-
pletamente perdidos. Tudo isso porque acredita-
mos na equivaléncia dos viventes as maquinas,
computadores dotados de um sé programa. Se
isso fosse verdade, entdo o nosso objetivo seria o
de nos tornarmos todos iguais e “6timos”. Na
vida, as coisas nao sao assim: nao vence quem é
homogéneo e “6timo”, mas vencem aqueles que
sao flexiveis, mudando facilmente quando é ne-
cessario, e assim se adaptam aos diversos ambien-
tes, aos diversos contextos, as diversas condicoes
de vida. Se a tendéncia nao mudar, o pés-huma-
no nao sera diferente do ponto de vista genético,
no sentido que a nossa bagagem hereditaria nao
mudard em nenhum modo. Serd, porém, diferen-
te do ponto de vista cultural, porque tera perdido
a capacidade de invencao, abandonando a estra-
tégia de adaptagao que nos permitiu viver em am-
bientes muito diversos. O pés-humano sera idénti-
co, ou quase, a nés do ponto de vista fisico, mas
estipido (incapaz de invencoes para a mudanga)
tanto individualmente quanto coletivamente. Ou
melhor, mais do que estipido, muito provavel-
mente serd morto, porque, se ndo mudamos,
morremos e nos tornamos como umas maquinas.
Depende de nés mudarmos essa tendéncia e vol-
tarmos a nossa fonte de vida, a diversidade, que
em noés somente pode ser cultural, assim como es-
crevi no meu livro A benévola desordem da vida.

IHU On-Line - Qual sera o espaco que ou-
tras espécies animais terao no mundo pos-
humano? O homem continuara sendo o cen-
tro das questoes?
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Marcello Buiatti — Se a nossa escolha suicida da
qual eu falava antes for mantida, infelizmente mu-
itas espécies de microorganismos, de animais e de
vegetais diminuirdo muito. Ja hoje os célculos ela-
borados no Millennium Ecosystem Assessment,
uma fonte da ONU extremamente confiavel e atua-
lizada, nos dizem que a velocidade de extincao
das espécies animais e vegetais (e nao ha dados
sobre os microorganismos) é de mil vezes superior
a dos periodos precedentes, incluindo os de méaxi-
ma extincdo. Tudo isso acontece exatamente pela
tendéncia humana a submeter a um tinico modelo
produtivo o nosso Planeta, mudado pelas revolu-
¢oes industriais. Este ¢ um modelo de alto consu-
mo dos recursos nao-renovaveis, portanto deter-
mina profundas mudangas no clima e na prépria
estrutura da biosfera e dos ecossistemas que a
constroem. E nao é somente isso, mas a imposi-
¢ao de um tGnico modelo de agricultura comporta
inevitavelmente o aumento continuo do desmata-
mento, e com isso a perda da flora e da fauna que
vive nas florestas, contemporaneamente a perda
de variabilidades de plantas e de animais domésti-
cos. Em outras palavras, a autodestruicao dos se-
res humanos é previsivel exatamente porque o
modelo de desenvolvimento prevalecente destréi
em geral as condicoes de vida atuais. Naturalmen-
te, ndo todas as plantas e animais serao elimina-
dos, e principalmente os microorganismos serao
capazes de sobreviver. Em ultima andlise, os pri-
meiros a sofrerem pelo estado do Planeta seremos
nds, espécie patroa, mas extremamente fragil se
fica incapacitada de mudar de modelo.

IHU On-Line - Como é possivel entender os
aspectos positivos e negativos do conceito
de pés-humano?

Marcello Buiatti — A nossa espécie tem diante
de si escolhas que devem ser feitas com grande ra-
pidez, e serao estas escolhas que determinaréao a
positividade ou nao do pdés-humano. Se nos der-
mos conta rapidamente dos erros que estamos co-
metendo e compreendermos que as atividades
humanas e a nossa prépria vida dependem das vi-
das dos outros seres viventes que povoam o Pla-
neta e que todos dependemos do estado deste e
do seu clima, da presenca de recursos renovaveis
e nao-renovaveis suficientes, poderemos também
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ter um desenvolvimento positivo para a vida em
geral e também para a vida humana. Para que
isso aconteca, sao as proprias sociedades huma-
nas que devem mudar. E necessério que seja ins-
taurado um processo que leve a solidariedade
mundial, a eliminacdo das diferengas nos niveis
de vida e de bem-estar das populagdes, ao respei-
to e a valorizacao das diversidades humanas. Uma
sociedade futura positiva ndo podera surgir se os
homens nao souberem impor a si mesmos leis de
mercado que nao privilegiem o mais forte, que de-
tenham o uso indiscriminado dos recursos, princi-
palmente aqueles da diversidade dos seres viven-
tes e das culturas humanas. Isso nao sera possivel
se nao nos dermos conta do perigo ao qual esta-
mos indo ao encontro, e se nao compreendermos
que o crescimento da circulacdo monetéria (o
GNP) nao é de verdade o unico indice de bem-es-
tar que devemos levar em consideracéo, voltando
a atribuir o valor de uso aos produtos e a tudo
aquilo que nos circunda. Isto é, ndao é correndo
mais para aumentar vertiginosamente a transfe-
réncia de moeda e o consumo dos quatro elemen-
tos (ar, agua, fogo, ou seja, energia, solo) e da
vida que teremos resultados positivos.

IHU On-Line - Como fica a ética dentro de
um mundo pés-humano? Ainda é possivel
pensar em ética nesse contexto?

Marcello Buiatti — Eu, pessoalmente, acredito
que haja uma ética da mudanca positiva, que é
aquela que eu descrevi anteriormente. Essa é uma
ética laica, mas que, acredito, seja perfeitamente
aceitavel também por quem é religioso. Se ética
quer dizer "nao faca aos outros o que nao queres
que os outros facam a ti”, e se estendermos o sen-
tido de “outros” a todos os seres viventes, é bem
evidente que somente com esta ética nés e os ou-
tros poderemos sobreviver. Desobedecer este
principio significa de fato desobedecer também ao
mandamento de ndo matar, porque é a morte que
produzimos com a nossa corrida em direcao ao
precipicio. Somente restabelecendo os necessari-
os lagos positivos entre os seres humanos e entre
estes e 0s outros seres viventes conseguiremos in-
verter a rota, e essa é uma operacao de altissimo
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valor ético que comeca com o fim das guerras, das
discriminagbes, das matangas em massa de nos,
humanos, e dos outros, plantas, animais e micro-
organismos.

IHU On-Line - Ha como tracar um futuro
préoximo? Quais serao nossos maiores desa-
fios, como seres humanos? Quais serao os
desafios de outras espécies de animais?
Marcello Buiatti — A nossa espécie, na sua ver-
sao atual, na minha opinido, comegou a existir
quando nasceu no ser humano a capacidade de
representar a natureza externa como forma de
arte. O processo foi o seguinte: simplesmente ob-
servando tudo o que nos circundava, passamos a
sua elaboracao no nosso cérebro, e apds a proje-
¢ao na matéria externa do fruto desta elaboragao.
Isso aconteceu ja ha 27.000 anos, com esculturas
que ja representavam homens, mulheres e roupas
com as quais se cobriam. Esta foi a primeira forma
de projeto. E o que é um projeto, de fato, senao o
recolhimento de dados, a sua elaboracao e a sua
transformacéao no projeto, que depois é projetado
na matéria externa? Nenhum animal é capaz de
fazer isso mesmo que use de modo monétono, de
geracdo a geracao, matéria externa para realizar
algumas acoes. Inicialmente, a projecdo servia
para encontrar instrumentos aos quais fossem
adaptadas casas para proteger-se do ambiente,
roupas para cobrir-se, e finalmente agriculturas,
quando abandonamos a caca e a pesca. As agri-
culturas também eram construidas para adap-
tar-se aos ambientes diversos, que sempre eram
respeitados. Mais tarde, comecgou-se a produzir
maquinas cada vez mais sofisticadas, que tinham
cada vez menos a ver com a adaptacao, e sempre
mais a ver com o objetivo de construir um mundo
todo méaquina e todo adaptado a nés. Acontece-
ram as revolugdes industriais e lentamente se cons-
truiu a idéia de que todo o mundo era uma grande
maquina para conhecer, e, portanto, para mudar,
tornando-o otimizado, como sempre se faz com as
maéaquinas. Na segunda metade do século XX, fir-
mou-se a convicgao de que também os seres hu-
manos eram maquinas, e, mais precisamente,
computadores, todos dotados de um sé programa.
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Sujeitos objetos

Deste modo, transformavam-se os sujeitos
viventes em objetos, para poder modificar segun-
do a nossa vontade, sem nenhum perigo. De fato,
as maquinas tém todas um sé programa, dado
pelo homem, e fardo obrigatoriamente tudo o que
o homem lhes disser que devem fazer. A partir dai,
0 passo seguinte é o de considerar todo o mundo
como uma imensa maquina otimizada, regulando
suas pegas uma a uma. Esse é o modelo industrial
que é bem representado no filme Metrépolis, de
Fritz Lang. Hoje, além de manter essa “utopia me-
canica”, estamos aderindo ao valor crescente da
moeda como tal, pelo qual um objeto, ou uma
parte da natureza, ndo serve porque é Util para a
nossa vida, mas porque gera dinheiro. E de fato,
somente uma pequena parte da transferéncia de
moeda que ocorre com os meios informaticos
mais sofisticados é coberta pela matéria; o resto é
moeda como tal. E, no mais, o PIB tornou-se indi-
ce deriqueza real, quando é, ao contrario, somen-
te indice de movimentos financeiros. O PIB, de
fato, cresce quando ha desastres, porque se inves-
te nos reparos, cresce se o sistema sanitario puabli-
co nao funciona, porque se investe no privado
etc., isto é, chegamos a ultima fase da alienacao
da matéria vivente que existe, quando existe so-
mente porque tem um nome e movimenta moe-
da. E esse nosso afastamento da realidade da nos-
sa vida que nos torna incapazes de nos assustar-
mos diante de catastrofes naturais, incapazes de
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nos preocuparmos quando o clima muda e a varia-
bilidade se perde, porque todas essas sao noticias
que removemos. Nao somente a nossa capacida-
de de adaptacao é bloqueada, mas nem mesmo
gueremos nos dar conta dos perigos nos quais es-
tamos nos precipitando, na tentativa de tornar
“otimizada” a maquina do Mundo. Naturalmente,
todo esse processo nao é esponténeo, mas dirigi-
do por grandes forgas econdmicas e militares que
nao se dao conta de quéo efémera seria sua vit6-
ria total, que levaria somente a sua destruicdo. O
desafio que se pde é o de voltar a viver, a viver
verdadeiramente sentindo a necessidade de estar
bem, de mudar para sobreviver, de mobilizar os
nossos grandes recursos para a vida, e nao para
uma utopia suicida. Este desafio deve ser afronta-
do agora, porque somos a Unica espécie que sozi-
nha é capaz de mudar todo o Planeta, e por isso
temos uma forca imensa capaz ainda de inverter o
processo, mas somente se houver intencao de fa-
zer isso. Portanto, o mundo deve estar novamente
em condicoes de confrontar-se com as verdades
davida, de escutar também o que a ciéncia diz nos
primeiros anos do terceiro milénio, de nao fazer a
politica do avestruz quando chegam as noticias de
catéstrofes iminentes, tachando de loucos aqueles
que defendem a vida. Temos que, ao invés, voltar
a gozar a vida e a defender-nos de tudo o que a
esta suprimindo, incluidos os seres humanos apa-
rentemente donos do mundo, que serao os primei-
ros a sucumbir.



E um absurdo o homem querer criar algo que o ultrapassasse

Entrevista com Remi Brague

Remi Brague é filésofo e historiador francés,
professor na Universidade Paris 1, Sorbonne, na
Franca. E autor de Europe, la voie romaine
(Paris: Critérion, 1992), A sabedoria do mundo
(Lisboa: Edicoes Piaget, 2002) e La Loi de Dieu.
Histoire philosophique d’une alliance (Paris:
Gallimard, 2005). Dele, a IHU On-Line publicou
a a entrevista “A crise do Cristianismo e da Moder-
nidade”, na edicdo 175, de 10 de abril de 2006.

“Nao hd nada a colocar no lugar do cristianis-
mo. Ele estd longe de ter esgotado suas possibili-
dades”, afirma Brague, em outra entrevista, que
concedeu a IHU On-Line, publicada na edicao
200, de 16 de outubro de 2006.

IHU On-Line - O que é a p6s-modernidade?
Podemos dizer que o homem do século XXI
é pés-humano? Por qué?
Remi Brague - “Pdés-moderno” e as palavras
que dela derivaram datam de alguns decénios
atrds. Cada um as atrai para si e da-lhes o sentido
que deseja. Uma observacao somente: o fato de
se definir por sua situacao depois de alguma coisa
¢é uma atitude tipicamente moderna. Ser “moder-
no” quer dizer no fundo crer que se esta situado
depois de um tempo irrevogavelmente ultrapassa-
do, aquele que chamamos Idade Média. Falar do
que é pdés-moderno, isto é, depois dos tempos
modernos, é, de uma certa maneira, mostrar que
somos fiéis a esse gesto fundamental da moderni-
dade, e entdo que ainda nao saimos dela. A forma
mais consequiente de ser pés-moderno seria talvez
renunciar a crer que o que vem depois é melhor
do que o que tinhamos antes.

A idéia da pds-humanidade quanto a seu
contelido nao tem muito a ver com a idéia de
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pos-modernidade. Comecou-se a utilizar esse ter-
mo faz alguns anos somente, em particular a partir
do livro de Fukuyama, Our posthuman future
(2002). Mas Julian Huxley, o irmao do autor de
Brave new world, que foi o primeiro diretor da
Unesco, falava desde 1957 de “transumanismo”.
O termo pés-humanidade é uma aplicacao a mais
dessa mania que quer a todo custo se colocar de-
pois... Eu nado sei muito se a expressao tem um
sentido um pouco coerente. Situa-se ali em baixo
das tentativas, sonhos e pesadelos, para refazer o
homem a partir do controle presente ou futuro do
genoma humano.

IHU On-Line — Como é possivel compreen-
der os aspectos positivos e negativos do
conceito de pés-humano?

Remi Brague - “Passar além do humano” (tran-
sumanar) era ja a forma como Dante, no inicio do
Paraiso, caracterizava o dom mais alto da graca
divina. O autor diz também que nés nao somos
mais do que as larvas de onde sairdao angélicas
borboletas. O que tem de muito positivo é a ambi-
¢ao. Noés nao estamos mais no mundo grego: o pe-
cado n&o é a hybris, a desmedida. Trata-se antes da
falta de ambicao, o fato de se contentar com pouco,
de querer se satisfazer com outra coisa e ndo com a
santidade. Releiamos a esse respeito os padres da
Igreja: eles nos lembrarao a nobreza da natureza hu-
mana, certamente recaida sobre o primeiro Adao,
mas liberada pelo segundo Adéo, o Ciristo.

O negativo é nao ver nada mais depois do
humano do que seres que teriam muito mais da-
quilo que o homem decaido tem: mais orgulho,
um cérebro maior, um poder maior sobre a natu-
reza, uma vida mais longa.
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IHU On-Line - Podemos aproximar o con-
ceito de pés-humano ao além-do-homem
nietzschiano, responsavel pela construcao
de sua vida como obra de arte, sem amarras
religiosas e metafisicas?
Remi Brague — A era moderna, a partir do inicio
de século XVII, abriu-se sobre o sonho de uma do-
minacao da natureza pelo homem, de um “reino
do homem” (Francis Bacon) tornado “mestre e
possuidor da natureza” (Descartes). Nietzsche, no
final do século XIX, teve o mérito de reconhecer
que “o homem é algo que deve ser ultrapassado”
(Zarathustra). Para o humanismo moderno é uma
constatagao de fracasso. Entretanto, é interessan-
te que o fracasso seja medido quanto ao préprio
projeto moderno, com relacdo ao qual o homem
se sente insuficiente. Conserva-se o modelo da
dominacao para pensar a relagao do homem com
a natureza, mas o homem, tal como ele é, nao se-
ria ainda capaz de assumir essa dominagao.
Fazer de sua vida uma obra de arte? Isso soa
bem. S6 que depende da concepcao de arte que
se tenha. Plotino!? falava de “esculpir sua prépria
estatua”. Isso quer dizer: eu sou o Ginico que posso
trabalhar para me transformar, mas essa estatua
nao deve representar-me, ela deve representar os
deuses. A arte moderna rompeu bastante cedo
com sua origem religiosa: celebrar o divino, tor-
na-lo visivel. Desde o inicio do século XIX, ela
abandonou a idéia de belo em proveito do “inte-
ressante”. Atualmente, ela me parece quase total-
mente obsessionada pela sede de originalidade.
Queremos verdadeiramente que nossa vida seja
parecida com certas obras contemporaneas?

IHU On-Line - O senhor recusa a idéia de
que o homem pode criar uma transcendén-
cia, pois uma transcendéncia criada, ou ho-
rizontal, nao é uma transcendéncia. O que o
senhor quer dizer, exatamente, com isso? O

p6s-humano é aquele sujeito que cria suas
proprias transcendéncias e deixa Deus de
lado?

Remi Brague - Na verdade, eu nao rechaco
nada. Nao se pode rechacar o que é real ou, ao
menos, possivel. Eu sé queria fazer notar o absurdo
da idéia segundo a qual o homem poderia criar al-
guma coisa que o ultrapassasse. Isso seria como
sair por si mesmo das areias movedigas, puxando
0s seus proprios cabelos como o bardo Miinchhau-
sen pretendia fazer. Da transcendéncia nao pode-
mos constatar mais do que a existéncia. Um sujeito
que pudesse criar suas proprias transcendéncias se-
ria também capaz de destrui-las e de substitui-las
por outras. Seria ele que transcenderia todas as
suas pretendidas “transcendéncias”.

IHU On-Line - Em entrevista concedida a
nossa revista, em abril deste ano, o senhor
afirma que tanto o cristianismo quanto a
modernidade estao em crise. O que esta
sendo erigido em seus lugares?

Remi Brague - E fato que as grandes Igrejas cris-
tas perdem a sua influéncia. Isso favorece o surgi-
mento de uma religiosidade irracional. Por sua
parte, a modenidade nao se leva a si mesma sufi-
cientemente a sério. Somente os inocentes conti-
nuam acreditando num “progresso” automatico
para o bem, que seria paralelo aos avancos da
ciéncia e da técnica, que sao reais. As pessoas que
pensam nao acreditam mais nisso. Nao defende-
mos mais o projeto pelas razbes positivas, mas
pelo medo das conseqiiéncias do seu fracasso. E
por isso que noés falamos com o maior cuidado do
espectro do “obscurantismo” para poder continu-
ar acreditando nas “luzes”.

Nao ha nada a colocar no lugar do cristianis-
mo. Ele esta longe de ter esgotado suas possibili-
dades. Eu acredito mesmo que elas sao infinitas,
no sentido préprio desse adjetivo.

17 Plotino (205-270): filésofo egipcio, discipulo de Aménio Sacas e mestre de Porfirio, que nos legou seus ensinamentos em seis
livros de nove capitulos cada, chamados de As Enéadas. Acompanhou uma expedicao a Pérsia, onde tomou contato com a fi-
losofia persa e indiana. Regressou a Alexandria e, aos 40 anos, estabeleceu-se em Roma. Desenvolveu as doutrinas aprendidas
de Aménio numa escola de filosofia com seleto gupo de alunos. Pretendia fundar uma cidade chamada Platonépolis, baseada
nos ensinamentos da Republica de Platao. Plotino dividia o universo em trés hipéstases: o Uno, o Nous (ou mente) e a alma.

(Nota da IHU On-Line)
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IHU On-Line - “O papel do cristianismo e
dos cristaos nos préximos anos é simples-
mente fazer de modo que haja préximos
anos”, disse o senhor nessa mesma entre-
vista. Como a sociedade pés-humana pode
agir para que esses proximos anos existam?
Remi Brague — Entenda-se bem, se o cristianis-
mo e os cristdos desaparecessem, isso nao impedi-
ria o tempo de passar. Eu queria simplesmente di-
zer que, estando o destino da humanidade mais e
mais nas suas maos, o problema de saber por que
continuar a aventura humana vai ser colocado
mais nitidamente. Com base em que legitimar a
existéncia do homem? Isso quer dizer bem concre-
tamente: por que continuar a ter filhos, quer dizer,
a chamar a existéncia, sem evidentemente poder
perguntar-lhes a sua opiniao, se ndo podemos ga-
rantir a esses seres que serao felizes? Que se conti-
nue a gerar filhos como sempre se fez ou que se-
jam fabricados gracas a alguma méaquina aperfei-
coada, o problema é o mesmo.

Para que o ser tenha o direito de reprodu-
zir-se, é necessario que seja de uma bondade in-
trinseca, tao imensa, que ele valha infinitamente
mais do que o nada. A Biblia, e depois dela o cris-
tianismo, confessam que o mundo é, apesar de to-
das as aparéncias, bom, porque é a criacao de um
Deus generoso. O cristianismo tem como primeiro
papel afirmar que a vida presente é boa porque
ela desemboca na vida eterna.

IHU On-Line - Como fica a ética num mun-
do pés-humano? E possivel ainda pensar
numa ética nesse contexto?

Remi Brague — A ética define o campo interme-
diario entre a razao teédrica (digamos para simplifi-
car: a faculdade que é capaz da matematica) e
tudo o que diz respeito & nossa animalidade. E por
esse campo intermediario que a razao pode influ-
enciar nossa acao e nao deixa-la a mercé dos ins-
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tintos, dos desejos, das paixdes. Se ele desapare-
cer, obterfamos o que C. S. Lewis chamava a
“abolicao do homem”: ficariam, de um lado, os
anjos ou os computadores, e, do outro lado, os ani-
mais. Se um tal mundo fosse possivel, a ética nao
poderia simplesmente existir, ja que, no mundo su-
bumano, existem pedras, plantas e animais. Um
mundo pés-humano seria um mundo pés-ético.

IHU On-Line - A poés-modernidade seria
uma exacerbacao existencialista, falando
do pressuposto da existéncia antes da es-
séncia?

Remi Brague — Melhor seria esquecer de uma
vez esse slogan de Sartre, “a existéncia precede a
esséncia”, que nao é apenas mais do que um con-
tra-senso sobre Heidegger. Parece-me em todo o
caso que a genealogia da pés-modernidade é
mais complexa.

IHU On-Line - De que maneira a liberdade e
o determinismo podem ser relidos a partir
do pés-humano?

Remi Brague - Eles se conjugam de uma manei-
ra perversa. O pés-humano poderia significar que
o homem hoje é totalmente “livre”, mas que ele é
livre de “determinar” como ele quiser as geragdes
futuras. Elas viveriam, entao, numa total auséncia
de liberdade e nao seriam mais do que a realiza-
¢ao de um plano ou de um projeto exterior a elas.
O mais horrivel é que a liberdade dos planejado-
res ndo seria, segundo a concepcao tradicional de
liberdade, o poder de escolher o bem. Essa liber-
dade alcanca a sua pureza maxima na ética. Mas a
“liberdade” dos planejadores seria pura vontade
de poder, pura embriaguez de criar sem medidas.
Desejariamos nds ser o produto desse tipo de coi-
sas? Isso seria realizar o pesadelo dos gnésticos
dos primeiros séculos da era crista: serem as cria-
turas prisioneiras de um operario cruel.



O destino do ser na era do individualismo

Entrevista com Ernildo Stein

Ernildo Stein é graduado em Filosofia e ba-
charel em Direito, pela Universidade Federal do
Rio Grande dos Sul (UFRGS). Também é doutor
em Filosofia pela UFRGS, com a tese Compreen-
sao e finitude — estrutura e movimento da interro-
gacao heideggeriana. Cursou pés-doutorado nas
universidades de Erlangen, Heidelberg, Frei-
burg, Frankfurt, Miinster e Wiippertal, todas na
Alemanha. Atualmente leciona no Departamento
de Filosofia da Pontificia Universidade Catdlica
do Rio Grande do Sul (PUCRS). Stein publicou
dezenas de livros, entre eles Semindrio sobre a
verdade: licées introdutérias para a leitura
do pardgrafo 44 de Ser e tempo (Petrépolis:
Vozes, 1993), A caminho de uma fundamen-
tacdao pos-metafisica (Porto Alegre: EDIPUCRS,
1997), Diferenca e metafisica (Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2000), Compreensdo e finitude
(Ijui: Unijui, 2001), Introduc¢ao ao pensamento
de Martin Heidegger (Porto Alegre: EDIPUCRS,
2002) e Seis estudos sobre Ser e Tempo (3.
ed. Petrépolis: Vozes, 2005). Na edicao 185 da
IHU On-Line, de 19 de junho de 2006, O século
de Heidegger, Stein concedeu a entrevista “A supe-
racdo da metdfisica e o fim das verdades eternas”.
Na edicdo 59 da IHU On-Line, de 12 de maio de
2003, concedeu a entrevista “Pe. Vaz: uma res-
posta aos problemas de nosso tempo”. Stein foi
um dos palestrantes do Simpésio Internacional O
futuro da autonomia. Uma sociedade de individu-
0s?, com o minicurso “O destino do ser na era do
individualismo”, que aconteceu na Unisinos nos
dias 22 e 23 de maio de 2007.

“A pés-modenidade revela, no plano indivi-
dual, o confronto com os limites, a glorificacdo do
risco pelo risco, a vida submetida a técnicas, o do-
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minio da perversao nas relacées humanas, a fadi-
ga de ser si mesmo no fenémeno da depressdo, a
perda de valores, o fim do sentido biogrdfico do
trabalho. Pode-se descobrir em tudo isso o indivi-
dualismo? Tem ele s6 um sentido negativo?”. Esse
€ o questionamento que Ernildo Stein fez na en-
trevista que concedeu a IHU On-Line, publicada
na edicdo 220, de 21 de maio de 2007. Ele prosse-
gue no seu questionamento: “Numa sociedade de
pobres (famintos, subnutridos, analfabetos, do-
entes etc.), a autonomia kantiana ndo tem nada a
dizer. O que pode ser autodeterminacdo para
quem segura a fragil vida a lhe escapar das magras
maos? Penso sempre que temos que libertar nos-
so conceito de ser humano de uma filosofia da his-
toria que aprisiona nossos esforcos para pensar o
homem desde uma antropologia aberta e genero-
sa. Mas a ética e a filosofia da histéria de Kant nos
proibem escrever uma antropologia (este expedi-
ente numénico é a maior armadilha!)”. Mais adi-
ante, destaca que “o axioma fundamental da cién-
cia se mostra sem fundamento enquanto os seres
humanos morrem de fome. Mais importante que
uma biblioteca de moral, talvez seja uma cozinha
com a dieta alimentar bdsica para o desenvolvi-
mento do neo-cértex de todo o ser humano”.

IHU On-Line - A p6s-modernidade ¢ mesmo
a era do individualismo? Por qué?

Ernildo Stein — Dentro dos meus limites, devo
primeiro pensar o que é pés-modernidade. Talvez
se possa afirmar que a pés-modernidade se define
por contraste com a modernidade. Se a moderni-
dade lutou para encontrar uma normatividade, a
pos-modernidade é a era da desregulamentagéao.
Se a modernidade procurava projeto e sentido
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para o futuro, a pés-modernidade se entrega ao
acaso e ao presente. Se a modernidade lutava por
uma homogeneidade, a pdés-modernidade acon-
tece no fluxo da dispersao e da heterogeneidade.
Se a modernidade se caracteriza pela consolida-
¢ao do politico, do espago publico, a pés-moder-
nidade é a era da despolitizacdo dos nichos do-
mésticos. Se a modernidade sonhou com uma
unidade no &mbito da cultura, da politica, do sa-
ber, a pés-modernidade é a época da desintegra-
¢ao, da multiculturalidade, do recolhimento ao
privado, é o tempo dos saberes. Se a modernida-
de se apoiava na ideologia como convocacao
para engajamento, na pés-modernidade desapa-
rece a ideologia. Se na modernidade o tecido so-
cial era sustentado pelas instituicbes, na pés-mo-
dernidade as institui¢oes se tornam fluidas e o teci-
do social se esgarca. Se a modernidade confia nas
grandes instituigoes, a pés-modernidade é mével,
némade. Disso tudo se pode concluir que a
pos-modernidade procura a diferenca, a miniatu-
rizacao das idéias, o descompromisso social, o tri-
balismo conivente, o presenteismo imediatista, o
hedonismo do carpe diem, o normatismo das
emocdes, o império da imagem e, como conse-
gqliéncia, a onipresenca do corpo, para cultivo,
para uso, para propaganda através da hipereroti-
zacao de toda presenca humana, a producao de
uma proximidade que ndo comunica. Ao dizer
tudo isto, faltam-me elementos de medida, pa-
droes de juizo e nisso tudo talvez se engendre o
novo, o positivo, a ainda nao claramente definida
felicidade humana.

Mas, por ora, a pés-modenidade revela, no
plano individual, o confronto com os limites, a
glorificagéo do risco pelo risco, a vida submetida a
técnicas, o dominio da perversao nas relacoes hu-
manas, a fadiga de ser si mesmo no fenémeno da
depressao, a perda de valores, o fim do sentido bi-
ogréfico do trabalho. Pode-se descobrir em tudo
isso o individualismo? Tem ele s6 um sentido ne-

gativo? As sociedades e os individuos na era da
globalizagédo estao em busca de “sobrevivéncia
psiquica em tempos de crise” (Ch. Lasch!8). Como
fugir do narcisismo na afirmacao de sua identida-
de pela busca da identidade? Certamente todos
temos que ser muito mais fortes para suportar o
esgarcamento dos lacos sociais e a banalizacao do
amor e dos afetos. Certamente o ser humano sa-
beré frear o individualismo e o egoismo no ponto
de virada para esse complexo mundo novo!

IHU On-Line - E qual é o destino do ser nes-
sa era de individualismo?

Ernildo Stein - A segunda pergunta beira o
enigma, mas, como aponta o jeito de um filésofo
falar (Heidegger), merece algumas consideracoes.
“O destino do ser” é uma expressao que deve ser
desconstruida, primeiramente. O filésofo disse uma
vez: “Tao finitos somos nés que precisamos do
conceito de ser para pensar”. Nao sei quantos sen-
tidos pode ter uma frase assim. Em todo o caso,
dela se conclui que pensar e ser acontecem juntos.
Se o pensar se limita a ciéncia e aos objetos da téc-
nica, ele limita. Calcula, manipula, objetifica ou
como diz o mesmo pensador: “a ciéncia nao pen-
sa”. Ser, portanto, ndo é um objeto; ser é uma di-
mensao, um mundo, um horizonte, um acontecer
em que se move o ser humano, ja sempre opera-
do quando nos compreendemos, nos encontra-
MOos CONOSCo e com 0s outros. Se no pensar passa-
mos tudo isso por alto, entdo nosso pensar enco-
bre algo fundamental: nossa contingéncia, nossa
necessidade de totalidade, nossa existéncia, nao
com um sentido fixo, mas nés como “formadores
de mundo”.

O individualismo poderia nos fazer esquecer
este “sentido” do ser? Ser nao é um ente ou objeto
que pode ser um fim ou uma entidade que nos fi-
zesse alvo de alguma mensagem. Noés podemos
cair numa falsa autonomia iluséria, num indivi-
dualismo, numa negacao da diferenga que sem-

18 Christopher Lasch (1932-1994): historiador, moralista e critico social americano. E autor de, entre outros, A cultura do narci-
sismo: a vida americana numa era de esperanca em declinio (Rio de Janeiro: Imago, 1983), O minimo eu: sobrevi-
véncia psiquica em tempos dificeis (4. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1987), Refiigio num mundo sem coracdo: a familia
- Santudrio ou instituicdo sitiada? (Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991), Christopher. A rebelido das elites e a traicdo
da democracia (Rio de Janeiro: Ediouro, 1995) e A mulher e a vida cotidiana: amor, casamento e feminismo (Rio de

Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1999). (Nota da IHU On-Line)
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pre fazemos, da diferenca ontolégica entre ser e
ente, enquanto somos. A ciéncia descobre obje-
tos, os manipula e os multiplica, enquanto se mul-
tiplica em mais ciéncias, ficando paralisada diante
do ser, que ¢é “intransponivel e incontornavel”.
Isso deve ser levado em consideragao quando nos
relacionamos com objetos, eventos, processos e
pessoas. Enfim, o nosso mundo nao pode ser con-
finado no deserto da subjetividade e da objetifica-
cao. Mundo é encontro. Caso contrario Fernando
Pessoa tem razao:

Grandes sao os desertos, e tudo é deserto.

Nao sao algumas toneladas de pedra ou tijolos ao
alto

Que disfarcam o solo, o tal solo que é tudo.

Grandes sdo os desertos e as almas desertas e
grandes

Desertas porque nao passa por elas senao elas
mesmas,

Grandes porque de ali se vé tudo e tudo morreu.
Grandes sao os desertos, minha alma.

Grandes sao os desertos.

IHU On-Line - Como fica a questao da auto-
nomia frente a essa constatacao? As pesso-
as tém nocao do que significa autonomia ou
confundem-na com egoismo?

Ernildo Stein — Nao é facil saber o que é autono-
mia. Ela ndo é uma entidade abstrata. Necessita
sempre todo um universo ético que nos vincula
com regras morais de uma comunidade. Posso se-
guir regras feitas para mim que nos pde a questao
da linguagem privada. Mas num mundo solitario,
sem comunicacao solidéaria, afetiva, sem interlo-

cucao, nao faz sentido falar em moral. Saber o
que é autonomia nao é uma questao de razao e li-
berdade apenas. Autonomia é uma aprendizagem
e liberdade é a principal ferramenta na prética.
Gosto muito do livro de meu amigo Peter Bieri,
professor da Universidade Livre de Berlim, A fer-
ramenta da liberdade — Sobre a descoberta da
vontade propria, certamente o melhor livro de
moral ou ética da segunda metade do século XX e
inicios deste século ou dos ultimos 50 anos. O li-
vro se compode de trés partes com belos capitulos
cada uma: 1. A liberdade condicionada. 2. Liber-
dade incondicionada. 3. Liberdade apropriada
(conquistada). Kant!® complicou a moral com seu
conceito de autonomia e nao encontrou resposta
ao como a lei moral determina a liberdade
(veja-se Critica da razdo prdatica). Gosto da primei-
ra parte da Fundamentacdo da metdfisica dos cos-
tumes (mas também sé!) Nao gosto da moral do
dever. Escolhi com boas companhias a moral do
querer. A moral do dever parte de uma liberdade
numénica (que nao pode ser objeto do conheci-
mento). A moral do querer pode trabalhar com a
liberdade como experiéncia.

IHU On-Line - Até que ponto se pode falar
em autonomia numa sociedade em que mi-
lhées de pessoas morrem de fome e estao
“presas” a sua propria vida? A liberdade e a
autonomia estao destinadas apenas ao
mundo numénico?

Ernildo Stein - E verdade, numa sociedade de
pobres (famintos, subnutridos, analfabetos, doen-
tes etc.), a autonomia kantiana ndo tem nada a
dizer. O que pode ser autodeterminacao para
quem segura a fragil vida a lhe escapar das ma-
gras maos? Penso sempre que temos que libertar
nosso conceito de ser humano de uma filosofia

19 Immanuel Kant (1724-1804): filésofo prussiano, considerado como o ultimo grande filésofo dos principios da era moderna, re-
presentante do [luminismo, indiscutivelmente um dos seus pensadores mais influentes da Filosofia. Kant teve um grande im-
pacto no Romantismo alemao e nas filosofias idealistas do século XIX, tendo esta faceta idealista sido um ponto de partida para
Hegel. A IHU On-Line niimero 93, de 22-03-2004, dedicou sua matéria de capa a vida e a obra do pensador. Também sobre
Kant foi publicado este ano o Cadernos IHU em formacgdo nimero 2, intitulado Emmanuel Kant — Razdo, liberdade, 16gica e
ética. Os Cadernos IHU em formacdo estao disponiveis para download na pagina www.unisinos.br/ihu do Instituto Humani-
tas Unisinos — IHU. Kant estabeleceu uma distingao entre os fenémenos e a coisa-em-si (que chamou noumenon), isto é, entre o
que nos aparece e 0 que existiria em si mesmo. A coisa-em-si (noumenon) nao poderia, segundo Kant, ser objeto de conheci-
mento cientifico, como até entao pretendera a metafisica classica. A ciéncia se restringiria, assim, ao mundo dos fené6menos, e
seria constituida pelas formas a priori da sensibilidade (espago e tempo) e pelas categorias do entendimento. (Nota da IHU

On-Line)
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da histéria que aprisiona nossos esforcos para
pensar o homem desde uma antropologia (veja-se
Ernest Tugendhat?® em seu livro Anthropologie
statt Methaphysik (2007)) aberta e generosa. Mas
a ética e a filosofia da histéria de Kant nos proi-
bem escrever uma antropologia (este expediente
numeénico é a maior armadilha!). Para fazer justica
ao ser humano, temos de seguir o seguinte silogis-
mo: para civilizar o ser humano, o Ocidente intro-
duziu a retérica do humanismo e do iluminismo.
Ora, este humanismo do homem domesticado fra-
cassou. Logo, devemos substituir os abstratos dis-
cursos humanistas por uma antropologia que leve
a verdade do homem. O axioma fundamental da
ciéncia se mostra sem fundamento enquanto os
seres humanos morrem de fome. Mais importante
que uma biblioteca de moral talvez seja uma cozi-
nha com a dieta alimentar basica para o desenvol-
vimento do neo-cértex de todo o ser humano.

IHU On-Line - Se autonomia, como Kant
propunha, é a lei que damos a nés préprios
e cumprimos, como pensar numa ética co-
letiva, categoérica, frente a disseminacao de
éticas individuais e, no maximo, de peque-
nos grupos, como o que ocorre atualmente?
Ernildo Stein — Pelas coisas que disse na ques-
tao anterior, ndo posso aceitar uma ética da forma
kantiana do imperativo — seu contetido sim. Uma
moral universal na forma kantiana nao é exequi-
vel. Portanto, ndo surgird uma ética coletiva, so-
cial ou outro adjetivo da férmula kantiana. O es-
forco de pensar elementos de uma moral minima
a partir da antropologia filoséfica nao é utépico.
Podemos expor as estruturas do pensamento, da
vontade, da liberdade, da emocao, que sustentam
regras morais. Mas disso nao se pode encarregar
somente a filosofia. Precisamos das ciéncias hu-
manas e das conquistas empiricas que nos ajudam
a descrever a complexidade do ser humano e a ar-

ticulacdo das regras morais. Nao aceito a idéia de
“éticas individuais”. Mesmo a expressao “ética in-
dividualista” me parece autodestituir-se.

IHU On-Line - Na entrevista concedida a
edicao 185 da IHU On-Line, em 19-06-2006,
o senhor afirma que “estamos sés no Planeta
e nele somos um acontecimento que se es-
panta consigo mesmo”. Como o homem
pode superar esse espanto e se colocar afir-
mativa e autonomamente diante da tarefa de
construir seu proprio destino?

Ernildo Stein — Nao sei se minha entrevista de-
veria ter-me comprometido com uma frase tao
grandiosa, ainda mais se vocés me vém perguntar
por uma saida. Mas vamos l4. E claro que minha
afirmagao é fenomenolégica e nao metafisica. Isto
em primeiro lugar! De enunciados fenomenolégi-
cos nao me atrevo deduzir respostas para nossa
perplexidade. Minha frase vale mais pelo que ela
nao diz. Isto é, filosoficamente, ndo podemos
construir pontes “desde fora” para encontrar o
sentido da existéncia. Isto nao significa que nao
possamos ser sensiveis aos sinais que nos cercam
em nosso modo de ser-no-mundo, e apontam
para o sagrado e todos os fendmenos que consti-
tuem a sensibilidade para a fé e a religiao. Roma-
no Guardini?! deu-nos na primeira antropologia
heideggeriana, escrita em 1939, uma bela pers-
pectiva em que define o Dasein como a totalidade
da existéncia e em funcdo deste enunciado surgiu
a supressao da espacializacao de todo o pensa-
mento quando se trata de religidao (dentro, fora,
em cima, embaixo etc.) e o recurso as dimensdes
existenciais (Guardini, R. Welt und Person, 1939).

IHU On-Line - Como o senhor relaciona a
tendéncia irresistivel de transformar tudo
em dispositivo (Gestell), conforme Heideg-
ger, com a globalizacao e o esfacelamento

20 Ernst Tugendhat (1930): fil6sofo tcheco, nascido em Brno. E autor de, entre outros, Licées introdutérias a filosofia anali-
tica da linguagem (ljui: UNUJUI, 1992), Licées sobre ética (Petrépolis: Vozes, 1997) e Ndo somos de arame rigido: con-
feréncias apresentadas no Brasil em 2001 (Canoas: ULBRA, 2002). (Nota da IHU On-Line)

21 Romano Guardini (1885-1968): tedlogo, fil6sofo, pedagogo e literato italiano que viveu a maior parte de sua vida na Alema-
nha. Lecionou na Universidade de Bonn e na Universidade de Berlim, onde permaneceu até a década de 1930, quando o Ter-
ceiro Reich impediu suas atividades docentes. Em 1945, reassumiu na Universidade de Tibingen, passando, pouco depois, a
de Munique. Escreveu muitas obras, entre elas La fin des temps modernes (Paris: Seuil, 1952) e De la mélancolie (Paris:
Points, 1953), traduzida por Jeanne Ancelet-Hustache. (Nota da IHU On-Line)
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das certezas e dos fundamentos nos quais
se assentavam o ser e o pensamento?
Ernildo Stein — Grande parte do pensamento de
Heidegger se preocupa com a questao da técnica.
Mas isso nao constitui uma postura romantica. Ele
procurou, ja nos anos 1930, analisar o fendmeno
do gigantismo, do empresamento e outros feno-
menos do século XX como resultado da “europei-
zacao do Planeta”. E verdade: o filésofo liga a este
acontecimento o esquecimento do ser na histéria
da metafisica. Mas isto exigiria um desvio de anéli-
se muito grande aqui. Um dos elementos muito
explorados pelo filésofo é o vinculo da técnica
com a ciéncia na invencivel compulsdo de o ho-
mem converter o Planeta em fundo inesgotavel
para a transformagao. O filésofo gostaria de en-
contrar no dispositivo a caracteristica da técnica
que mostra a nossa relacdo com os entes, nao le-
vando em consideracéo o ser. E a relacao com ele
nos levaria ao respeito diante do mundo. Heideg-
ger falava de um pensamento que medita contra
ou além do pensamento que calcula. As primeiras
conferéncias em Bremen Einblick in das Was ist
(1949) incluem uma conferéncia sobre o dispositi-
vo (Gestell) e outra sobre a técnica. Do mesmo
modo, a Carta a um professor japonés (1963)
analisa a questéao e se concentra na europeizacao
do mundo.

IHU On-Line - O que o senhor quer dizer
com a idéia de que nao é possivel negarmos
a importancia da teoria heideggeriana de
“que, com a modernidade, surgiu a questao
da subjetividade e com isso a questao de
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método”, conforme a entrevista “A superacao
da metafisica e o fim das verdades eternas”,
publicada na edicao 185 da IHU On-Line?
Ernildo Stein — Toda a obra heideggeriana é
uma critica a idéia da modernidade enquanto nela
domina a subjetividade e esta estd vinculada a
questao do método. A analitica existencial se
apresenta com a idéia do ser-no-mundo, ja sem-
pre de modo pratico, do Dasein como o novo pa-
radigma que substitui a subjetividade como condi-
¢ao de possibilidade do conhecimento. A critica a
modernidade é feita na notavel conferéncia e en-
saio “Die Zeit des Weltbildes — O tempo da ima-
gem do mundo” — nos anos 1930.

IHU On-Line - Recuperando outra de suas
idéias desenvolvidas nessa entrevista, o se-
nhor destaca que o ser humano liberado
das amarras metafisicas e da tradicao é o
mesmo que considera possivel manipular
os recursos do Planeta sem limites. Como
o senhor explicaria esse comportamento:
através do individualismo, da autonomia?
Estaria aqui a raiz da catastrofe ecolégica
que ja se faz notar?

Ernildo Stein — Certamente, hd um vinculo entre
a critica ao dispositivo e a questdo da ecologia.
Nos anos 1960 e 1970, o filésofo fazia anélises ex-
plicitas sobre a conversao da natureza em indus-
tria. Periodicamente se reuniam os prémios Nobel
na Suica, e Heidegger participava dos debates
com esta preocupacao. Para o filésofo, a preocu-
pacao com o Planeta é certamente uma tarefa
para a filosofia.



“Pensar que o artista é mais livre que

um engenheiro é uma temeridade”

Entrevista com Affonso Romano De Sant’anna

Affonso Romano De Sant’Anna é poeta, en-
saista, professor, cronista e jornalista. Nos anos
1960, Sant’Anna teve uma participacdo ativa nos
movimentos que transformaram a poesia brasilei-
ra, interagindo com os grupos de vanguarda e
construindo sua propria linguagem e trajetoria.
Também nesta época foi intensa sua participacdo
nos movimentos politicos e sociais. Como poeta e
cronista, foi considerado, pela revista Imprensa,
em 1990, um dos dez jornalistas que mais influen-
ciam a opinido de seu pais. Dirigiu o Departamen-
to de Letras e Artes da Pontificia Universidade Ca-
télica do Rio de Janeiro (PUC-Rio) na década de
1970, organizou a “Expoesia”, evento que reuniu
600 poetas num balanco da poesia brasileira e
trouxe ao Brasil conferencistas estrangeiros como
Michel Foucault. Como jornalista trabalhou nos
principais jornais e revistas do pais: Jornal do Bra-
sil, Senhor, Veja, Isto E e O Estado de S. Paulo.
Foi cronista da Manchete e do Jornal do Brasil.
Esta no jornal O Globo desde 1988. Foi conside-
rado pelo critico Wilson Martins como o sucessor
de Carlos Drummond de Andrade, no sentido de
desenvolver uma “linhagem poética” que vem de
Gongalves Dias, Bilac, Bandeira e Drummond. De
sua obra, composta por cerca de 30 livros de ensaios,
poesia e cronicas, destacamos Que fazer de Ezra
Pound? (Sdo Paulo: Imago, 2003), Descons-
truir Duchamp (Rio de Janeiro: Vieira & Leme,
2003) e A cegueira e o saber (Rio de Janeiro:
Rocco, 2006). Affonso Romano proferiu a confe-
réncia “A autonomia do sujeito na arte”, dentro
da programagdo do Simpésio Internacional O fu-
turo da autonomia. Uma sociedade de individuos?,
em 24 de maio de 2007.
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Na opinido de Affonso Romano de Sant’Anna,
“liberdade/autonomia absoluta ndo existe. Pensar
que o artista é mais livre que um engenheiro é
uma temeridade. O bom artista é também um en-
genheiro ou um arquiteto”. Questionado sobre
quais sdo as vanguardas atuais, é categorico: “O
sistema, como uma hidra, devorou a vanguarda
que queria devord-lo”. E completa: “Alids, vive-
mos o século XX como se fosse um longo e triste
cemitério. Foi decretada a morte de tudo: morte
da arte, morte da histéria, morte do autor, morte
de Deus. E, quando mais matam a arte, mais ela
renasce. Ela vive de morrer”. Este é o pensamento
que o poeta Affonso Romano revela na entrevista
que concedeu a IHU On-Line, publicada nas Noti-
cias do Dia do site do IHU (www.unisinos.br/ihu),
em 17 de maio de 2007, e na edicao 220 da revis-
ta, em 21 de maio de 2007.

IHU On-Line — Em nossos dias, quais sao as
principais expressoes da autonomia do su-
jeito na arte em seus mais variados cam-
pos? Que exemplos daria dentro do Brasil e
fora dele?

Affonso Romano de Sant’Anna — Ha primeiro,
como dizem os episteméblogos, que se entender o
que é “autonomia” e o que é “sujeito”, para depois
vermos se ha relagao possivel entre esses dois ter-
mos. De que autonomia estamos falando? Ha al-
guma coisa autbnoma? Etimologicamente, a pala-
vra autbnomo é composta de dois elementos:
“auto” (pessoal-individual) e “ném/os” (lei,costu-
me). Entdo o “autbnomo” seria aquele que possui
lei/costume/vida prépria. Existe isto? Claro que
nao. Toda autonomia é relativa. Dai se entender
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também o segundo termo da sentenca — “sujeito”,
entidade que s6 existe em relacéo a algum objeto.
Portanto, estamos num universo relacional, e o
maéaximo que podemos fazer é medir o grau maior
ou menor de dependéncia do sujeito dentro do
sistema. Liberdade/autonomia absoluta ndo exis-
te. Pensar que o artista é mais livre que um enge-
nheiro é uma temeridade. O bom artista é tam-
bém um engenheiro ou um arquiteto, ainda que
ele possa fazer um prédio (poema/quadro/peca)
como o Frank Gerhy?2 faz com seus prédios, a
exemplo do Museu de Bilbao, que parece um con-
junto instavel que esta desabando e, no entanto, é
construido com a dibia maleabilidade e firmeza
do titénio e do aco.

IHU On-Line - As tragédias gregas converte-
ram o horror da existéncia num fenémeno
estético que tornava suportavel a vida e as-
sim fazia com que o homem agisse afirmati-
vamente. Dessa forma, ao invés de ficar
apatico ou reativo, o homem teria elemen-
tos para agir. Como vocé percebe o papel da
arte na expressao politica contemporanea?
Affonso Romano de Sant’Anna - A arte tem
essa forga misteriosa, que é estetizar o horror, este-
tizar o mal, estetizar um outro lado do humano
que é tao presente e terrivelmente natural quanto
o lado sublime e utépico. Quando vocé olha os
trabalhos de Goya?3 — Os desastres da guerra — e
vé os enforcamentos, os cadaveres apodrecendo
nas arvores, quando vocé olha os desenhos de
Gross feitos sobre os horrores da Primeira Grande
Guerra, vocé se arrepia estética e humanamente.
A prépria Guernica,?* de Picasso,2° é uma estiliza-
cao do panico e do horror. O artista auténtico —
aquele que tem um compromisso duplo, tanto

com o material plastico com que lida quanto com
o material de seu tempo, de seu corpo, de sua vida
—reage a realidade produzindo um complemento
—aobra, que é uma vinganca, uma correcao, uma
forma de exorcizar a perplexidade diante das coi-
sas. A diferenca de intensidade do choque e a
qualidade no tratamento do material é que vai
conferir maior ou menor genialidade a obra. Um
primitivo vendo, sem entender, um eclipse, inven-
ta uma histéria a partir disso, supde que um mons-
tro, um dragéao, esta devorando a Lua e sobre este
fato cola idéia de catéastrofes para si ou para tribo.
A arte, como o mito, é uma forma de preencher o
vazio. Isto na melhor das hipéteses. Porque hoje a
arte transformou-se, sobretudo, numa forma de
encher o bolso de dinheiro.

IHU On-Line - De que forma essa autono-
mia na arte se conecta com a autonomia po-
litica do sujeito? Em regra geral, a arte é ne-
cessariamente politica? Por qué?

Affonso Romano de Sant’Anna — Nao héa au-
tonomia absoluta da arte, senao uma autonomia
relativa. Cada artista esta preso a um sistema sim-
bélico da sua cultura e de seu tempo. Vocé nao
pode imaginar que um grego fosse um dadaista,
nem supor que um renascentista pudesse pintar
como Cézanne.?® Configurado um quadro de re-
lativa liberdade, é possivel, no entanto, constatar
que o artista auténtico tem uma certa margem de
manobra, margem que ele deve descobrir e alar-
gar. Vejo, por exemplo, muitos artistas que se cha-
mam de “contemporaneos” e que acham que es-
tdo usando de uma autonomia total para fazer
suas obras. Na verdade, posso analisa-las e perce-
ber que elas tém uma gramética, obedecem a um
canone, a um paradigma, mesmo que esse para-

22 Frank Gerhy (1929): pseudénimo de Ephraim Goldberg, arquiteto canadense, conhecido pelo seu design arrojado na arquite-
tura, repleto de estruturas curvas, geralmente em metal. Sua obra mais famosa é o Museu Guggenheim Bilbao, na Espanha,

todo feito em titanio. (Nota da IHU On-Line)

23 Franciscos José Goya y Lucientes (1746-1828): pintor espanhol cuja obra marca a transigao do neoclassicismo ao romantismo.

(Nota da IHU On-Line)

24 Guernica: obra que fez apds o bombardeio pelos nazistas a cidade espanhola de Guernica, em 26-04-1937, durante a Guerra

Civil Espanhola. (Nota da IHU On-Line)

25 Pablo Picasso (1881-1973): pintor e escultor espanhol considerado um dos artistas mais famosos e versateis do mundo. Criou
milhares de trabalhos entre pinturas, esculturas e ceramicas com diversos tipos de materiais. De suas obras, destacamos Vaso
sobre a mesa (1914) e Guernica (1937). (Nota da IHU On-Line)

26 Paul Cézanne (1839-1906): pintor francés. De suas obras, destacamos A casa do enforcado, obra impressionista de 1873, e

Arlequim (1888-1890), éleo sobre tela. (Nota da IHU On-Line)
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digma contraditoriamente nos afirme ser a ausén-
cia de paradigma. A auséncia de paradigma ¢ ja
um paradigma, o que torna a prépria auséncia de
paradigma inviavel.

IHU On-Line - Quais sao as vanguardas da
arte hoje?

Affonso Romano de Sant’Anna — Ha uma sé-
rie de mal-entendidos sobre isto. Nao ha mais
vanguardas. Vanguarda foi um momento da his-
téria artistica do Ocidente, que ja se encerrou. A
vanguarda virou aquilo que nos cursos de literatu-
ra e teoria chamamos de “estilo de época”. Assim
como ha o estilo barroco ou simbolista, ha o estilo
“vanguardista”. E, quando uma coisa se coisifica,
quando se codifica, deixa de ser nova, inovadora,
passa a ser parte do sistema. O sistema, como
uma hidra, devorou a vanguarda que queria de-
vora-lo. De resto, como afirmei em vérios estudos,
tanto em Que fazer de Ezra Pound? (Sao Paulo:
Imago, 2003) quanto em Desconstruir Duchamp
(Rio de Janeiro: Vieira & Leme, 2003), material-
mente, ja se fez tudo o que se podia fazer com os
suportes artisticos. Ja fizeram o livro em branco, o
poema sem palavras, o quadro branco, a musica
que é silencio, a escultura que derrete, a danga pa-
rada, enfim, tudo. Se alguém quiser inovar por ai,
vai quebrar a cara. O caminho ndo é mais esse.
Por isto é tao confuso e tao mais dificil fazer arte
auténtica hoje em dia. Com isto, surgiu um precio-
so ensinamento e paradoxo: vocé pode, sim, fazer
obra de arte usando os suportes conhecidos.

Ha por ai romances novos maravilhosos. Poe-
mas continuam surgindo e encantando pessoas,
concertos continuam a ser escritos e executados, a
pintura continua a nos comover, apesar de uns
apressados terem dito que ela havia morrido.
Alias, vivemos o século XX como se fosse um lon-

go e triste cemitério: foi decretada a morte de
tudo: morte da arte, morte da histéria, morte do
autor, morte de Deus. E, quando mais matam a
arte, mais ela renasce. Ela vive de morrer.

IHU On-Line - Como a arte pode expressar
autonomia e subjetividade tomando em con-
sideracao a sua massificacao em certas cir-
cunstancias, como ja alertava Adorno e os
teoricos da Escola de Frankfurt?

Affonso Romano de Sant’Anna — Massificacao
do produto artistico ou, pior, o que hoje chama-
mos de mercadoria artistica. O objeto artistico vi-
rou uma commodity. Estd ai uma questao nova na
histéria da cultura. Nao que ela néo existisse ante-
riormente. Também se discutia o preco de um
quadro no Renascimento, mas ai era uma discus-
sdo objetiva: dependia da quantidade de ouro
pintado na tela, do tamanho do quadro, da quan-
tidade de tinta, se havia sido usado o azul ou o l1a-
pis-lazuli, cores extraidas de produtos do longin-
quo Ira e outros paises daquela regiao. Hoje ocor-
reu assustadoramente aquilo que os marxistas
chamariam de “alienacao” ou até de “mais valia”.
O produto nao tem nada a ver com o seu custo, e
sim com a “grife”, com a assinatura, com a moda,
com o Mercado. Ou seja, o produto alienou-se de
seu dono e de sua qualidade intrinseca. Foi-lhe
posta uma qualidade artificial, que é o que conta.
Como é que pode um quadro de Pollock?? valer
mais do que um Picasso, ou a latinha de merda de
Manzoni?8 custar um milhao de libras, ou o urinol
de Duchamp,?? 900 mil libras? Sao precos simbé-
licos, simulacros, artificios do mercado. E sobre si-
mulacros, Baudrillard3? ja nos informou bastante.

IHU On-Line - Ha uma relacao necessaria
entre arte e racionalidade ou a arte pode ser

27 Jackson Pollock (1912-1956): pintor expressionista abstrato americano. De suas obras, destacamos Ocean greyness (1953) e

Convergence (1947). (Nota da IHU On-Line)

28 Piero Manzoni (1933-1963): artista italiano, célebre por suas obras conceituais. Sua obra mais famosa é a Merde d’artista
(“Merda do Artista”), na qual apresenta sua prépria matéria fecal em uma lata autografada. Este comentério irénico sobre o es-
tado da arte e o papel do artista, procurava reverter a austeridade da arte erudita. (Nota da IHU On-Line)

29 Marcel Duchamp (1887-1968): pintor e escultor francés. Sua obra mais conhecida é a Fonte, na verdade um urinol comum,
branco e esmaltado, comprado numa loja de construcéo. (Nota da IHU On-Line)

30 Jean Baudrillard: filésofo e sociélogo. Um dos importantes pensadores ocidentais da atualidade, é autor de varios livros entre
os quais destacamos A troca impossivel (Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2002). De Baudrillard, a IHU On-Line publicou o
artigo “A méscara da guerra”, na edicdo 51, de 17-03-2003. O Prof. Juremir Machado da Silva apresentou o IHU Idéias de
11-09-2003, intitulado 11 de setembro: Ano III. Uma reflexdo a partir de Jean Baudrillard. Sobre esse tema, Juremir
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também a expressao das pulsées humanas?
Em nosso século, o que pode ser apontado a
esse respeito na poesia, por exemplo?
Affonso Romano de Sant’Anna — Arte que néao
revele as pulsdes do artista ou da coletividade é
um monte de palha. Toda boa obra tem um pathos.
Mesmo certas obras muito elaboradas, que as ve-
zes nos parecem friamente concebidas, quando
feitas por um artista auténtico, tém e transmitem
esse calor. Agora, uma coisa que me incomoda
muito é o tipo de artista que vive querendo saber
qual é a moda a seguir, qual o macete, qual o tru-
que para ter sucesso. No caso de um romancista,
imagine alguém que na hora em que hé o “nouveau
roman” faz um “nouveau roman”; na hora em
que entra é moda fazer falsa biografia faz falsa bio-
grafia; e na hora em que estd na moda escrever
sobre homossexualismo escreve sobre homosse-
xualismo. Esse é um falso artista. E um artimanho-
so.E capaz até de enganar a academia e a univer-
sidade, posto que alguns académicos sé conse-
guem raciocinar mediante bulas e receitas, mas, a
longo prazo, tal artimanhoso tem dias contados. E
ele sabe disto. Ele olha seus colegas com grande
ansiedade, como se estivesse sempre para se afo-
gar e agarrando-se a uma bdia qualquer.

IHU On-Line - O senhor critica o conceito
de arte atual, dizendo que esta totalmente
vazio e indefinido, “confundido com pega-
dinha, com primeiro de abril, com escinda-
lo, qualquer happening e instalacao”. Por
que os simulacros da obra valem mais do
que ela prépria atualmente? A pés-moderni-
dade fragmentou tudo, inclusive a arte?

Affonso Romano de Sant’Anna — A andlise
que faco da arte de nossos dias é feita dentro de
um contexto maior — a cultura de nosso tempo.
Tenho repetido que a arte, mais do que nunca, é
um sintoma. Sintoma e metafora para se entender
também a sociedade e os individuos, além, é cla-
ro, do que ela tem de propriamente artistico e es-
tético. E a arte de nossos dias, essa que se chama
arrogantemente de “contemporanea”, como se os
“depois” vivessem fora do tempo, mostra ja uma
visdo autoritaria da prépria histéria. Ela se quer
céntrica, Unica, a escolhida. E ignora que existem
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vérios tempos, véarias histérias simultdneas. Ha
muito acabou aquele papo de que a histéria cami-
nhava como uma flecha que ia do génesis para o
apocalipse, ou do poder do rei para o poder do
proletariado. No meu recente livro A cegueira e o
saber (Rio de Janeiro: Rocco, 2006), detenho-me
também sobre essas questdes que abordei em
Desconstruir Duchamp.

IHU On-Line - E quanto aos artistas sem
arte, a que o senhor se refere, como enten-
dé-los dentro do pressuposto de uma impos-
tura intelectual justificada pela autonomia?
Affonso Romano de Sant’Anna — Artista sem
arte é igual a médico sem consultério e sem clien-
te. Nao existe. Tentaram inventar isto e consegui-
ram enganar muita gente. E o caso histérico da
falsa roupa do rei, do rei nu. Grande parte a culpa
¢é dos criticos e dos teéricos. Certos criticos tém um
complexo de inferioridade diante dos criadores e
tomam palavras dos criadores como dogmas.
Ora, nem todo criador é bom teérico, deveria ficar
na criacao mesmo. E muitos criticos ajudaram a
construir equivocos terriveis no século XX. Meu
proximo livro é a andlise das andlises que alguns
criticos fizeram de obras de arte. E ai podemos ver
como os criticos viajam, como alucinam, como
deliram, deixando desamparado e desorientado
nao sé6 o publico, mas até mesmo o préprio artista.

IHU On-Line — Ainda sobre poesia, como os
poetas brasileiros estiao trabalhando a
questao da autonomia do sujeito? O senhor
poderia nos dar alguns exemplos do presen-
te e do passado?

Affonso Romano de Sant’Anna — Dos outros
prefiro nao falar. No que escrevo estd todo um
projeto poético pensante voltado para as perplexi-
dades estéticas, emocionais e histéricas. Ha4 um
sujeito que se sabe histérico, que se questiona en-
quanto sujeito, enquanto histéria. Essa, por exem-
plo, é toda a linha de “A grande fala do indio gua-
rani”. O texto comeca se indagando:”Onde leria
eu os poemas de meu tempo?”. Eu nao sou dono
da palavra, também a procuro. E vou nessa pro-
cura, indagando mais adiante: “Como leria eu os
poemas do meu tempo?”, “Quando leria eu os
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poemas do meu tempo?” — e assim por diante.
Essa é uma obsessao também da arte de nossos
dias. Uma arte que se procura enquanto tal. Te-
mos que reinventar sempre. Um renascentista ja
tinha um quadro e uma tela diante dele. Um ro-
mancista do século XX tinha o folhetim e a histéria
como suporte. Hoje vagamos entre o “onde”, o
“quando”, o “como” e o “por que”. Buscamos su-
portes, buscamos o préprio discurso.

IHU On-Line - O senhor acredita que ainda
exista uma tradicao de poetas que valoriza
a contribuicao de Drummond na poesia
brasileira?

Affonso Romano de Sant’Anna — Drummond
e os modernistas fundaram algo importante. A
melhor poesia que se faca hoje da-se conta disto,

soma isto com os melhores poetas de ontem e an-
tes de ontem.

IHU On-Line - Continua acreditando que
os poetas tém que reencontrar o seu lugar
existencial e estético dentro da sociedade?
Por qué?

Affonso Romano de Sant’Anna — Sempre foi
assim desde Homero.3! Claro que com o surgi-
mento da burguesia e a da sociedade industrial
ocorreu um certo “desemprego do poeta” — as-
sunto que foi tema de meu primeiro livro. Mas a
proépria sociedade da informacao com a eletrénica
tem oferecido oportunidades de realocacao do
poeta na sua cultura. Nao héa sociedade sem poe-
sia, por pior que ela seja, tanto a sociedade quan-
to a poesia.

31 Homero: primeiro grande poeta grego, que teria vivido ha cerca de 3500 anos e consagrado o género épico com as suas gran-
diosas obras Iliada e Odisséia. Nada se sabe seguramente da sua existéncia; mas a critica moderna inclina-se a crer que ele
tera vivido no século VIl a. C., embora sem poder indicar onde nasceu nem confirmar a sua pobreza, cegueira e afa de viajante,
caracteres que tradicionalmente lhe tém sido atribuidos. (Nota da IHU On-Line)
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“A modernidade fragmentou o campo religioso

e fez emergir uma diversidade de religioes”

Entrevista com Carlos Steil

Carlos Steil é graduado em Filosofia, pela
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), e
em Teologia, pela Pontificia Universidade Catélica
do Rio de Janeiro (PUC-Rio). Também é mestre
em Teologia, pela PUC-Rio, e em Educacdo, pela
Fundacao Getulio Vargas (FGV-RJ). Cursou dou-
torado em Antropologia Social, pela Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), com a tese O
sertao das romarias. Um estudo antropolégico da
Romaria de Bom Jesus da Lapa — BA, e pés-dou-
torado na Universidade da Califérnia, nos Estados
Unidos. Escreveu as seguintes obras: O sertdo
das romarias. Um estudo antropolégico da
Romaria de Bom Jesus da Lapa - Bahia (Pe-
tropolis: Vozes, 1996), Globalizacdo e religiao
(Petropolis: Vozes, 1997), Maria entre os vivos.
Reflexoes teoricas e etnografias sobre apa-
ricoes marianas no Brasil (Porto Alegre: Edito-
ra da UFRGS, 2003) e Cotas raciais na univer-
sidade (Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2006).
Steil foi o palestrante do minicurso “Os novos mo-
vimentos religiosos e a sociedade de individuos”,
nos dias 22 e 23 de maio de 2007, dentro da pro-
gramacdo do Simpésio Internacional O futuro da
autonomia. Uma sociedade de individuos?

“A modernidade fragmentou o campo religio-
so e fez emergir uma diversidade de religides den-
tro de um novo ordenamento e configuracdo do re-
ligioso”, afirmou Carlos Steil, docente na Universi-
dade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), na
entrevista a IHU On-Line, publicada na edicdo
220, de 21 de maio de 2007 e nas Noticias do
Dia do site do IHU (www.unisinos.br/ihu), em 20
de maio de 2007. Segundo Steil, “hd dois movi-
mentos religiosos principais que se direcionam no
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sentido de uma afirmacao do individuo no mun-
do e que atravessam as religides estabelecidas.
Em termos empiricos poderiamos identificd-los
como o movimento pentecostal e 0 movimento
da nova era”.

IHU On-Line — Em entrevista ao nosso site
(www.unisinos.br/ihu), em 12-05-2007, o
senhor afirma que a religiao de individuos é
aquela na qual a pessoa tem uma relacao
com o sagrado a partir de um processo refle-
xivo. Como se da essa relacao? Qual a dife-
renca do relacionamento do individuo com
Deus na religiao de individuos e na religiao
tradicional?

Carlos Steil — A religido dos individuos surge
concomitantemente com o aparecimento histéri-
co da sociedade dos individuos. A possibilidade
dos seres humanos de se pensarem como sujeitos
autébnomos e independentes frente ao social é um
evento que surge de uma longa trajetéria de rup-
tura com uma situacao originaria em que os seres
humanos se viam como parte de um todo social e
religioso que os englobava. Nestas sociedades ori-
ginarias, também chamadas de sociedades holis-
tas, a religiao era instituida como o principio fun-
dante da realidade e o mito como determinante
para o comportamento e as relacoes dos humanos
entre si e com os nao-humanos. A relacao com o
sagrado era vivida de forma imediata dentro de
uma situacao de imanéncia do divino. Nao héa
uma separacao entre uma ordem natural e uma
ordem sobrenatural, e a inica ordem existente é a
ordem sobrenatural. Os deuses habitam o mundo,
determinam o seu curso e seu destino. Aos huma-
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nos cabia repetir em sua existéncia o que estava
prescrito pelo mito, imitando e reproduzindo aqui-
lo que seus antepassados viveram através das ge-
racoes. A histéria do ser humano no Ocidente é a
histéria da ruptura com essa determinacdo do
mito e da apropriacao do fundamento religioso.
Aos humanos nao cabe mais apenas a repeticao e
reprodugao, mas a responsabilidade pelo curso da
histéria e seu destino neste e no outro mundo.

IHU On-Line - Como ocorreu esse processo
de mudanca na escolha da religiao tradicio-
nal para a religiao de individuos? A que o
senhor atribui essa modificacao?

Carlos Steil - Ha uma convergéncia de fatores
que permitiu a passagem da experiéncia de proxi-
midade em relagdo ao fundamento religioso para
a experiéncia da diferenca. Nesta passagem, duas
figuras histéricas ocuparam um lugar central: o
“renunciante” no ambito da religido e o “sabio”
no ambito do conhecimento. A rentincia ao mun-
do e a retirada dos ermitaes e anacoretas para o
deserto possibilitaram que os humanos pudessem
se perceber distintos do mundo e estabelecer uma
relacdo com uma divindade que se colocava fora
da ordem natural. Da mesma forma, o “sabio” ou
o filésofo, por meio da reflexao e do intelecto, fo-
ram construindo um distanciamento em relacao
ao principio religioso como fundante do social.
Estabelece-se, assim, pouco a pouco, uma duali-
dade entre o humano e o transcendente, o visivel
e o invisivel, num longo processo de afirmagao da
autonomia humana que passa por dentro e por
fora da religido e que poderia ser denominado de
uma saida da religiao.

IHU On-Line - Quais sao os novos movi-
mentos religiosos? Como o senhor os define
e qual a sua importancia na formacao dos
individuos na sociedade contemporanea?

Carlos Steil — Ha dois movimentos religiosos
principais que se direcionam no sentido de uma
afirmacao do individuo no mundo e que atraves-
sam as religides estabelecidas. Em termos empiri-
cos, poderiamos identifica-los como o movimento
pentecostal e 0 movimento da nova era. O movi-
mento pentecostal traz na sua origem a proposta
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de uma “rejeicao do mundo”, reproduzindo a fi-
gura de um renunciante que, ao invés de se retirar
para o deserto, se propde a viver no coragao do
mundo como se nao fosse do mundo. Poderia-
mos, na verdade, incluir nessa categoria todas as
religides de conversao, que apresentam essa ca-
racteristica de ruptura com uma ordem dada e de
reflexdo sobre o lugar e o papel do individuo no
mundo. A religido deixa de ser uma heranca que
se recebe dos pais e uma repeticao de rituais e cos-
tumes e se torna uma questao de escolha e de per-
tencimento institucional. Este movimento de con-
versdo, no entanto, pode ser observado no inte-
rior do préprio catolicismo, tanto na experiéncia
das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) quan-
to na Renovacao Carismatica Catdlica, a medida
que estas experiéncias incorporam em sua prati-
ca a rejeicao de um mundo. Neste sentido, pode-
mos afirmar que o pentecostalismo é um movi-
mento de afirmagao da autonomia do individuo
no mundo.

A nova era também traz este elemento de re-
flexividade em sua pratica, mas, diferentemente
do pentecostalismo, sua rejeicao do mundo nao
se situa na ordem social e moral, e sim na busca
do “verdadeiro eu”. Ou seja, néo se trata de se
converter e viver conscientemente como um “san-
to” no meio de um mundo de pecadores, mas de
se desvencilhar de todos obstaculos postos pelo
“ego” para acessar o “self verdadeiro”, que se en-
contra no interior de cada individuo. A idéia de
salvacdo é substituida pela de auto-aperfeicoa-
mento e pleno desenvolvimento das potencialida-
des humanas e divinas que se encontram em cada
ser individual. Este movimento também atravessa
as religides tradicionais como um “espirito do
tempo”.

IHU On-Line - Os novos grupos religiosos
surgiram como um “protesto” as religioes
preestabelecidas?

Carlos Steil — Sim, surgiram como um protesto,
entre aspas, como vocé colocou na pergunta. Por-
que, se na sua origem o pentecostalismo, por
exemplo, fez parte de um movimento revivalista
de afirmacao de dimensbes mais emocionais e
corporais que se encontravam reprimidas pelo
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formalismo e intelectualismo presentes no protes-
tantismo classico, hoje o espirito pentecostal se
apresenta como uma forca que perpassa a socie-
dade e as religides tradicionais. Da mesma forma,
podemos pensar na nova era como um campo em
que emergem, no campo religioso moderno, os
sentidos magico e imanente do sagrado que foram
reprimidos por século de dominagao da religiao
da transcendéncia no Ocidente.

IHU On-Line - Nao ha mais uma tradicao
exclusiva das velhas ortodoxias institucio-
nais religiosas (modelo Igreja). A estrutura
do crer, da religidao, nao é mais exclusivida-
de de tradicoes religiosas convencionais,
mas é operacionalizada por individuos. Isso
quer dizer que na sociedade contempora-
nea, cada individuo esta criando sua pré-
pria religiao?

Carlos Steil — Os processos sociais podem ser
vistos sempre como pendulares. No momento em
que as “velhas ortodoxias institucionais religiosas”
perdem sua hegemonia na produgao de valores e
simbolos religiosos, abre-se espaco tanto para as
religides centradas no “self individual” quanto
para a emergéncia dos fundamentalismos. Desco-
lados de uma “igreja” ou de uma comunidade, os
individuos podem construir uma sintese religiosa
pessoal, criando um sagrado compdsito, que vai
recolher elementos de diferentes tradicoes religio-
sas, ou apegar-se a algum aspecto de uma tradi-
¢ao como seu porto seguro e “verdade absoluta”
a ser imposta a todos. Assim como as religioes tra-
dicionais foram capazes de produzir tanto a paz
quanto a guerra, as novas formas ou movimentos
religiosos que emergem na sua auséncia também
podem dar origem, contraditoriamente, a proces-
sos pessoais de “busca e cuidado de si” e a grupos
fundamentalistas marcados por intervencoes e
praticas violentas.

IHU On-Line - As pessoas buscam, na sele-
tividade de suas escolhas religiosas, com-
por para si um mundo com algum sentido.
Assim sendo, é correto afirmar que a socie-
dade contemporanea esta tentando revitali-
zar o universo religioso?
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Carlos Steil - A diferenca fundamental entre a
sociedade contemporanea e a sociedade tradicio-
nal é que hoje ha uma diversidade muito maior de
instancias produtoras de sentidos e de valores.
Nao s6 a religiao nao é mais a Unica insténcia de
produgao de sentidos, como também existem mui-
to mais opgodes religiosas a disposicao dos indivi-
duos. Mas, para responder se existe uma revitali-
zacao do religioso na sociedade contemporanea,
é preciso, antes, definir o que estamos entenden-
do por religidao. Se entendemos a religiao como o
principio fundante do social, ou como um forga
capaz de influenciar efetivamente no nivel da or-
ganizacao politica e econémica de uma sociedade
e na orientagdo dos comportamentos dos indivi-
duos no ambito da reprodugcdo humana, por
exemplo, devemos dizer que nao ha uma revitali-
zacao do religioso. No entanto, se compreende-
mos a religiao como formas de crencas e espiritua-
lidades que se manifestam no espaco publico e
midiatico, podemos dizer que a religido esta viva e
presente na sociedade contemporanea como uma
forca que seduz e engaja os individuos em rituais
massivos e praticas cotidianas. Enfim, a moderni-
dade fragmentou o campo religioso e fez emergir
uma diversidade de religides dentro de um novo
ordenamento e configuracao do religioso.

IHU On-Line - Nos ultimos anos, as pessoas
nao tém seguido a risca os pensamentos e
os discursos universais da igreja, basean-
do-se muito mais nas suas experiéncias de
vida. Podemos dizer que o individuo que
tem sua prépria religiao consegue ter mais
autonomia na vida? Com a construcao de
uma sociedade auténoma, é possivel o de-
saparecimento da religiao formal nos préxi-
mos anos?

Carlos Steil - O que se aplica a sociedade como
um todo nao se aplica necessariamente aos indivi-
duos enquanto tal. A autonomia da sociedade
frente ao fundamento religioso nao corresponde
ipso facto a autonomia dos individuos na socieda-
de. A autonomia é um valor que precisa ser afir-
mado em todas as instancias da vida social, pois
as amarras da dependéncia podem atingir os in-
dividuos em qualquer situacao. Em termos indi-
viduais, a religiao pode ser tanto um elemento de
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dependéncia que prende os sujeitos a uma estru-
tura infantil quanto uma forca libertadora que os
conduz a aquisicao de recursos psicolégicos e
identitarios para se posicionar autonomamente
frente aos outros e ao mundo. Nao creio que a re-
ligido venha a desaparecer numa “sociedade au-
tbnoma”, mas, com certeza, ela ndo serd mais a
mesma nem ocupara o mesmo lugar que ocupou
historicamente nas sociedades tradicionais. Mes-
mo porque a autonomia da sociedade se realiza
pela saida da religiao enquanto fundamento da
vida social e a sua migracao para o campo da cul-
tura, sujeita a regulagao e ao controle social.

IHU On-Line - Quais seriam os principais
aspectos que podemos apontar sobre a me-
tamorfose que a religiao sofreu nos ultimos
anos tomando em consideracao que o se-
nhor afirma, no artigo “Para ler Gauchet”,32
que a religidao nao deixou de existir, mas se
metabolizou, ou migrou, do dossel sagrado
para a pluralidade polissémica?

Carlos Steil — Ao deixar de ser o principio insti-
tuinte e organizador do social, a religiao emerge
no nivel da cultura como uma instancia produtora
de sentidos entre outras. Esta transformacao do
lugar e do papel da religido na sociedade da auto-
nomia nos permite pensar na possibilidade de
uma “sociedade atéia composta e governada por
uma maioria de crentes”. Ou seja, a religiao, ao
deixar de ser o principio estruturante da vida ma-
terial, social e mental, passa a atuar em experién-
cias singulares de sistemas de conviccao. Enfim,
nao se trata de medir a perda da influéncia das re-
ligides sobre as consciéncias dos fiéis, mas de se
perguntar se as crencas e principios, formulados e
defendidos pelas religides, exercem uma influén-
cia decisiva e real sobre a organizacao da socieda-
de em sua base politica e econémica. O que estou

procurando dizer é que a era da religiao enquanto
elemento estruturante do social parece ter termi-
nado. No entanto, seria ingénuo e contrario a mi-
nha argumentagao concluir que a religido esteja
desaparecendo no ambito da cultura ou mesmo
que esteja recuando dentro da esfera publica.

IHU On-Line - A Igreja Catélica vem sendo
duramente criticada pela sua postura em re-
lacao ao aborto. Até que ponto um seguidor
dessa religiao consegue ter autonomia em
suas decisoes, contrariando o pensamento
da igreja?

Carlos Steil — Por toda a argumentagao que pro-
curei apresentar até aqui, creio que o aborto, uma
vez definido como uma “questao politica de satide
publica”, serd instituido, apesar da posicao con-
tréria da Igreja Catdlica. Os catélicos, no entanto,
podem seguir em sua consciéncia a orientacao da
Igreja Catdlica contra a sua legalizacao e defen-
dé-la como uma questao moral.

IHU On-Line - As igrejas devem “moderni-
zar” algumas de suas teorias, ou ao menos
proporcionar a discussao de assuntos polé-
micos como uso de preservativos, por
exemplo, para conseguir aumentar o nime-
ro de fiéis?

Carlos Steil — Neste aspecto, assim como em
tantos outros pontos relacionados com questdes
de moral sexual e reprodutiva, a Igreja Catdlica
tem pautado sua atuacao muito mais por uma
“ética da conviccao” do que por uma “ética da
responsabilidade”, para usar a distingao classica
formulada por Max Weber. E nao creio que, a cur-
to ou médio prazo, a Igreja Catélica venha a su-
bordinar os principios relacionados a estas ques-
tOoes a uma agao estratégica de manutengao ou
ampliacao de fiéis.

32 Para ler Gauchet. Religiao & Sociedade, Rio de Janeiro, v. 16, n. 3, p. 24-49, 1994. (Nota da IHU On-Line)
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A secularizacao da secularizacao e o futuro da autonomia

Entrevista com Jean-Claude Monod

Jean-Claude Monod é filésofo francés, pes-
quisador em filosofia alema pos-hegeliana, filoso-
fia politica, filosofia contempordnea e ciéncias hu-
manas nos Arquivos Husserl, de Paris, no Centre
National de la Recherche Scientifique (CNRS),
Ecole Normale Supérieure. De sua vasta lista de
publicacées, citamos La querelle de la sécula-
risation. De Hegel a Blumenberg (Paris: Vrin,
2002). Na edicdo 175, de 10 de abril de 2006, inti-
tulada Paulo de Tarso e a contemporaneidade,
Jean-Claude concedeu a entrevista “Paulo e a fé
como loucura, ruptura e escdndalo”.

Em outra entrevista, que concedeu a IHU
On-Line, publicada na edicdo 220, de 21 de maio
de 2007, o filésofo Jean-Claude Monod enfatizou
que a grande questdo da democracia, traducdo
politica da autonomia, € “como evitar que a demo-
cracia se torne uma ficcdo”. Recuperando idéias de
Claude Lefort, Monod afirma que “na democracia,
por oposicdo as antigas ‘teologias politicas’ do po-
der encarnado, o poder é essencialmente um ‘lu-
gar vazio’, e nenhum grupo, nenhum partido, ne-
nhuma doutrina podem pretender ‘ocupd-lo’ de
pleno direito, sem contestacdo, e é por esta pro-
pria ‘vacancia’ que uma vida democrdtica, uma
‘invengdo democrdtica’ é possivel”. Essas idéias
foram aprofundadas por Jean-Claude na confe-
réncia “A secularizacdo da secularizacdo. Possibi-
lidades e limites do futuro da autonomia”, em 22
de maio de 2007, como parte da programacdo das
atividades do Simpésio Internacional O futuro da
autonomia. Uma sociedade de individuos?, pro-
movido pelo Instituto Humanitas Unisinos (IHU),
dos dias 21 a 24 de maio de 2007.

IHU On-Line - Em que aspectos o conceito
de autonomia esta ligado a secularizacao
da modernidade?

46

Jean-Claude Monod - Como conceito ou “pa-
lavra de ordem” politica tipicamente moderna, a
secularizacao pode ser definida como emancipa-
cao em face da religido, assimilada a tradicao e a
heteronomia, constituindo-se numa “lei do Ou-
tro”; um outro que nao seja eu, um outro que nao
seja o0 homem, um outro que nao seja a razao.
Trata-se de uma lei imposta como imutéavel en-
quanto sagrada, transcendente. Certa explicacao
filoséfica da modernidade compreende, deste
modo, a mesma como época da autonomia do su-
jeito, aberta filosoficamente por Descartes com
sua exigéncia de rejeicao de tudo o que tem sido
“recebido” sem exames (opinides admitidas na in-
fancia, tradigbes imemoriais...), e sua refundacao
do saber sobre a certeza subjetiva. Além disso, a
modernidade como secularizagao consistiria, en-
tao, para o sujeito individual, numa “autofunda-
cao”, da qual o instrumento é a razao: refundacao
das normas sobre a vontade do sujeito que sb
quer obedecer a uma lei que fez a prova de sua
justificacao racional, e que encontra sua traducao
politica na democracia. As Luzes francesas, em
particular, opuseram a “alianga do trono e do al-
tar”, isto é, a alianca do rei e do sacerdote como
dupla figura da heteronomia, a contra-figura da
democracia laica.

Concepcao socioldgica

Uma segunda concepcao da secularizacéo,
mais socioldgica, seria mais neutra em vista de
seus efeitos para o individuo, privilegiando antes o
que se chamou de “a autonomizacao das esferas
sociais”. Max Weber falava, assim, de um proces-
so de Eigengesetzlichkeit [autolegislacao], ou seja,
do fato de os diferentes setores sociais serem pro-
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gressivamente “racionalizados” em torno de suas
“préprias normas”, ou sua “légica intrinseca” — e
ele citava em apoio das méaximas tipicas: “a arte
pela arte”, “os negdcios pelos negdcios, “a guerra,
como a guerra”... Neste processo, grupos sociais,
ou individuos se péem a reivindicar a autonomia
de seu setor de atividade, o direito de s6 seguir as
normas internas a este dominio, e recusam como
atentados a sua liberdade os julgamentos de valor
“externos”, por exemplo, os interditos e as prescri-
¢oes religiosas que puderam pesar sobre a ativida-
de artistica, mas também, mais amplamente, toda
pressao em funcao de exigéncias (politicas, morais,
comerciais...) ndo artisticas. Este processo histori-
co contribuiu a formacao de uma sociedade secu-
larizada, no sentido de uma sociedade na qual a
religido nao constitui mais o “setor dominante”,
mas onde existem esferas sociais relativamente
autbnomas. Quanto a saber se esta autonomiza-
¢ao funcional produz uma autonomia dos indivi-
duos, é uma outra questao.

IHU On-Line — Corremos o risco de nos tor-
narmos uma sociedade de individuos e pen-
sar a autonomia apenas como sinénimo de
individualismo? Por qué?

Jean-Claude Monod - A emergéncia do indivi-
duo como sujeito de direitos também suscitou a
inquietude de uma possivel desmoronamento da
sociedade, tanto nas criticas “reacionarias” como
nas criticas “revolucionérias” da modernidade li-
beral-burguesa: de um lado, deplora-se a perda
de uma “comunidade” soldada por elos sagrados,
em favor de uma “sociedade” de individuos que
sb6 reconhecem elos contratuais rescindiveis; de
outro, denuncia-se (de um modo mais ambiva-
lente, por exemplo em Marx33) “a atomizacao” do
individuo, separado do conjunto vivo do género
humano, ou dos grupos de solidariedade mais an-
tigos, como familia, corporacao, classe. Sera ver-
dade que este processo redunda necessariamente
numa ruptura de todos os elos comunitarios, a

constituicao de uma sociedade de individuos egois-
tas e narcisistas? Parece-me que se exagera uma
tendéncia real, acentuando-a unilateralmente: ab-
solutamente nao ha mais comunidades “organi-
cas”, mas ha formas de grupo, comunidades semi-
eletivas que continuam vivas. Afinal de contas, de
fato sempre existem solidariedades familiares, a
familia continua sendo um pdlo decisivo de mui-
tas existéncias, mesmo se elas sdo muitas vezes fa-
milias em evolucao, “recompostas” etc. De outra
parte, ha grupos que se mantém ou reconstroem
sem cessar em torno de tradicoes religiosas ou cul-
turais, embora na Franca, por exemplo, todo um
discurso politico pretenda afirmar que a unidade
do pais estd ameacada pelo “comunitarismo” e
“multiculturalismo”..., o que prova, em todo o
caso, que nés somos apenas uma sociedade de in-
dividuos. A tendéncia de pensar a autonomia so-
mente como individualismo é real, e sobre este
ponto se pode dizer que o quadro do pensamento
da autonomia na “primeira modernidade”, diga-
mos num modo “rousseauista-kantiano”, é am-
plamente detalhado: a idéia que a autonomia im-
pliqgue a submissao a uma “lei” comum, sem a
qual ndo ha liberdade, é cada vez mais vivida
como contradi¢ao, e a idéia de que os direitos te-
nham, por reverso, deveres, ja nao passa desper-
cebida. Sem duvida, também certa ideologia ul-
traliberal sugere que os mecanismos institucionais
de solidariedade com as pessoas em dificuldade,
os desempregados, os pobres etc., pesam sobre a
liberdade e o dinamismo dos “ganhadores”. Esta
visdo da autonomia sobre um modo individualista
e egoista estd em progressao, mas ela encontra
multiplas resisténcias. A tendéncia de pensar a au-
tonomia de modo puramente individualista nao
me parece irresistivel.

IHU On-Line - A pressuposicao de que a au-
tonomia é a conquista do direito de se dar a
propria lei funda-se numa concepcao ilumi-
nista e, sobretudo, kantiana. Como conci-

33 Karl Heinrich Marx (1818-1883): fil6sofo, cientista social, economista, historiador e revolucionério aleméo, um dos pensadores
que exerceram maior influéncia sobre o pensamento social e sobre os destinos da humanidade no século XX. Marx foi estudado
no Ciclo de Estudos Repensando os Classicos da Economia, promovido pelo IHU. A palestra “A Utopia de um novo paradigma
para a economia” foi proferida pela Profa. Dra. Leda Maria Paulani, em 23 de junho de 2005. A edi¢ao 41 dos Cadernos IHU
Idéias teve como titulo A (anti)filosofia de Karl Marx, artigo de autoria da mesma professora. (Nota da IHU On-Line)
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liar autonomia num mundo fenoménico,
terreno do determinismo, e 0 numénico, da
liberdade?

Jean-Claude Monod — A resposta kantiana deti-
nha, de fato, uma forma de dualismo. Isso dava,
alias, lugar, na Critica da razdo prdtica, a certas di-
ficuldades: de que modo o “eu numenal”, fora do
tempo, exerce uma causalidade na ordem feno-
menal e nos seus encadeamentos mecanico-tem-
porais? Como pensa o “comeco” fora do tempo
de uma acao no tempo? Este é sempre o proble-
ma do postulado da liberdade metafisica que im-
plica uma capacidade de subtrair-se do conjunto
das determinacdes naturais para “decidir’. Atual-
mente, existe uma tentacao de se ter por nula a ca-
pacidade de “se construir” a si mesmo, por exem-
plo, reconstruindo a personalidade sobre a consti-
tuicdo genética do individuo. Viu-se, por exemplo,
na ultima campanha presidencial na Franca, o
candidato finalmente eleito declarar que o suicidio
e a pedofilia eram inteiramente genéticos, e o rela-
tério de um grande organismo de pesquisa e de
salide havia recomendado, faz alguns meses, de
se “detectar” os futuros “delingliientes” desde an-
tes da idade de trés anos, na creche... H4a, pois,
concepgoes deterministas efetivamente incompa-
tiveis com a idéia da autonomia, mas toda con-
cepcao do mundo avesso ao dualismo néao con-
duz, segundo penso, a tal determinismo: pode-se
pensar qualquer coisa como um feixe de determi-
nacoes, algumas inatas, outras adquiridas, outras
ligadas a uma situacao social, a uma histéria psi-
colégica prépria etc., de modo que o resultado
seja necessariamente aberto a certo “jogo”, a uma
margem que ameaca a capacidade de escolhas re-
fletidas... E o que Robert Musil3* ou Hans Blumen-
berg35 chamaram de o “principio de razao insufici-
ente”: a totalidade dos fatores e de seus efeitos é

impossivel de conhecer e “calcular’. Todo deter-
minismo, desse modo, é parcial e ha lugar para
uma indeterminacao da agao.

IHU On-Line — Poderia explicar como e por
que a democracia é a traducao politica da
autonomia? Dado o comportamento apatico
dos eleitores, ou a obrigatoriedade em votar
(como no Brasil), ainda se pode acreditar
que essa aproximacao expressa a realidade?
Jean-Claude Monod - Quaisquer que sejam
seus limites reais, a democracia nao parece ser o
quadro politico menos desfavoravel a expressao
da autonomia dos individuos, se nao se reduz a
democracia ao direito de voto (mesmo se a possi-
bilidade de votar é evidentemente uma dimensao
da democracia, uma condicdo necessaria, porém
nao suficiente). Por certo, desde sua conceitualiza-
¢ao moderna em Rousseaus® ou Kant, a idéia que
a lei possa ser a expressao da vontade “de todos”
e que cada um nela possa se reconhecer, era colo-
cada como uma “ficcao”: é preciso fazer “como
se” eu pudesse ser o autor da lei, “ao mesmo tem-
po, legislador e sujeito”, e eu o posso submetendo
a lei a uma prova critica — ela esta realmente a ser-
vigo do interesse geral ou privilegia as categorias
que menos precisam? Ela respeita meus direitos
fundamentais? Ela constitui um entrave as liberda-
des? Se eu julgo desfavoravelmente uma lei, eu
penso, em democracia, em sair para a rua, em
protestar publicamente, manifestar, formar uma
associagao, escrever nos jornais etc., e todas estas
possibilidades dao corpo a autonomia... Se a gen-
te se atém ao voto, é verdade que muitas vezes é
dificil fazer “como se” o seu voto, um entre mi-
lhoes (no caso, por exemplo, da eleicao presiden-
cial na Franga) tivesse um certo alcance... tanto
mais que as escolhas parecem amplamente “for-

34 Robert Musil: escritor austriaco, autor do célebre O homem sem qualidades (2. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1989).

(Nota da IHU On-Line)

35 Hans Blumenberg (1920-1996): filésofo aleméao, autor de, entre outros, Die Legitimitdt der Neuzeit (2. ed. Frankfurt am
Main: Suhrkamp, 1988), traduzido para o francés como La legitimité des Temps Modernes (Paris: Gallimard, 1999). (Nota

da IHU On-Line)

36 Jean-Jacques Rousseau (1712-1778): fil6sofo franco-suigo, escritor, tedrico politico e compositor musical autodidata. Uma das
figuras marcantes do Iluminismo francés, Rousseau é também um precursor do romantismo. As idéias iluministas de Rousseau,
Montesquieu e Diderot, que defendiam a igualdade de todos perante a lei, a tolerancia religiosa e a livre expressdo do pensa-
mento, influenciaram a Revolucao Francesa. Contra a sociedade de ordens e de privilégios do Antigo Regime, os iluministas su-
geriam um governo monérquico ou republicano, constitucional e parlamentar. (Nota da IHU On-Line)
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matadas”, limitadas pelas l6gicas de partido e de-
sequilibradas pela mobilizacao de forcas midiati-
cas consideraveis. A questao é, entdo, a seguinte:
como evitar que a democracia se torne uma fic-
¢ao? Nao devemos mascarar, a meu ver, outros
aspectos que foram notavelmente sublinhados
por Claude Lefort37: na democracia, por oposicao
as antigas “teologias politicas” do poder encarna-
do, o poder é essencialmente um “lugar vazio”, e
nenhum grupo, nenhum partido, nenhuma dou-
trina podem pretender “ocupa-lo” de pleno direi-
to, sem contestacao. E por esta prépria “vacancia”
que uma vida democratica, uma “invencao de-
mocréatica”, é possivel.

IHU On-Line - O senhor aproximaria hete-
ronomia religiosa e heteronomia politica
em nossos dias? Por qué? Como essa liga-
cao pode ajudar a explicar os fundamenta-
lismos religiosos e os regimes de excecao?
Jean-Claude Monod - O elo tracado entre hete-
ronomia religiosa e heteronomia politica é um
gesto tipico das Luzes, em particular das Luzes
pré-revolucionérias francesas, que consistia em
denunciar a legitimagao “divina” do poder real ou
o que se chamou de “a alianca do trono e do al-
tar”. Além disso, toda a corrente da “critica da reli-
giao”, notadamente na filosofia alema, estimou
que a emancipacdo humana comegasse pela
emancipacao em face da religiao, ou, como o di-
zia Marx, que “a critica da religido é a condicao de
toda critica”, o pressuposto para uma “critica da
politica” e da alienacao econémica. Esta concep-
¢ao ainda tem sentido hoje em dia? Os totalitaris-
mos e as ditaduras do século XX mostraram abun-
dantemente a possibilidade e a realidade de domi-

nagoes politicas extremas que nada tinham de re-
ligiosas, salvo ao se falar de “religides seculares”
ou de religides politicas, como o fizeram certos
analistas (Voegelin,3® Gurian ou Aron). E, no caso
do nazismo, como no caso do comunismo soviéti-
co, foi muitas vezes nas Igrejas que se encontra-
ram lares de resisténcia a estas dominagoes. Atual-
mente, no Ocidente, as Igrejas, na maioria das ve-
zes, se separaram dos Estados e contestam, muitas
vezes abertamente, as orientagbes sociais e politi-
cas dos governos, incluindo o liberalismo. O do-
minio no qual certa “heteronomia” religiosa conti-
nua a desempenhar um papel, a meu ver, é antes
o da moral, em particular da moral sexual.

Os regimes de excecao, notadamente os dis-
positivos postos em préatica no quadro da “guerra
contra o terrorismo”, nada tém a ver com a hete-
ronomia religiosa, salvo caso se sonhe com a Teo-
logia politica de Carl Schmitt3° e com sua famosa
definigao do estado de excecao, que conecta o so-
berano politico com Deus: “E soberano quem de-
cide pelo estado de excecao”, com o paralelo en-
tre, de um lado, a ordem regular do mundo e o
milagre “decidido” por Deus (que suspende as leis
do mundo) e, do outro, a ordem juridica e o esta-
do de excecdo (que suspende leis, direitos ou a
Constituicao em vigor). Também seria preciso in-
terrogar o vocabulério da “cruzada” contra o “Mal”,
que foi um léxico privilegiado da administracao
Bush na “guerra contra o terrorismo”.

Os fundamentalismos justificariam aproxi-
mar novamente heteronomia politica e heterono-
mia religiosa? Pensando no mundo mugulmano,
por exemplo, na Republica iraniana, parece-me
que se tem ai um exemplo de teocracia que alia
certa heteronomia religiosa e politica, embora cer-

37 Jean-Claude Lefort: fil6sofo francés, autor de, entre outros A invencdo democrdtica: os limites da dominacdo totalitd-
ria (Sao Paulo: Brasiliense, 1983) e Desdfios da escrita politica (Sao Paulo: Discurso Editorial, 1999). (Nota da IHU

On-Line)

38 Eric Voegelin (1901-1985): estudioso aleméo que causou comocao nos meios académicos ao classificar movimentos politicos
modernos — como o positivismo e 0 marxismo — como gnésticos, de modo que néao passariam de novas versdes de uma velha
heresia combatida pela Igreja Catdlica. Foi aluno de Hans Kelsen, mas acabou emigrando para a Louisiana, no Sul dos Estados
Unidos, durante a ditadura de Hitler. Foi l& que escreveu a maioria de seus livros. Em grande parte devido a difusao das teses
de Voegelin, inspiradas por autores modernistas, tem havido recentemente uma onda de estudos “revisionistas” sobre gnose,
questionando a validade do termo e buscando redefinir seu significado. De suas obras, citamos A nova ciéncia da politica
(2. ed. Brasilia: Universidade de Brasil, 1982). (Nota da IHU On-Line)

39 Carl Schmitt (1888-1985): jurista e cientista politico alemao. A IHU On-Line 139, de 02-05-2005, publicou o artigo “O pensa-
mento juridico-politico de Heidegger e Carl Schmitt. A fascinagdo por nogdes fundadoras do nazismo”. (Nota da IHU

On-Line)



CADERNOS IHU EM FORMACAO

tos mecanismos democraticos e republicanos este-
jam também presentes nesta forma politica com-
posta. As formas cristas de fundamentalismo de-
senvolvem, na maioria das vezes, uma estratégia
que evita pretender o controle politico direto da
sociedade, e privilegia antes uma conquista social
“por baixo”, num quadro pluralista.

IHU On-Line - Qual é o seu ponto de vista
sobre a critica de Nietzsche a democracia
de que ela é a expressao da decadéncia e
fraqueza da modernidade, bem como o ar-
rebanhamento do “dltimo homem” em seu
projeto? Em que medida a autonomia
pressuposta pelos filésofos legisladores
de Nietzsche, os aristocratas do espirito,
expressa ou nao o fazer politico que hoje
existe nas democracias?

Jean-Claude Monod - A critica de Nietzsche
realga, de uma parte, uma retérica da decadéncia,
certamente conduzida a um ponto de elaboracao
notéavel, mas atravessada por um horror da “ple-
be” e por um aristocratismo intelectual do qual
nao participo. Em compensacao, sua descricao do
“dltimo homem” e da satisfacdo de si de quem
nao cré mais em nada, que perdeu todas as ilu-
sbes, que se cré acima de tudo quando nao tem
mais a forca de crer no que quer que seja, pare-
ce-me sempre impressionante. Como dar-se a
forca de ainda crer em ideais que resistem a des-
valorizagao de todos os valores, a historicizacao e
a relativizagao de tudo sob o efeito do sentido his-
térico e da ironia que dele resulta? E esta questao
que Nietzsche lega como desafio a todo pensa-
mento pés-metafisico que nao quer socobrar no
niilismo puro.

IHU On-Line - O senhor esta acompanhan-
do o debate entre Luc Ferry e Marcel Gau-
chet sobre o lugar do cristianismo? Acredi-
ta que os valores cristiaos continuam se ex-
pressando na democracia? Por qué?

Jean-Claude Monod - Eu ndo acompanhei este
debate, no qual nenhuma posicao me parece sa-
tisfatoria, embora uma que outra nao seja despro-
vida de interesse. “A humanizagao do divino” de
que fala Luc Ferry correspondeu bem a uma fase
(recente) da evolucao do cristianismo institucio-
nal: sua reconciliacao com a idéia de autonomia,
precisamente com os valores “humanistas” do su-
jeito livre, dos direitos do homem e da democra-
cia, tidos por “impios” ha pouco tempo. A obje-
cao de Gauchet,* segundo a qual se teria antes
envolvimento com uma “desantropomorfizagao”
de Deus nos tempos recentes, recobre um outro
processo, real (poucas pessoas se representam
hoje Deus como um homem em grau maior, um
personagem barbudo etc.), mas nao incompati-
vel com certa “humanizacao”, no sentido de
Ferry. Eu sou mais cético ante o tema, avancado
por Gauchet, de uma “saida da religiao” de um
mundo estruturado pela religido: parece-me que
ele conferiu valor definitivo a um momento parti-
cular da histéria européia, e que incidiu em certos
defeitos das “filosofias da Histéria” do século XIX,
postulando que o futuro se assemelharia a esta se-
guéncia determinada. De maneira geral, e para-
doxalmente para Ferry, que é um “kantiano”, es-
tas férmulas de Ferry e de Gauchet me parecem
excessivamente “hegelianas”, no sentido de que
elas tentam resumir numa férmula processos his-
téricos macicos, evolucbes por vezes contradité-
rias — ndo estou seguro que isso seja possivel sem
uma grande simplificacdo. Em compensacéo, eu
faco minha a interrogagao sobre o futuro do religi-
0s0 apos a religiao, ou sobre as transformacdes do
“crer” além do declinio relativo, na Europa Oci-
dental, das Igrejas: em que medida as crengas po-
liticas nao sofreram também elas um declinio en-
quanto expectativas de uma mudanca radical?
Em que medida a fé no Estado nao se manteve ela
prépria por sua rivalidade com a Igreja? Estas
questdes de Gauchet me parecem fundamentais
para o presente.

40 Marcel Gauchet: filésofo francés. Com Luc Ferry, é autor do livro Le religieux apres la religion (O religioso apds a reli-
gido (Paris: Grasset. 2004). Escreveu Le désenchantement du monde (Paris: Gallimard. 1985), La condition historique
(Paris: Stock, 2003) e Un monde désenchanté? (Paris: L'Atelier. 2004). (Nota da IHU On-Line)



O futuro da autonomia, politica e niilismo

Entrevista com Paul Valadier

Paul Valadier é licenciado em Filosofia, pela
Sorbonne, e mestre e doutor em Teologia, pela
Faculdade Jesuita de Lyon. Atualmente, é profes-
sor de filosofia moral e politica nas Faculdades Je-
suitas de Paris (Centre Sévres). Foi redator da revis-
ta Etudes e é autor de uma vasta bibliografia. Sobre
Nietzsche escreveu, entre outros livros, Nietzsche
et la critique du christianisme (Paris: Cerf,
1974), Essais sur la modernité, Nietzsche et
Marx (Paris: Cerf, 1974), Nietzsche, I'athée de
rigueur (Paris: DDB, 1989) e Nietzsche l'intem-
pestif, Beauchesne (Paris, 2000). Entre seus ou-
tros livros, citamos La condition chrétienne,
étre du monde sans en étre (Paris: Le Seuil,
2003) e L’anarchie des valeurs (Paris: Albin Mi-
chel, 1997). Entre suas obras publicadas em por-
tugués, destacam-se: Elogio da consciéncia
(Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2001), Um
cristianismo de futuro: para uma nova alian-
ca entre razdo e fé (Lisboa: Instituto Piaget,
2001) e A moral em desordem: um discurso
em defesa do ser humano (Sdo Paulo: Loyola,
2003). Na edicao 127, de 13 de dezembro de
2004, Valadier concedeu a entrevista “Investidas
contra o Deus moral obsessivo”, republicada nos
Cadernos IHU em formacao edicdo n° 15, de
2007 que tem como tema-titulo O pensamento de
Friedrich Nietzsche. Valadier foi um dos conferen-
cistas e palestrantes de minicurso no Simpdsio Inter-
nacional O futuro da autonomia. Uma sociedade
de individuos?, que aconteceu na Unisinos, de 21
a 24 de maio de 2007. No dia 23 de maio de 2007,
Valadier falou sobre “A moral apds o individualis-

mo”, em um minicurso. No dia 24 de maio de
2007, proferiu a conferéncia de encerramento do
Simpésio Internacional o futuro da autonomia.
Uma sociedade de individuos?, sobre “O futuro
da autonomia do individuo, politica e niilismo”.

“O sujeito individual ndo é responsdvel por
tudo; a miséria atual de muitos povos tem causas
multiplas em relacdo as quais a culpabilidade siste-
mdtica conduz a passividade e ao desencoraja-
mento. E preciso ‘seriar’ os problemas e, por
exemplo, ndo exigir @ democracia o que ela ndo
pode realizar. Em numerosos paises ela abre espa-
cos de liberdade, mas ela nao pretende ser a solu-
cdo de todos os graves problemas que assolam em
nossos dias nossa humanidade.” Esse é o ponto de
vista do filésofo francés Paul Valadier, SJ, na en-
trevista que concedeu a IHU On-Line, publicada
na edicdo 220, de 21 de maio de 2007.

IHU On-Line — Em linhas gerais, quais sao as
perspectivas para o futuro da autonomia do
individuo e quais sao suas relacoes com a
politica e com o niilismo contemporaneos?
Paul Valadier — A tomada de consciéncia pelo
individuo de sua importancia e de sua autonomia
responde a uma légica antiga. Esta logica fora
bem analisada por Tocqueville,*! no inicio do sé-
culo XIX, em ligacao com a igualdade de condi-
¢oes que lhe parecia gerada pelo desenvolvimen-
to das sociedades democréticas. Se esta lbgica
tem raizes histéricas e antropoldgicas profundas,
nao se pode duvidar que ela também tenha um fu-
turo diante dela. Ela tem numerosas conseqiiéncias
politicas: o interesse do individuo por si mesmo

41 Alexis Carlis Clerel de Tocqueville (1805-1859): pensador politico e historiador francés, autor do classico A democracia na
América (Sao Paulo: Martins Fontes, 1998-2000). (Nota da IHU On-Line)
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afasta-o do interesse pela coisa publica: ela o des-
politiza, portanto, mas ela também corre o risco de
chegar a uma passividade favoravel a instalacao
de um despotismo doce e insensivel, como nova-
mente bem o viu Tocqueville. A passividade dos
cidadaos favorece sistemas politicos autoritarios,
desde que estes tenham a habilidade de nao per-
turbar a vida privada dos individuos, nem sua
busca de éxito.

IHU On-Line - E correto afirmar que a politi-
ca contemporanea tem como fio condutor
uma légica do individualismo? Até que pon-
to o niilismo esta imbricado nessa situacao?
Paul Valadier — A pressao do individualismo so-
bre a politica atual é forte, mas variavel segundo
os paises. A responsabilidade dos politicos consis-
te em nao promover o jogo do individualismo,
mas em situar-se ao nivel da cidade ou do pais em
sua totalidade (bem comum), sem esquecer o lu-
gar deste pais nas relacoes internacionais. Tarefa
dificil que obriga a resistir a novas formas de de-
magogia.

IHU On-Line - Como podemos compreen-
der a apatia politica, ou, em terminologia
nietzschiana, o niilismo passivo, frente a
autonomia do sujeito?

Paul Valadier — Se o niilismo tem a ver com estes
fendbmenos, é porque o individualismo envolve o
relativismo. Se tudo tem valor igual, ou se cada
um pode fazer o que bem lhe parece, entdo nada
tem mais importancia do que alguma outra coisa.
Tudo é justificado, e, se nada se justifica realmen-
te, no final é somente o nada que vale. E o niilismo
latente, que arruina todo apelo a valores e a qual-
quer hierarquizacao entre eles. Isso supoe uma in-
terpretacao errénea da autonomia do sujeito: em
termos kantianos, é autbnomo quem se da a lei ou
que a torna sua; a falsa interpretacao atual consis-
te em dizer que o individuo é reticente diante de
toda lei (ou diante do interdito), e s6 quer reco-
nhecer sua espontaneidade ou seus interesses
imediatos. E, pois, preciso sempre interrogar-se: o
que se propoe sob o termo autonomia?

IHU On-Line - Qual é o lugar que o cristia-
nismo ocupa no debate entre autonomia, po-
litica e niilismo? Que saidas o cristianismo
pode ajudar a encontrar para essa questao?
Paul Valadier — O cristianismo pode lembrar
oportunamente que o individuo, considerado
como um atomo separado é apenas uma ilusao
inconsistente. A pessoa humana nasce e se desen-
volve nas relacoes, e somente nelas; se ela se cré
“soberana” ou “autbnoma”, ou seja, sem elo ou
sem alteridade, ela se perde e se torna “escrava”
de suas pulsdes. O que Nietzsche designava sob o
nome de “fraco”, “escravo”, “plebeu”, sao qualifi-
cativos provocadores que designam uma vontade
que nao é capaz de um dominio de si (ou de no-
breza). O cristianismo, professando que todo ser
humano é amado por Deus (elei¢ao divina), indi-
ca o valor da pessoa e nela suscita uma vontade
criadora que nao se abandona, mas procura res-
ponder positivamente a sua vocagao. Ha uma
“nobreza”, para retomar a palavra de Nietzsche,
em responder de maneira criadora a sua vocacao
pessoal e coletiva.

IHU On-Line - O que pensa sobre as aproxi-
macoes da filosofia de Nietzsche com a de-
mocracia, como a obra A nietzschean de-
fense of democracy: an experiment in post-
modern politics,*2 de Lawrence Hatab?
Como entender essa proposicao frente ao
radicalismo aristocratico de Nietzsche?
Paul Valadier — Nietzsche viu muito bem o peri-
go das democracias igualitaristas, incapazes de su-
portar essas diferencas ou essas “distancias” que
sao as condigoes de toda criatividade (condigao
de desenvolvimento da vida). Seu “aristocratis-
mo” é sobretudo psicolégico e antropoldgico: é
preciso ser capaz de “dominio” de si em primeiro
lugar, e ser capaz de aceitar as distancias ou as di-
ferencas para que um sistema politico nao socobre
no aluimento igualitdrio ou na insatisfacao gene-
ralizada.

IHU On-Line — Nas tragédias gregas, o desti-
no nao invalidava a responsabilidade do su-

42 A nietzschean defense of democracy: an experiment in postmodern politics (Illinois: Open Court Publishing Company,

1995). (Nota da IHU On-Line)
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jeito. E, hoje, como podemos compreender
a autonomia num mundo onde as pessoas
morrem de fome, assassinato e guerras? Li-
berdade e autonomia estao destinadas ape-
nas ao mundo numénico? Por qué?

Paul Valadier - Sera que o destino, tao presente
nas tragédias gregas, nao invalidava a responsabi-
lidade do sujeito, apresentado como cego (Edipo)
e joguete dos deuses? A amplitude dos problemas
ligados a mundializagédo nao deve chegar a reatar
com uma filosofia do destino ou da fatalidade que
desmobilizaria o sujeito e o aliviaria de sua res-
ponsabilidade. Isso seria fazer o jogo da passivida-
de, da prostracao, e entao, finalmente do niilismo.
O sujeito individual nao é responséavel por tudo; a
miséria atual de muitos povos tem causas multi-
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plas em relacao as quais a culpabilidade sistemati-
ca conduz a passividade e ao desencorajamento.
E preciso “seriar” os problemas e, por exemplo,
nao exigir a democracia o que ela ndo pode reali-
zar. Em numerosos paises, ela abre espacos de li-
berdade, mas nao pretende ser a solucao de todos
os graves problemas que assolam em nossos dias
nossa humanidade. Para estes, é preciso enfrentar
as questoes de equilibrios econdémicos ou finance-
iros, interrogar-se sobre a esclerose de certas cul-
turas, situar-se também ao nivel do direito interna-
cional e das possibilidades de ajuda muitua, onde
a “comunidade internacional” pode e deve inter-
vir segundo as regras do direito, e nao pela guerra
ou por intrusdes militares (como no Iraque).



“As pessoas nao sao autonomas por natureza, por esséncia”

Entrevista com Robert Castel

Para o socidlogo francés Robert Castel, “as
pessoas ndo sdo autbnomas por natureza, por es-
séncia. Para ser autbnomo, eu penso que é preciso
ter certos recursos e direitos, e eu penso que a re-
flexdo socioldgica sobre a autonomia seria des-
cobrir quais sdo as condic6es objetivas de possi-
bilidades para ser autbnomo ou independente”.
Essas idéias fazem parte da entrevista que Robert
Castel concedeu a IHU On-Line, publicada na
edicdo 220, de 21 de maio de 2007, e da conferén-
cia sobre “O futuro da autonomia e a construcdo
de uma sociedade de individuos”, que o filésofo
francés proferiu no Simpésio Internacional O futu-
ro da autonomia. Uma sociedade de individuos?,
em 23 de maio de 2007. Castel é autor de iniime-
ros livros, dentre os quais citamos L’insécurité
sociale. Qu’est-ce qu’étre protégé? (Paris: Le
Seuil/La République des idées, 2003), traduzido
como A inseguranca social. O que é ser pro-
tegido? (Petropolis: Vozes, 2005) e Les Méta-
morphoses de la question sociale. Une chro-
nique du salariat (Paris: Fayard, 1995), traduzi-
do como As metamorfoses da questdo social
(Petrépolis: Vozes, 1998). Por ocasido do Simp6-
sio Internacional O futuro da autonomia. Uma so-
ciedade de individuos?, Castel concedeu uma se-
gunda entrevista a IHU On-Line sobre “O capita-
lismo globalizado estd destruindo a capacidade de
os individuos se tornarem independentes”, publi-
cada nas Noticias do Dia do site do [HU
(www.unisinos.br/ihu), em 24 de maio de 2007.

IHU On-Line - Qual é o futuro da autonomia
frente ao aprofundamento de uma socieda-
de de individuos?
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Robert Castel — Eu nao sei, porque nao sou pro-
feta. E sempre dificil falar do futuro. Eu penso que,
em grande medida, o futuro é imprevisivel. O que
nos, socidlogos, podemos tentar fazer é partir do
presente, questionando qual é, hoje, o estado, a
situacao dos individuos, com relagao a uma possi-
bilidade de autonomia ou de independéncia so-
cial. E, a partir desse ponto de vista, o julgamento
que podemos fazer hoje em dia, na minha opi-
nido, é bastante pessimista, pois ha ainda, no Bra-
sil e numa grande parte do Planeta, mesmo em
paises como a Franca, ou na Europa Ocidental,
muitos individuos com imensas dificuldades de se
tornarem autébnomos. Nao porque nao tenham as
qualidades morais, a inteligéncia necesséria, mas
porque estao em condigbes de vida, sob os aspec-
tos do trabalho e da subsisténcia, em que é dificil
ser autébnomo. E dificil ser auténomo quando nao
se tem um minimo de recursos materiais, quando
se vive, por exemplo, na pobreza mais absoluta.
Também ¢é dificil ser autbnomo quando nao se
tem certo nimero de protecbes contra os riscos
sociais, as doencas etc. Parece que, atualmente,
no entanto, ha um grande nimero de individuos,
no Brasil e em outros paises do mundo, em condi-
¢oes minimas de independéncia social que permi-
tam que se fale de autonomia, seja quando se fala
de grandes conceitos, seja de palavras filoséficas,
mas sem contetido concreto. Portanto, para mim,
parece que é necessario falar de autonomia, sem
cairmos no idealismo. Seria necessério analisar a
situagao na qual vivem as pessoas e as dificulda-
des que elas tém para possuirem um minimo de
independéncia social. Ao analisarmos a situacao
da autonomia, teriamos de ver, por exemplo, quais
os obstaculos que se apresentam, quais s&o os de-
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safios e o que se poderia fazer no futuro para se
obter algum tipo de autonomia.

IHU On-Line - Como a sociologia vem inter-
pretando essa constatacao da autonomia da
sociedade? A que fatores se deve o aprofun-
damento da autonomia e do individualismo?
Robert Castel — Eu penso que a autonomia nao
cai do céu. As pessoas nao sao autbnomas por na-
tureza, por esséncia. Para ser autbnomo, eu penso
que é preciso ter certos recursos e direitos. Ainda
penso que a reflexdo sociolégica sobre a autono-
mia seria descobrir quais sao as condigdes objeti-
vas de possibilidades para ser autbnomo ou inde-
pendente.

IHU On-Line - O conceito de autonomia vem
sendo confundido com egoismo ou individu-
alismo? Por que ocorre essa aproximacao?

Robert Castel — Nao creio que a autonomia se
confunda com o individualismo. Ha individuos
que sao relativamente autbnomos e independen-
tes, e individuos que nao o sdo. Eu creio que o
fato de se falar unicamente em termos de indivi-
dualismo nao permite que se compreendam os
fundamentos da autonomia. Parece-me que, para
que haja um individuo autbnomo, ou, eu preferi-
ria dizer, independente, o que, na realidade, nao
importa, sao necessarias condi¢des sociais. E, fi-
nalmente, por exemplo, a histéria social mostra
que os individuos puderam ser autbnomos ou in-
dependentes quando eles tiveram protecoes cole-
tivas. Justamente porque tiveram direitos e ingres-
saram em sistemas de solidariedade, eles pude-
ram chegar a ser finalmente auténomos. Um
individuo, sozinho, ndo é necessariamente um in-
dividuo autbnomo. Parece-me que, para atingir a
autonomia, € preciso por de lado o ponto de vista
do puro individualismo, em que haveria apenas
individuos encerrados em sua subjetividade, em
concorréncia uns com os outros, para atingir soli-
dariedades coletivas. Talvez seja um paradoxo,
mas é através do pertencimento a coletividades e
solidariedades que o individuo pode atingir sua

independéncia. Se ele esta sé, e isolado, corre o
risco de ser como uma rolha sobre um rio, levado
como um individuo isolado e sem protecao. E
preciso, portanto, separar a discussao da autono-
mia e da independéncia da discussao do indivi-
dualismo. O individuo precisa pertencer a coleti-
vidades, a formas de solidariedade.

IHU On-Line - A vitéria de Sarkozy nas elei-
coes presidenciais francesas vem sendo in-
terpretada como uma direitizacao da Fran-
ca. O que esse resultado nas urnas revela
sobre o comportamento politico do povo
francés?

Robert Castel — Atualmente, h4 uma mudanca
que, em minha opiniao, é uma mudanca impor-
tante e inquietante porque trata-se de um novo
nome, Nicolas Sarkozy,*® que acaba de se tornar
presidente da Republica. Ele é uma espécie de re-
presentante de uma, dirfamos, nova classe politica
moderna, sem complexos, que afirma valores de
direita, ao passo que, durante muito tempo, ha
uma histéria toda da Europa e da Franca na qual
as posicoes da esquerda reproduziam e manti-
nham vivas tradigdes de luta politica, contra o fas-
cismo durante a guerra, e depois do antagonismo
entre o trabalho e o capital. Hoje em dia, hd uma
nova classe politica, da qual Sarkozy é o represen-
tante e, diga-se de passagem, um representante
eficaz e inteligente, que diz que tudo isso sao histo-
rias antigas... O que é importante, na vida social, é
ganhar dinheiro, é ser rico, é ser eficaz. Trata-se,
um pouco, de uma tentativa de se alinhar com as
exigéncias do mercado, uma espécie de pragma-
tismo, e isso é um julgamento de valor meu, pois
vocé deve ter compreendido a essas alturas que
eu nao sou um partidario de Sarkozy, que pode ir
contra todos esses valores muito importantes, tais
como a solidariedade, a justica social etc.

IHU On-Line - Que relacoes o senhor esta-
beleceria entre a vitéria de Sarkozy e a ex-
pressao da autonomia dos franceses?

43 Nicolas Sarkozy (1955): advogado e politico francés, atual presidente da Franca, empossado em 16-05-2007. Foi o candidato
oficial de seu partido para as elei¢des presidenciais de 2007, qualificando-se o segundo turno da eleicéo, que ocorreu no dia
06-05-2007, em que venceu Ségoléne Royal. (Nota da IHU On-Line)
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Robert Castel — Nao creio que exista. Peco des-
culpas, mas nao vejo nenhuma relacao que possa
haver. A maioria dos franceses votou em Sarkozy,
mas eu nao diria que isso se deva ao fato de que
sejam autébnomos. Creio, inclusive, que eles se dei-
xaram enganar por um discurso um pouco dema-
gogico. Por exemplo, a afirmagao de que é preci-
so trabalhar mais para se ter mais dinheiro a pri-
meira vista ndo parece ser uma afirmacao idiota,
mas, quando se leva em conta que hoje em dia
um décimo dos franceses estd desempregado, o
que significa trabalhar mais? Ao mesmo tempo,
ha& uma espécie de chantagem, pois estéa se culpa-
bilizando pessoas que na verdade nao podem tra-
balhar, porque nao encontram trabalho. O con-
tra-argumento seria que essas pessoas nao que-
rem trabalhar, que sdo uns vagabundos, o que nao
¢é verdade. Ha uma espécie de chantagem moral,
as pessoas cederam a essa chantagem, mas eu nao
interpretaria esse fato em termos de autonomia.

IHU On-Line - Quais seriam as principais
metamorfoses da questao social na pés-mo-
dernidade? A autonomia e as mudancas no
mundo do trabalho seria duas delas?

Robert Castel — Para responder a essa questao,
precisariamos de horas. Falando esquematica-
mente, ndo creio que essas metamorfoses vao em
dire¢do da autonomia. Talvez aqui eu decepcio-
ne, pois sou um autor que valoriza o conceito de
autonomia, mas eu diria, simplificando muito, que,
no caso francés e europeu, em geral, as condigbes
do trabalho permitiam certa autonomia do indivi-
duo. Havia direito trabalhista, um salario minimo
garantido, protecoes ligadas ao trabalho, por exem-
plo, o direito a aposentadoria etc., de maneira que
havia um estatuto do emprego que dava as condi-
¢des minimas para uma autonomia social, se é
que podemos empregar essa expressao. Constata-
mos, efetivamente, e ndo se trata aqui de um jul-
gamento de valor, que ha uma erosao, uma fragi-
lizacdo, até mesmo um desaparecimento desses
direitos, garantias e protecdes ligados ao trabalho.
Portanto, a evolugao atual do trabalho, que se
deve a globalizacao, se é que podemos empregar
essa palavra, e a preponderéncia do capital finan-
ceiro internacional, se caracteriza por uma dimi-
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nuicao dessa independéncia. Os trabalhadores,
nao todos, evidentemente, mas um nimero apa-
rentemente cada vez maior, tornam-se trabalha-
dores pobres, como se diz atualmente na Franga e
na Europa. Ha cada vez mais trabalhadores pre-
céarios. Quando se esta na precariedade, com medo
de se perder o emprego etc., nao esta nem um pou-
co obedecendo a uma légica de autonomia. Aqui,
podemos dizer, ainda assim, que ha transforma-
¢bes na ordem do trabalho, que acontecem no sen-
tido de uma degradagao e de uma diminuicao das
possibilidades de autonomia a partir do trabalho.

IHU On-Line - O senhor poderia explicar
um pouco sobre a genealogia do sujeito mo-
derno em relacao ao trabalho? Quais sao as
principais conexodes entre ambos?

Robert Castel — Podemos dizer, simplificando
muito, que durante muito tempo o trabalho, para
a maioria dos trabalhadores, em suma, o povo,
nao dava as condicoes da autonomia. Por exem-
plo, um proletério do inicio do século XIX traba-
lhava 90 horas por semana, vivia na mais comple-
ta miséria, morria em média aos 33 anos. Além
disso, nao havia, a partir do trabalho, a minima
possibilidade de autonomia. Houve, através de
conflitos e lutas, uma transformacéao da condicao
do trabalhador. Ao trabalho se associaram garan-
tias que permitiam o exercicio dessa autonomia.
Ou seja, a relacdo nao é mecanica; pode-se ser
trabalhador, e na histéria vemos que essa é a re-
gra, e ndo excecao, e pode-se participar do mun-
do do trabalho sem se construir a autonomia.
Pode-se inclusive dizer que, na maioria dos casos
através da histéria, o trabalho veio a ser uma es-
pécie de alicerce da dependéncia social. O traba-
lho tornou-se, ao mesmo tempo, mais do que o
trabalho. A medida que ele foi evoluindo histori-
camente, ser trabalhador ndo era apenas traba-
lhar tantas horas por dia e por semana: era tam-
bém ter um estatuto, ou seja, ter direitos, e é ai que
eu insisto bastante, efetivamente, o que pertence a
ordem do direito e da protecao social etc. E isso
que ajudou, com muita dificuldade, a dar ao tra-
balho as condigoes de construir autonomia. E é
isso que a gente vé hoje em vias de ser enfraqueci-
do, e nao expandido.
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IHU On-Line - Contrario a jornada de 35 ho-
ras semanais, Sarkozy prop6e um aumento
para 39 horas com um acréscimo de 25%
nos salarios. Isso é um retrocesso para o
mundo do trabalho? Por qué?

Robert Castel — Eu penso que na situagao em
que se encontrava a Franca na época, uma situa-
¢ao bastante grave de desemprego, uma reducao
das horas semanais de trabalho, para que mais
pessoas tivessem acesso ao trabalho, é uma idéia
justa e a lei de 25 horas foi uma tentativa de apli-
cacgao dessa idéia. Ela nao teve resultados maravi-
lhosos, porque, sem entrar em detalhes, as condi-
¢oes de sua aplicagao foram um pouco discutiveis
e, portanto, a lei de 35 horas nao funcionou e nao
criou um nimero importante de empregos, ainda
que tenha criado alguns. Penso, ainda assim, que
teria sido necesséario dar mais atencao a maneira
de aplicar essa idéia da reducao do tempo de tra-
balho. Nicolas Sarkozy se encontra na posicao in-
versa: ela nao é falsa, mas um pouco ingénua na
maneira como se exprime. As pessoas que traba-
lham devem poder trabalhar mais para ganhar
mais, e 0 governo vai incentivar as horas suple-
mentares, reduzindo-se os impostos sobre elas. Os
que trabalharem poderao trabalhar mais, e, por-
tanto, terdo certas vantagens, mas, evidentemen-
te, os que nao trabalham estdo sendo postos de
lado. Essas pessoas serao cada vez mais numero-
sas. Segundo a légica de dar mais vantagens aos
que trabalham, numa situacao que tem por subs-
trato a existéncia de um desemprego de massa,
acho que vocés, no Brasil, sdo conhecedores des-
sa situacao. Na Franca, na Alemanha e na Europa
Ocidental, o problema é semelhante, mas nao se
resolverd com a exoneragao dos impostos sobre
as horas suplementares.

‘O capitalismo globalizado esta destruindo
a capacidade de os individuos se tornarem
independentes’

IHU On-Line — Como construir uma socie-
dade de individuos sem criar individuos
cada vez mais individualistas?

Robert Castel — Essa é uma questao fundamen-
tal, embora muito dificil de ser respondida. A ten-
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déncia atual é que as pessoas se considerem
membros de uma sociedade de individuos, ou
seja, de uma sociedade individualista. Isso é ver-
dadeiro, pois o individuo é de fato um valor de re-
feréncia para a modernidade, mas ele sozinho nao
consegue existir positivamente. O individuo isola-
do é, de alguma maneira, levado “pelas dguas” e
nado chega a lugar algum.

O importante é procurar articular esses valo-
res individuais dentro de uma dimensao do coleti-
vo no qual o individuo se encontra. Entao, so-
mente dentro desse coletivo ele pode se proteger e
ser protegido da competicao, constante e mesmo
louca, que vem existindo. Dentro de um coletivo é
que ele consegue conquistar realmente o seu lu-
gar, a sua classe. Como articular a dimensao do
individuo dentro de um coletivo é uma questao
imensa e muitissimo dificil.

IHU On-Line - E possivel pensar na autono-
mia dentro dessa construcao de uma socie-
dade de individuos?

Robert Castel - O individuo néo ¢ algo que cai
do céu com capacidade de decidir sem ajuda ex-
terna. Portanto, ele ndo é um individuo autbnomo
que surge dentro da sociedade de forma inespera-
da, pois necessita de condicoes para poder existir.
Para se alimentar, por exemplo, ele nao é auténo-
mo, isto é, precisa encontrar esse alimento em al-
gum lugar, depende quase sempre de outrem. Ele
também tem necessidade de direitos sociais, pro-
movidos por uma sociedade onde ele possa ser
amparado por inimeras prote¢des, como a apo-
sentadoria. O trabalhador que ndo tem mais con-
dicbes de trabalhar e nao possui este amparo
passa por uma situacao terrivel, pois nao sabe
quem vai manté-lo. Ele estd condenado, muitas
vezes, a pedir esmola, a quase morrer, a ficar
num abrigo de indigentes, entre outras situacoes
devastadoras.

Hoje, a Franca é um exemplo de pais privile-
giado em relacéo a outros, pois nele héa o direito a
ter uma pensao, e oferece uma aposentadoria
aqueles que nao tem mais condicoes ou idade
para trabalhar. Este trabalhador aposentado tem
um sustento que nado vai torné-lo rico, mas lhe
permite que tenha condicOes positivas minimas,
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préprias de uma pessoa equilibrada dentro de um
contexto social no qual ele se encontra.

No Brasil, esse beneficio é apenas para um
nimero limitado de pessoas. Nao hé direito a um
salario minimo que possa suprir as necessidades
béasicas dos cidadaos. Na Franca, a pensao da
condicbes de uma vida decente.

IHU On-Line - Poderia apontar as conse-
qiiéncias que a crise na modernidade trara
ao futuro da autonomia?

Robert Castel — N6s vivemos uma grande trans-
formacao, pois mudamos o regime do capitalis-
mo. Ha cerca de 30 anos, saimos do capitalismo
industrial, que, entre prds e contras, chegou a um
final construido por um compromisso que ele as-
sumiu com a sociedade. De um lado, o compro-
misso era com os direitos dos empresarios, dos in-
vestidores, dos produtores e da necessidade do
préprio mercado, e, de outro, dava-se garantia ao
direito dos trabalhadores, que deveriam ter o mi-
nimo de condi¢des para se manterem, como tam-
bém poderem ajudar suas familias. Isso o capita-
lismo conseguiu satisfazer.

Ja com esse capitalismo atual, que é alta-
mente competitivo, corre-se o risco de desfazer
aquele equilibrio que tinha surgido. Este capitalis-
mo, com o desenvolvimento das tecnologias e
com sua abrangéncia cada vez maior (representa-
da pela globalizagao), estd mais esta agressivo, in-
vestidor. Nesse sentido, ele comeca a romper o
equilibrio que o capitalismo industrial tinha obtido
e destréi com a possibilidade de um individuo de-
pendente, como um trabalhador assalariado, ser
autébnomo, pois retira desse, cada vez mais, até os
direitos béasicos. Diante disso, o que diremos do
direito de alguém de se tornar autbnomo?

58

IHU On-Line - Qual é o lugar do trabalho e
dos suportes sociais dentro dessa constru-
cao dessa sociedade autonoma?

Robert Castel — Essa é uma questao bastante di-
ficil também. O que se nota é uma modificagao
das condicoes de trabalho, ou seja, uma indivi-
dualizacao, no sentido de valorizar o trabalhador
com seus direitos individuais e suas iniciativas,
aproveitando-as dentro do contexto no qual se in-
sere. Para que isso mude, é preciso formar uma
solidariedade coletiva.

De certa forma, ha alguma coisa de irreversi-
vel nessa evolucao do capitalismo globalizado.
Essa tecnologia avancada e a concorréncia exa-
cerbada precisa sofrer uma certa restricao em rela-
¢ao ao mundo do trabalho. E preciso criar novas
legislagoes, novos dispositivos de administracao
dessa exploracao do trabalho individual, para que
haja realmente um equilibrio. Entao, essa nova
organizagao de direitos ndo pode se apoiar no
Estatuto do Trabalhador, porque este perdeu a
sua estabilidade. Ela deve se basear em outras di-
mensodes, no sentido que garanta essa busca da
capacidade individual do trabalhador. Hoje se
nota que a protecao de direito dos trabalhadores
estd mais ligada a pessoa do trabalhador do que
ao Estatuto do Trabalhador, que ja é tradicional-
mente aceito, mas esta enfraquecido.

Ha um debate muito interessante atualmente
na Franca entre essas tendéncias de secularizagao
e as organizacoes dos trabalhadores e dos sindica-
tos em geral. Mas um acordo, com toda essa mu-
danca gerada a partir do capitalismo globalizado,
é um pouco dificil de acontecer, a medida que as
organizagdes dos trabalhadores tém, dentro de si,
o sindicato dos empregadores, que torna muito
mais problemético que essas idéias se situem den-
tro de um contexto equilibrado.



Autonomia e hipermodernidade

Entrevista com Gilles Lipovetsky

Gilles Lipovetsky é filésofo e professor na
Université de Grenoble, na Franca. Ele foi o cria-
dor do conceito de hipermodernidade para definir
os tempos de hoje.

No Simpésito Internacional O futuro da auto-
nomia. Uma sociedade de individuos?, realizado
pelo IHU na Unisinos, em maio de 2007, Gilles Li-
povetsky apresentou a conferéncia “O futuro da
autonomia e os tempos hipermodernos”, no dia
23 de maio de 2007, ocasido em que concedeu
entrevista a IHU On-Line. Durante a conversa,
Lipovestsky relaciona seu livro A socidade da
decepcao (Sao Paulo: Manole, 2007) e a desi-
gualdade no Brasil. Esta entrevista foi publicada

nas Noticias do Dia do site do IHU (www.unisi-
nos.br/ihu), em 7 de junho de 2007.

IHU On-Line - Em seu livro A sociedade da
decepcao, o senhor afirma que ninguém
mais deseja a emancipacao dos individuos,
uma vez que tal conquista ja é um terreno
conquistado. Como podemos pensar em
emancipacao e autonomia num pais com
tantas desigualdades como o Brasil?

Gilles Lipovetsky — Nao estamos mais na época
da emancipacao, que aconteceu nos anos 1960 e
1970, quando ainda havia regras muito fortes. Um
bom exemplo é que antigamente, no caso da se-
xualidade, havia a luta pela emancipacao das mu-
lheres, envolta em diversas probleméticas que nao
sao mais cabiveis. Hoje, eu falo em autonomiza-
¢ao e nao de emancipacao. Quando pensamos na
questao da autonomia numa sociedade extrema-

mente desigual, cria-se uma frustracéo social mui-
to forte. Com efeito, atualmente, os modelos de
satisfacdo e consumo existem em todo o mundo e
com uma desigualdade extrema, evidentemente.
Parcelas de uma grande parte da populacao sao
rejeitadas, mas acredito que elas nao aceitarao
esta situacdo por muito tempo. Um exemplo é
a grande criminalidade no Brasil. Eu creio que, no
futuro, nao havera o igualitarismo, pois a competi-
¢ao e as desigualdades sao legitimas. Inexiste, por-
tanto, uma igualdade global.

Nao ha davida de que as desigualdades exis-
tam, mas nao fortes o suficiente para impedir a
dignidade humana. Por outro lado, é preciso que
ela seja compativel com um certo progresso dos
menos favorecidos, dos mais debilitados. Entao,
acredito que nés devemos edificar uma democra-
cia que combine, ao mesmo tempo, as liberdades,
a autonomia e as iniciativas, esperando que essa
democracia nao seja desumana. Podem-se imagi-
nar democracias cada vez mais nao-igualitarias. O
modelo brasileiro, por exemplo, é levado ao extre-
mo. Esse modelo n&o é desejavel, a medida que ele
implica numa sociedade vigiada, a ser protegida.

IHU On-Line - Qual é o limite para essa ve-
locidade dos tempos hipermodernos? A so-
ciedade hipermoderna vive um processo de
autofagia?4?

Gilles Lipovetsky — Eu falo de uma logica do ex-
cesso. Mas é verdade que isso envolve toda a
questao dos limites. A necessidade dos limites esta
em toda parte, como, por exemplo, no caso da

4 Autofagia: ¢ um processo essencial para o funcionamento da célula. A autofagia pode ser estimulada em determinadas situa-
¢des, como, por exemplo, durante o jejum prolongado, aparecendo numerosos autofagossomos nos hepatécitos, com o objeti-
vo de converter os componentes da célula em alimento para prolongar a sobrevivéncia do organismo. (Nota da IHU On-Line)
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protecao ao meio ambiente. Sabemos que é preci-
so limitar. Em todo o caso, a degradacéo e a polui-
¢ao ainda perduram. Existem limites também em
outras questdes, como aquela referente a procria-
¢ao, por exemplo. Eu nao sou inteiramente pessi-
mista, porque, quando se considera o consumo,
ha toda uma categoria de consumidores que se
ocupam, atualmente, é verdade, em esbanjar, que
acham legitimo sobressair-se. No entanto, esses
consumidores sdo uma minoria.

Creio, pois, que ha uma légica do excesso,
mas ha também uma légica da regulacdo. De um
lado, héa pessoas que comem demais, mas, de ou-
tro, ha aquelas que consomem ao contrério, ou
seja, cuidam para comer apenas alguns alimentos.
Em todo o caso, hoje ha mais clareza. Ha o culto
do espetacular, mas ha também toda uma massa
de pessoas que chamam atencao e que nao negli-
genciam a saude. Por isso, eu acredito nos meca-
nismos de freio. Atualmente, eles nao sao, certa-
mente, suficientes e, certamente, tarefas de regu-
lacdo devem ser impostas. Eu creio que, num
mundo de desregulacéo, ha uma nova necessida-
de de regulamentar.

IHU On-Line — Como seria possivel realizar
o contrato social e o cumprimento de leis
numa sociedade em que o prefixo “hiper” é
uma realidade nos mais diversos dominios,
ou seja, como obedecer as leis numa tal so-
ciedade?

Gilles Lipovetsky — Na obediéncia a lei, nao ha
trotskismos*® impositivos. Numa grande socieda-
de sao necessérias regras que precisam ser res-
peitadas. Mas isto nao basta. Eu acredito que as
democracias “hiper” vao exigir novas formas de

autoridade. Ha, ainda, diversas democracias libe-
racionistas que s6 pretendem atingir total liberda-
de e nenhuma forma de coacéo. Eu acredito que,
neste momento, isso esti mudando. Hoje hé, em
toda parte, a necessidade nao de autoritarismos,
mas de autoridade. Isso ocorre justamente porque
a globalizacao desatualizou todos os antigos con-
tratos. E preciso, portanto, restituir um sentido a
autoridade, sem recair no antigo autoritarismo.
No meu entendimento, esta é a tarefa das novas
democracias.

IHU On-Line — No caso brasileiro, o aumen-
to da violéncia, cada vez mais grave, pode
ser atribuido a essa decepcao a qual o se-
nhor se refere em A sociedade da decepcao?
Por qué?

Gilles Lipovetsky — Nao, esta nao ¢é a causa bra-
sileira. Aqui a situacao é mais complexa e a decep-
cao é apenas um aspecto. A violéncia tem causas
multiplas, por exemplo. Acredito que, num senti-
do mais profundo, numa sociedade em que nao
ha& mais utopia, ha mais controle coletivo que re-
prime os individuos e, ao mesmo tempo, ha aque-
les que desejam as coisas imediatamente. Conse-
quentemente, cada um pensa ter direito a todo
tipo de coisas, o que cria um universo de ameagas,
a medida que surgem mais novos aspectos no
mundo, novos contextos sociais, por exemplo,
nos quais o enquadramento familiar ndo mais
existe, pelo menos na maioria dos casos. Isso gera
individuos desestabilizados. Entéo, individuos com
certas ansiedades e depressoes, além de outros,
com problemas diferentes, procuram se afirmar
pela violéncia, o que ocorre particularmente entre
0s jovens.

4 Leon Davidovich Trotsky (1870-1940): revolucionario bolchevista e intelectual marxista, politico influente na Unidao Soviética.
Com Joseph Stalin, na Uniao Soviética dos anos 1920, foi expulso do Partido Comunista e deportado da Uniao Soviética. Foi
assassinado no México por um agente soviético a mando de Stalin. Frida Kahlo e Diego Rivera hospedaram Trotsky em sua es-
tadia no México. As idéias de Trotsky constituem a base da teoria comunista do trotskismo. (Nota da IHU On-Line)
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A subjetividade humana na sociedade de individuos

Entrevista com Benilton Bezerra Jr.

Benilton Bezerra Jr. é psicanalista e professor
na Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UERJ).
Ele proferiu a conferéncia “O futuro da autonomia
e a construgdo de uma sociedade de individuos.
Uma leitura psicanalitica”, em 23 de maio de
2007, no Simpésio Internacional O futuro da au-
tonomia. Uma sociedade de individuos?, realiza-
do pelo IHU, em maio de 2007, ocasido em que
concedeu entrevista a IHU On-Line. Bezerra fa-
lou sobre o impacto da autonomia e do individua-
lismo na subjetividade humana. Para ele, nés vive-
mos, hoje, uma situacdo paradoxal. “Livramo-nos
da pressdo da tradicdo, no desejo de sermos aut6-
nomos. Afirmamo-nos como individuos quando
colocamos a tradicGo em segundo plano”. No en-
tanto, paradoxalmente, “somos escravos de mo-
delos que nos ensinam como devemos agir para
sermos individuos mais auto-suficientes e vence-
dores em nossas atividades didrias”. “Ser indivi-
duo é seguir um modelo que nos é imposto”, ex-
plica o palestrante, ao constatar que hoje o indivi-
dualismo vive uma exacerbacdo, uma vez que a
modernidade inventou que cada sujeito se cons-
troi a si proprio. A entrevista de Bezzera também
foi publicada nas Noticias do Dia do site do IHU
(www. unisinos.br/ihu), em 25 de maio de 2007.

IHU On-Line - O senhor pode descrever um
pouco a situacao paradoxal em que vivem os
individuos da sociedade contemporanea?

Benilton Bezerra Jr. — Esse paradoxo pode ser
descrito de duas maneiras. Uma primeira em rela-
¢ao ao individualismo e uma segunda em relagao
a autonomia. Em relacéo ao individualismo, o pa-
radoxo consiste no fato de que o valor do indivi-
duo e do individualismo surgir no momento em
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que as pessoas comecaram a se desvencilhar das
marcas e das determinagbes da tradicao, da reli-
gido, da familia. O individuo propriamente dito
surge na modernidade, como alguém que se fun-
da, se constitui a si préprio na sua trajetdria pes-
soal durante a vida. Vocé faz aquilo em que ira se
reconhecer como sendo seu. Na origem, o indivi-
dualismo é uma tomada de posicéo, uma abertura
de possibilidade para que o sujeito confronte a tra-
dicdo, a determinacdo. O paradoxal hoje é que
isso, que antes era algo subversivo em relacao a
realidade social prévia, virou a norma, a ideologia
dominante. Todo mundo precisa ser individuo
e ser singular. E uma obrigacdo, nao é mais uma
conquista. Com isso, temos essa situacao parado-
xal de que o individuo que se constituiria por con-
traste a tradicao é agora instado a se construir con-
forme a tradicdo do individualismo. Trocamos
uma servidao por outra. A diferenca é que, antiga-
mente, vocé era filiado inequivocamente a coisas
que tinham uma dimensao simbdélica muito mais
ampla. Hoje em dia, esse individualismo nao se
constrdi pela adesao a algum valor mais alto. Nao
sao ideais; sao modelos. Nao sao principios em re-
lacao aos quais vocé se mede; sao modelos que
vocé tem de repetir.

Do lado da autonomia, o paradoxo consiste
no fato de que, com o desenvolvimento do indivi-
dualismo e da radicalidade da critica moderna a
todas as determinacoes sobre os individuos, hoje
em dia, vivemos uma cultura na qual, de fato, as
pessoas se sentem cada vez menos submetidas, de
maneira superior a sua vontade, a principios, nor-
mas, valores, etiquetas e ideais. Todos nés somos
mais autbnomos do que nunca para fazermos as
nossas escolhas. Tudo depende das escolhas que



CADERNOS IHU EM FORMACAO

fazemos. Isso aparentemente faz com que devés-
semos nos sentir mais autbnomos, mais capazes
de decidir. Mas curiosamente — ai é que esta o pa-
radoxo — numa cultura onde todo mundo é aut6-
nomo, a grande parte das pessoas se sente desas-
sistida, precisando da assisténcia de alguém que
diga o que deve fazer, qual é a escolha certa. Ai
entram os experts em tudo, com o “discurso com-
petente”, que explicam a méae se ela deve ou nao
dar comida de sal “na marra”, ou se deixa o filho
escolher, explicam que tipo de roupa é adequada
para suas pretensoes sociais, que tipo de musica
se deve escutar. Isso causa uma espécie de enfra-
quecimento de algo fundamental na vida de todo
mundo que é a possibilidade de sentir a marca
pessoal nas escolhas. Nés nos sentimos instados
por uma forga anénima, que nos conduz a querer
fazer as coisas certas, adequadas.

IHU On-Line - O que caracteriza a exacer-
bacao do individualismo e quais as conse-
qiiéncias disso para a subjetividade dos in-
dividuos?

Benilton Bezerra Jr. — Esse fenébmeno tem a ver
com o fato de o individuo dispensar qualquer refe-
réncia a um estatuto simbodlico de uma forga trans-
cendente, da politica, ou da religiao. O sujeito ten-
ta acreditar que pode viver plenamente no plano
puro da imanéncia do cotidiano, das escolhas fei-
tas a cada momento. Essa exacerbacao tem um
efeito muito importante entre muitos: é o fato de
que isso modificou bastante os nossos ideais de fe-
licidade, de realizagao pessoal. O que antes — na
modernidade e na pré-modernidade — era medido
com a referéncia a certos padroes e expectativas
vinculadas a itens simbdlicos, hoje esta cada vez
mais vinculado a posse, a conquista e a fruicao de
objetos. Esse individualismo levado ao extremo
faz com que o sujeito se veja sempre numa espécie
de luta incessante para poder se reafirmar, nao
pela filiacdo a algo maior do que ele, mas pela
posse continua de bens que tém uma insignia fali-
ca, com uma obsolescéncia social e psicoldgica
muito rapida. Vocé compra qualquer coisa e aqui-
lo, em pouco tempo, esta obsoleto. E a busca por
qualquer coisa que nos dé socialmente a imagem
de sucesso. Por isso, essa adesao frenética a dietas
e todo esse cultivo do corpo.
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IHU On-Line - O senhor fala em uma outra
forma de sociabilidade humana. Como se-
ria essa nova sociabilidade, essa outra for-
ma do ser humano?

Benilton Bezerra Jr. - Um dos tragos dessa
nova sociabilidade é a importancia cada vez maior
concedida a corporeidade, a dimensao somatica
da existéncia pessoal, nas trocas entre as pessoas.
Por exemplo, a questao da imagem do corpo vem
sendo cada vez mais importante em detrimento
das caracteristicas psicolégicas e dos valores. Ea
moralizagao crescente dos atributos fisicos. Outro
traco dessa nova sociabilidade é o que alguns au-
tores chamam de biosociabilidade: o fato de que,
nessa mesma esteira da importéncia do corpo, te-
mos a construcao de identidades a partir de itens
que sao referidos ao corpo. Outro aspecto dessa
nova forma de subjetivacao é o lugar dos objetos
na vida do sujeito em relacao a si préprio e em re-
lacao ao outro. Os objetos passam a ser uma parte
importante da construcao da prépria identidade.
E também numa sociedade e numa cultura onde
todos estao numa luta incessante pela posse de
objetos que nao séo para todos, o outro passa,
cada vez menos, a ser visto como semelhante e
cada vez mais a ser, das duas, uma: ou um espe-
lho, no qual eu fico me reconhecendo, ou um ri-
val, que disputa comigo a posse daqueles bens
que sao escassos.

IHU On-Line - Qual é o futuro de uma socie-
dade assim?

Benilton Bezerra Jr. — Nao podemos dizer, por-
que acontecem mudancas na histéria que sao im-
previsiveis. Ninguém previu a queda do muro de
Berlim em 1989. Ela precipitou mudangas, da
mesma forma que ninguém previu a invencao da
internet e ela estA mudando também a nossa vida
social. O que podemos dizer é que, quaisquer que
sejam as mudancas profundas que acontecam,
noés podemos, pelo menos, apostar na idéia de re-
conquistar a atividade politica no sentido mais
amplo da palavra: a politica entendida como o en-
gajamento na reflexao e na agéo que visa a cons-
trucao de existéncias pessoais e coletivas mais de-
sejaveis no futuro. E o exercicio de imaginar cena-
rios mais desejaveis no futuro do que o presente,
tanto no plano pessoal quanto no plano coletivo.
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IHU On-Line - Onde ficam, nessa sociedade
individualista, a solidariedade, a fraternida-
de e os valores cristaos?

Benilton Bezerra Jr. — O que pode alavancar
uma acao que permita o pensamento critico e o
uso consensuado das tecnologias é a presenca, no
imaginario social e na pratica subjetiva, de certos
valores que transcendem esse plano da imanéncia
do uso dos objetos, da fruicao, das sensacoes.
Esse é o desafio nao sé do cristianismo, mas do
budismo e do pensamento politico laico, que tam-
bém perdeu suas referéncias. A grande politica, a
politica laica, mesmo atéia do século XVIII para ca,
¢ herdeira dessa transcendéncia religiosa. O cris-
tianismo foi o primeiro movimento humano a in-
ventar essa idéia de que todos sao iguais. E isso
esta na base do pensamento democréatico. O desa-
fio do cristianismo hoje é conseguir estar a altura
desse tipo de questao e como responder a esse de-
safio mantendo algum equilibrio com a necessida-
de de autopreservacao da instituicao Igreja, com
suas regras.

IHU On-Line — Se nao sao mais os mesmos
ideais e sonhos que unem os seres huma-
nos, o que nos une e faz de nés seres iguais?
Benilton Bezerra Jr. — A verdade verdadeira é
que nés nao somos iguais. Somos todos muito di-
ferentes.

IHU On-Line - Entao, hoje o que assemelha
os seres humanos é a preocupacao com os
proprios interesses individuais?

Benilton Bezerra Jr. - E, 0 que torna todo mun-
do incapaz de compartilhar de horizontes coleti-
vos. O que pode reabrir a possibilidade de com-
partilharmos horizontes coletivos é, por exemplo,
a salvagao do Planeta. De fato, nunca houve antes
o reconhecimento de que ou agimos em comu-
nhao para salvar a Terra, ou vamos acabar com
ela. Isso é recente. Nao é papo de “verde”, de um
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grupelho de pessoas. E uma questao fundamen-
tal, pois estd no centro da possibilidade da gente
prosseguir vivendo.

IHU On-Line - O senhor poderia explicar a
cultura do sujeito cerebral? Qual é sua rela-
cao com a subjetividade humana?

Benilton Bezerra Jr. — O termo “sujeito cere-
bral” foi criado por um colega do Instituto Max
Planck, de Berlim, Fernando Vidal. Aparece tam-
bém sob outras designacoes, como “homem cere-
bral” e “homem neuronal”. Sdo varias formas de
apontar para uma realidade antropolégica, que é
essa em que, cada vez mais, as pessoas vao identi-
ficando-se com o préprio cérebro. Ou seja, o cére-
bro vai se tornando nao apenas um 6rgao corpo-
ral. Ele passa a ser pensado e sentido como a sede
da nossa identidade. Eu ndo sou mais uma pessoa
que tem um cérebro. Eu sou um cérebro que me
faz pela experiéncia de ser uma pessoa. Isso se ex-
pressa em varias dimensoes. H4 uma dimensao
tedrica que tenta fazer do cérebro o denominador
comum dos fendmenos mentais, sociais, antropo-
légicos etc. O cérebro passa a ser uma espécie de
personagem, um ator social. O que atribuiamos
a0 sujeito passa a ser atribuido ao cérebro. De for-
ma prética, isso se expressa pela quantidade cada
vez maior de intervencdes bioldgicas na subjetivi-
dade, sobretudo medicacoes, e também com a in-
troducao de novas tecnologias de intervengao.

IHU On-Line - Como o senhor avalia os te-
mas discutidos no Simpdésio Internacional O
futuro da autonomia. Uma sociedade de
individuos?

Benilton Bezerra Jr. — Esse ¢ o tipo de iniciativa
que precisa ser reduplicada e difundida ao méaxi-
mo. E disso que sentimos falta: poder juntar essas
pessoas para discutir questdes comuns e que trans-
cendem as competéncias especificas de cada grupo.



O po6s-humanismo como ato de amor e hospitalidade

Entrevista com Roberto Marchesini

Roberto Marchesini é estudioso de ciéncias
biolégicas e de epistemologia, escritor e ensaista,
publicou vdrios artigos e pesquisas sobre o rela-
cionamento entre homens e animais nas aplica-
coes diddticas. Também é presidente da socieda-
de italiana das Ciéncias Comportamentais Aplica-
das e diretor da Scuola di Interazione Uomo Ani-
male, e ensina Ciéncia Comportamental Aplicada
em algumas institui¢ées italianas. Entre seus livros
publicados, citamos Il concetto di soglia (Theo-
ria, 1996), La fabbrica delle chimere (Bollati
Boringhieri, 1999), Bioetica e scienze veteri-
narie (ESI, 2000), Lineamenti di zooantropo-
logia (Edagricole-Calderini, 2000), Post- bhu-
man (Bollati Boringhieri, 2002), Nuove pros-
pettive nelle attivita e terapie assistite dagli
animali (Edizioni Scivac, 2004), Canone di Zoo-
antropologia Applicata (Apeiron, 2004), Fon-
damenti di Zooantropologia. Zooantropolo-
gia applicata (Alberto Perdisa Editore, 2005).

Na entrevista que Marchesini concedeu a
IHU On-Line, publicada na edicdo 200, de 16 de
outubro de 2006, Marchesini afirma que “a tecno-
ciéncia nao € uma celebracdo do homem, mas um
meio para favorecer a conjugacdo do homem e
para conhecer melhor e apreciar o ndo-humano”.

IHU On-Line - Como o homem contempora-
neo vive a dicotomia de permanecer o tinico
protagonista do universo e a necessidade de
mergulhar e deixar-se moldar pela alterida-
de tecnolégica?

Roberto Marchesini — O paradigma pés-huma-
nistico coloca em discussao a visao antropocéntri-
ca, portanto nao 1é a tecnociéncia como uma ativi-
dade para aumentar o dominio do homem, mas
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sim como um modo para aumentar o laco da nos-
sa espécie com o mundo, por meio do conheci-
mento e da responsabilidade operativa. A légica
pos-humana néo se baseia na superacao do ho-
mem, mas na admissao de que as qualidades hu-
manas se constroem na realizagdo com o nao-hu-
mano, por exemplo, com os outros animais. As
qualidades humanas sao, portanto, consideradas
fruto da relacdo com os outros seres viventes, as-
sim, o homem deve reconsiderar tal relacao, in-
centivando-a e valorizando as alteridades. O que
é rejeitado é exatamente a pretensao de considerar
o homem como tnico protagonista do universo.
Segundo o pds-humanismo, o erro é considerar o
homem como centro e medida da realidade, ideal
humanistico que nos vé como especiais porque so-
mos separados dos outros seres viventes, auto-sufi-
cientes na realizacao ontoldgica e totipotentes, com
o préprio destino firmemente em nosso poder. Esta
visao nega qualquer forma de alteridade nao hu-
mana, seja terrena ou divina — até mesmo Deus
existe enquanto e na medida em que é pensado
pelo homem — e condena o homem ao total isola-
mento e a presungao de ser suficiente a si mesmo.
O pbés-humanismo rejeita esta idéia: a tecnociéncia
nao é, portanto, uma celebragdo do homem, mas
um meio para favorecer a uniao do homem e para
conhecer melhor e apreciar 0 nao-humano.

IHU On-Line — Como a técnica auxilia na
construcao da identidade do sujeito con-
temporaneo?

Roberto Marchesini — A ciéncia é uma grande
experiéncia educativa antes mesmo de ser porta-
dora de conhecimento e de aplicacbes técnicas.
Explico-me melhor: gracas a ciéncia, o homem sai
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dos preconceitos e principalmente da viséo da rea-
lidade por meio da projegao, ou seja, afasta-se do
antropocentrismo mediante uma obra de descen-
tralizacdo. Isso é muito importante na concepgao
da identidade: o nosso perfil — individual, cultural,
humano - nasce do encontro e do acolhimento do
outro, e nao da sua exclusao. Acredito que o gran-
de risco para o homem contemporaneo seja o de
considerar a técnica como uma casca que o sepa-
ra do mundo; ao contrério, é necessario compreen-
der que o saber nao nos torna mais auto-suficien-
tes, e sim mais necessitados um do outro. O saber
conjugativo do enfoque pds-humanistico é muito
diferente do saber de dominio de tipo baconiano.
Precisamos aprender a usar mais seguidamente o
ndés — toda vez que conhecemos nos declinamos,
ou seja, hospedamos a alteridade — e isso deveria-
mos aprender com os caes, que vivem perto de
nés em uma dimensao coextensiva.

IHU On-Line - A técnica criou sujeitos “pos-
humanos”? Vivemos um novo conceito de
humanidade?

Roberto Marchesini — A questao nao se refere
tanto ao que somos, mas a como nos percebemos.
O homem do mundo antigo se sentia parte de um
conjunto de tensdes gravitadas em um ponto final,
sustentado pelo fato; obviamente, a sua percep-
¢ao de si era muito diferente da do homem mo-
derno, completamente responséavel pelo préprio
percurso e propenso a submeter o mundo aos
seus objetivos. O nosso tempo, por meio das tec-
nologias, torna 0 homem uma entidade mais co-
nexa, e isso reforca a expressao multiforme da
pessoa, quer dizer, a percepgao de uma entidade
multipla e mutante: o multividuo no lugar do indi-

viduo. Entretanto, isso ndo é uma simples expres-
sao de poder, ao contrario, transforma a pessoa
em uma raiz declinavel ou, se preferirmos, em um
palco onde o nao-humano faz surgir novos rotei-
ros. Se confrontarmos estes temas com o velho
paradigma humanistico, nao os compreendere-
mos: a nossa tecnociéncia nos tornou mais hibri-
dos, estd dando espago ao nao-humano, faz-nos
ver sob uma nova luz. Somos pés-humanos sim-
plesmente porque compreendemos que ser ho-
mens significa acolher os outros, que se fazer ani-
mais significa progredir, e nado regredir, que as
maquinas nao sao externas, mas nos modificam.

IHU On-Line — Como propor uma ética uni-
versal com base nesta realidade? E ainda
possivel pensar em ética no contexto em
que vivemos?

Roberto Marchesini — A ética é a reflexao sobre
as tensdes que o0 homem sente na sua relacao com
o mundo: essa é a0 menos a minha visao, e neste
sentido nao posso evitar a religiosidade. Obvia-
mente, cada técnica interpreta um modo particu-
lar de enfocar a religiosidade. Para algumas reli-
gibes, a realidade terrena é somente um rascunho,
ou até mesmo é contrastante a elevagao moral:
isso leva ao abandono do lago com os outros seres
vivos e a sonhar com uma outra dimenséao, o pa-
raiso, por exemplo. Junto com essa visao sempre
houve uma religiosidade fundada no revelar as
leis do mundo como um ato de humildade e de fé:
penso no pensamento de Demécrito,* Epicuro,?’
Plutarco,*® Francisco de Assis,* Espinoza, Bruno,
Einstein.®0 Essa ética se baseia no estupor, no
amor pelo mundo e na responsabilidade. Consi-
dero que todo bom cientista no fundo esconde no

46 Demdcrito (460 a.C. —370 a.C.): foi discipulo e depois sucessor de Leucipo de Mileto. A fama de Demécrito decorre do fato de
ele ter sido o maior expoente da teoria atbmica ou do atomismo. De acordo com essa teoria, tudo o que existe é composto por
elementos indivisiveis chamados atomos. (Nota da IHU On-Line)

47 Epicuro de Samos: filésofo grego do periodo helenistico. Seu pensamento foi muito difundido e numerosos centros epicuristas
se desenvolveram na Jénia, no Egito e, a partir do século I, em Roma, onde Lucrécio foi seu maior divulgador. (Nota da IHU

On-Line)

48 Plutarco de Queroneia (45-1207?), filésofo e prosador grego do periodo greco-romano, estudou na Academia de Atenas (funda-

da por Platao). (Nota da IHU On-Line)

49 Sao Francisco de Assis: nascido Francesco Bernardone (1181 - 1226): foi um Santo vindo de uma familia de comerciantes. Em
Assis ficou conhecido como Francisco, ou seja o “pequeno francés”. Sobre ele, confira a IHU On-Line n° 238, de 01 de setem-
bro de 2007, intitulado Francisco. O Santo. (Nota da IHU On-Line)

50 Albert Einstein (1879-1955): fisico aleméao naturalizado americano. Premiado com o Nobel de Fisica em 1921, é famoso por
ser autor das teorias especial e geral da relatividade e por suas idéias sobre a natureza corpuscular da luz. E provavelmente o fi-



CADERNOS IHU EM FORMACAO

seu coracao esta tensao, mas é evidente que este
éxtase com relacdo ao mundo é da arte, da musi-
ca e de toda atividade da cultura.

IHU On-Line - Podemos aproximar o concei-
to de pés-humano ao do além-do-homem
nietzschiano, responsavel pela construcao
da vida como obra de arte, sem amarras re-
ligiosas e metafisicas?

Roberto Marchesini — Acho que Nietzsche en-
tendeu antes de todo o mundo o declinio do hu-
manismo e nao teve medo disso, ao contrario de
Heidegger. Todavia, as raizes humanisticas do ho-
mem demiurgo sao ainda fortes nele, e o além-
do-homem se realiza por meio de um ato indivi-
dual e nao da hibridagao: essa ¢é a diferenca. No
pés-humano, eu sou porque fui invadido pela al-
teridade e nao porque me realizo solipsisticamen-
te. Nao acredito, no entanto, que o abandono da
metafisica corresponda a rentincia da religiosida-
de: podemos sentir o éxtase até mesmo abracan-
do um cavalo, como fez Nietzsche, ou na compai-
xao panica pelas criaturas, como nos ensinou
Leopardi. Ir além do homem é a diretriz pés-hu-
manistica, nao para destruir o homem, mas para
doar-lhe uma dimenséao relacional, para superar
aquela arrogéncia destruidora que é a verdadeira
blasfémia contra toda forma de religiosidade. O
além-do-homem, como o pés-humano, é um ato
de amor e de hospitalidade, e nao um modo para
elevar-se sobre os outros.

IHU On-Line - E possivel compreender o
po6s-humano com base na experiéncia niilis-
ta da morte de Deus? A técnica ocupa hoje
o lugar da religiao?

Roberto Marchesini — Se a idéia de Deus for
aquela mesma antropomérfica de muitas religides
— Deus feito a imagem e semelhanca do homem —,
acredito que esteja se consumindo um divércio
profundo, ndo ainda explicito, mas em um rapido
suceder-se. Perdendo a idéia de homem como

medida, também esta forma de religiosidade é des-
tinada a desaparecer. A tecnociéncia nao toma o lu-
gar de Deus, mas acrescenta em nés o estupor em
relacdo ao mundo, torna-nos, de algum modo, pan-
teistas, faz-nos enfocar a religido de um modo me-
nos projetivo. Devo dizer que talvez esta seja a mi-
nha esperanca, porque constato com horror como o
antropocentrismo, também na religiao, esta destru-
indo o mundo e desvalorizando o homem.

IHU On-Line - O que seria o antropocentris-
mo ontolégico? O pés-humano é a exacerba-
cao do conceito de homem, que nao depen-
de de nada e a nada deve dar satisfacoes?
Roberto Marchesini — Este é o ponto nevrélgico
do assunto. O antropocentrismo ontoldgico signi-
fica considerar o homem autofundado, quer dizer,
acreditar que para reforcar as qualidades huma-
nas se deva purificar o homem do nao-humano.
Acredito que as coisas estejam caminhando em
um sentido inverso: os predicados humanos se rea-
lizam na medida em que o0 homem acolhe o mun-
do e se faz menos auto-referido. Parece um para-
doxo, mas nés realizamos as nossas qualidades
antropo-decentrando-nos, ou seja, nao desligan-
do-nos do mundo e fechando-nos em nés mes-
mos, mas assumindo outras perspectivas. A cultu-
ra é o exemplo mais claro do nosso débito com re-
lacdo aos animais: a danca, a arte, a moda, a
musica e a técnica sao formas de hibridagao com
os animais. As maquinas sao o melhor exemplo
da nossa fusdo com as outras espécies; as maqui-
nas sado quimeras, meio homens e meio animais
sao instrumentos que se animam, e o universo das
outras espécies ¢é a grande fonte inspiradora da ta-
xonomia maquinica. Superar o antropocentrismo
ontoldgico significa entender este débito e respei-
ta-lo. E um pouco como o egocéntrico que nao
cresce se nao supera a falsa impressao de que o
mundo gira ao seu redor. O conhecimento nos faz
hibridos, nao nos purifica; nos torna mais depen-
dentes, ndo mais autbnomos.

sico mais conhecido do século XX. Sobre ele, confira a edicdo n® 135 da revista IHU On-Line, sob o titulo Einstein. 100 anos
depois do Annus Mirabilis. A publicagao esté disponivel no sitio do Instituto Humanitas Unisinos (IHU), endereco www.unisi-
nos.br/ihu. A TV Unisinos produziu, a pedido do IHU, um video de 15 minutos em funcéo do Simpésio Terra Habitavel, ocorri-
do de 16 a 19 de maio de 2005, em homenagem ao cientista alemao, do qual o professor Carlos Alberto dos Santos participou,

concedendo uma entrevista. (Nota da IHU On-Line)
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IHU On-Line — Como fica a alteridade nesse
cenario? E a representacao democratica, se
o homem é auto-referente?

Roberto Marchesini — O pés-humanismo refor-
¢a o valor da alteridade e traz ao homem aquela
auto-referéncia que o humanismo lhe havia con-
signado. As alteridades constroem a nossa identi-
dade. Isso significa que, destruindo as alteridades,
nés colocamos uma pesada hipoteca sobre as
nossas possibilidades de identidade. Quem tinha
bem entendido isso era o escritor Philip Dick,>!
que afirmava que nao poderia haver um futuro
para o homem além da relagédo com os animais, e
é por isso que também os seus replicantes sonham
com ovelhas, mesmo que elétricas. O homem n&o
¢ um compasso para o mundo, a idéia de Leo-
nardo teve o seu tempo, e hoje corre o risco de
transformar o mundo em um deserto. Ai sim é
que a tecnociéncia se tornaria uma arma perigo-
sa e devastadora.

IHU On-Line - Essa concepcao auto-refe-
rente pode ser a base para entendermos as

inimeras intolerdncias que ainda persis-
tem, como a religiosa, a sexual e racial?
Roberto Marchesini — O mito da pureza, a sub-
missao dos animais ao homem, a idéia existencia-
listica da forma perfeita, foram as bases de toda a
forma de discriminacdo. Santo Agostinho®? j& ha-
via entendido isso, pois onde ha discriminagao
humana versus nao-humano e maltrato aos ou-
tros viventes, ha o modelo para submeter o ho-
mem ao homem. Nao é por acaso que o operador
discriminativo sempre apelou a natureza zoomor-
fa do discriminado: o louco, a mulher, a crianca e
o estrangeiro sempre foram representados como
animais ou como portadores de uma maior dose
de animalidade. Para entender as maquinas, pre-
cisamos comecar a entender melhor as nossas re-
lacbes com os outros seres vivos e sair desta soli-
dao de espécie. O pbds-humanismo é o contrario
da auto-referéncia, é a celebragao da hibridacao,
a consciéncia de que o homem nao apenas nao é
a medida do mundo, mas nao é nem mesmo a
medida de si mesmo.

51 Philip Dick (1928-1982): escritor norte-americano, autor do livro Blade Runner. (Nota da IHU On-Line) ;
52 Aurélio Agostinho (354-430): conhecido como Agostinho de Hipona ou Santo Agostinho, bispo catdlico, tedlogo e filésofo. E
considerado santo pelos catdlicos e doutor da doutrina da Igreja. (Nota da IHU On-Line)
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O ser humano e o animal se hospedam um ao outro

Entrevista com Claudio Tugnoli

Claudio Tugnoli é filésofo italiano e professor
do Departamento de Filosofia da dell’Universita
degli Studi di Bologna, Itdlia. E colaborador do
Departamento de Ciéncia Humana e Social da Fa-
culdade de Sociologia de Trento. Publicou artigos
como “L’unita di tutto cio che vive. Verso una con-
cezione antisacrificale del rapporto uomo/anima-
le”, in C. Tugnoli (Org.). Zooantropologia, Sto-
ria, etica e pedagogia dell’interazione uomo/
animale (Milan: Franco Angeli, 2003, p. 13-74);
“La teoria mimetica come superamento della logi-
ca sacrificale”, in L’apprendimento della vitti-
ma. Implicazioni educative e culturali della
teoria mimetica (em colab. com Giuseppe For-
nari. Milan: Franco Angeli, 2003, p. 13-137); e
“Su verita e menzogna in senso storico”, in La sto-
ria fra ricerca e didattica (Milan: Franco Angeli,
2003, p. 263-360).

“A idéia fundamental do pés-humanismo, em-
penhado numa compreensdo profunda da realidade
humana, é precisamente a concepcdo da interdepen-
déncia entre o homem e o animal, no qual o homem
e o animal se hospedam um ao outro”, é o que dfir-
ma o filésofo italiano Claudio Tugnoli na entrevista
que concedeu a IHU On-Line, publicada na edicdo
200, de 16 de outubro de 2006, e nas Noticias do
Dia do site do IHU (www.unisinos.br/ihu), no mes-
mo dia.

IHU On-Line - O que é zooantropologia?

Claudio Tugnoli - A zooantropologia existe
como disciplina especifica ha uns vinte anos. Ela
se desenvolve em particular na Europa e nos Esta-
dos Unidos com o objetivo de fornecer uma res-
posta aos problemas da interagdo homem/animal,
sobretudo para compensar a caréncia desta rela-
cao e para satisfazer a explosao do interesse rela-
cional com o mundo animal. A zooantropologia
tirou grande vantagem das pesquisas desenvolvi-
das no campo da bioética animal e da afirmacao
da tese continuista, que considera as diferengas de
habilidades e prestagbes entre animais humanos e
nao-humanos como diferencas de grau, nao de
natureza. A zooantropologia tem, depois, contri-
buido para consolidar esta concepgao, que esten-
de a nocao de pessoa também aos animais. Nao
se exagera quando se consideram a zooantropo-
logia e a bioética animal como uma verdadeira e
prépria revolucao de ordem filoséfica, ética e pe-
dagdgica. Ea prépria nocao de vida que foi posta
em discussao e a relagao homem-animal foi refun-
damentada. A revolucao é recente e ainda estd em
ato. Limito-me a assinalar a contribuicao de Peter
Singer®3 nesta direcao. Singer (Rethinking life and
death: the collapse of our traditional ethics, 1994)
observa que a teoria evolucionista de Darwin®* (A
origem do homem é de 1871), por pelo menos um
século, nem sequer arranhou a concepcao tradicio-
nal que assinala um status especial aos seres hu-
manos, criados a imagem e semelhancga de Deus.

53 Peter Singer: filésofo australiano. Concedeu entrevista na edicao 191 da IHU On-Line, intitulada Por uma ética do alimento.
Sobriedade e Compaixao. Seu ultimo livro foi The way we eat. Why our food choices matter? (New York: Rodale, 2006).

(Nota da IHU On-Line)

54 Charles Robert Darwin (1809-1882): naturalista britanico, propositor da Teoria da Selecéo natural e da base da Teoria da Evo-
lugao no livro A origem das espécies. Teve suas principais idéias em uma visita ao arquipélago de Galapagos, quando per-
cebeu que péssaros da mesma espécie possuiam caracteristicas morfolégicas diferentes, o que estava relacionado com o ambiente

em que viviam. (Nota da IHU On-Line)
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Faz agora trinta anos que teve inicio um processo
de difusdo de uma nova consciéncia ecoldgica,
determinada pelos sinais alarmantes de danos
consistentes provocados ao ecossistema pelas ati-
vidades humanas.

Pela libertacao do animal

Um outro passo em frente foi realizado gra-
gas aos tedricos da libertacao animal, os quais ex-
pressaram a exigéncia de por o problema da igual-
dade nao sé no interior da espécie humana, mas
também com respeito as outras criaturas sensiti-
vas. Os tedricos da libertacao animal se bateram
para superar os limites estreitos de uma moral res-
tritiva, com o objetivo de estender também aos
animais nao-humanos o reconhecimento de inte-
resses e direitos. Além disso, acrescenta Singer,
um melhor conhecimento dos grandes simios exi-
giu a superacao de velhos esquemas, que atribuiam
a posse da inteligéncia somente aos animais hu-
manos. A idéia de uma demarcacao nitida entre
animais humanos e nao-humanos se desfez defi-
nitivamente quando foi possivel dar-se conta de
que muitos simios superiores sao capazes de inteli-
géncia instrumental e até de usar uma linguagem
(entender e usar um elevado nimero de sinais co-
ordenados entre eles). O movimento de pensa-
mento que funciona sob o nome de libertacao (ou
liberacao) animal foi reforcado pelos estudos ex-
perimentais que reduziram decisivamente a dis-
tancia entre animais humanos e nao-humanos.
Além da inteligéncia, cujo uso e posse podem ter
muitos graus, nds e os animais compartilhamos de
aspectos decisivos da vida material e da organiza-
cao social de um territério: a busca de alimento, a
conquista de um parceiro, a realizacdo de uma po-
sicdo de lideranca ou o incremento de status, a
protecao da familia e a defesa do préprio territo-
rio. Temos em comum com os outros animais, ob-
serva Singer, até mesmo os principios morais fun-
damentais que disciplinam o nosso comportamen-
to, como, por exemplo, a regra da reciprocidade,
os deveres para com os consangliineos e os freios
ao comportamento sexual. As Ultimas pesquisas
da biologia e da genética demonstram que o ho-
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mem pertence a mesma familia e ao mesmo géne-
ro dos chimpanzés e dos gorilas: um resultado
revolucionario com respeito a classificacao de
Lineu, que atribui aos humanos n&o sé uma espé-
cie existente por si (Homo sapiens), mas também
um género separado (Homo) e até uma familia se-
parada (Hominidae). Mas a classificacao de Lineu
obedece unicamente ao desejo de separar o ho-
mem dos outros animais. Também a defini¢ao de
espécie como grupo de individuos interfecundos
foi desmentida pela existéncia de espécies que se
revelaram interférteis. E possivel que espécies di-
versas nao possam mais reproduzir-se por causa
do desaparecimento dos tipos intermédios. Entre
um ser humano e um chimpanzé nao ha reprodu-
¢ao; poder-se-ia coligar este limite ao nimero di-
verso de cromossomos do chimpanzé (48) e do
homem (46). Todavia, é sempre Singer que argu-
menta, duas diversas espécies de simios que vi-
vem na Malasia e na Indonésia, como o siamango
e o gibao, resultaram interfecundos, nao obstante
o nuimero diverso dos cromossomos (respectiva-
mente 50 e 44). Isso impede excluir que homens e
chimpanzés possam resultar interfecundos.

IHU On-Line - Qual sera o espaco que ou-
tras espécies animais terao no mundo pés-
humano? O homem continuara sendo o cen-
tro das questoes?

Claudio Tugnoli — Os individuos humanos sao
chamados com o termo “pessoa”’, como se isso
fosse sinbnimo de “ser humano”. Nos textos de
bioética, ao invés, o termo “pessoa” é usado para
indicar um individuo que possui certas caracteris-
ticas, por exemplo, a racionalidade e a autocons-
ciéncia. Entre ser humano e pessoa nao subsiste
nenhuma identidade seméntica: h& pessoas que
nao sao seres humanos (por exemplo, Deus ou
outros seres pertencentes a espécies diversas da
humana, que vivem sobre a terra ou em qualquer
outro planeta do universo) e ha seres humanos
que nao sao pessoas (como os sujeitos anencéfa-
los, os individuos mergulhados no coma irreversi-
vel, ou ainda, em sentido estrito, os individuos hu-
manos assim ditos normais quando dormem). A
teologia ocidental reconhece a qualidade de pes-
soa ao Pai e ao Espirito Santo, que, no entanto,
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nao sao seres humanos. Os grandes simios, escre-
ve Singer, sao pessoas sob todos os efeitos, mas
no futuro poderao emergir ulteriores e definitivos
elementos de prova que permitirdo enumerar entre
as pessoas também as baleias, os delfins, os ele-
fantes, os caes, os suinos e outros animais, que se-
jam conscientes da propria existéncia no tempo e
capazes de raciocinio. Enfim, se também fosse dis-
cutivel a prépria nocao de inteligéncia e conscién-
cia, deveriamos ainda admitir que aos animais em
geral seja reconhecido que sofrem, sentem dor de
muitos modos e que o nosso cuidado por eles nao
pode depender do grau de racionalidade e de au-
toconsciéncia que possuem.

Racionalidade e autoconsciéncia

Aqui hd um problema bastante sério, a que
Singer elude. Ele parece pressupor que racionali-
dade e autoconsciéncia sao caracteristicas que as
diversas espécies possuem em grau diverso. Uma
tese, esta, que podemos definir como continuista.
Pode-se, todavia, sustentar que uma tese oposta,
descontinuista, como a de Felipe Cimatti, assinala
somente aos animais humanos a caracteristica da
racionalidade e da autoconsciéncia, negando-a
totalmente aos animais nao-humanos. Uma teoria
zooantropoldgica, a de Cimatti, que repropde a fi-
losofia cartesiana. Assim, o neocartesianismo pa-
rece repropor uma barreira entre 0 homem e os
animais, que os manteve, por longo tempo, sepa-
rados e inimigos. Mas a pergunta de Singer, neste
ponto, se torna atordoante: “Por que jamais deve-
remos tratar como sagrada a vida de uma crianga
anencéfala e sentir-nos livres para matar criancas
sadias para retirar seus 6rgaos? Por que encerrar
chimpanzés em gaiolas de laboratério e conta-
gia-los intencionalmente com doengas humanas
fatais, se nos aborrece a idéia de fazer experimen-
tos em seres humanos gravemente deficitarios in-
telectualmente, que apresentam um nivel mental
analogo ao dos chimpanzés?”.

IHU On-Line - Como podemos caracterizar
o sujeito pés-humano?

Claudio Tugnoli — O pés-humanismo vai além
do velho humanismo, que insiste na separacao
entre 0 homem e o animal, mostrando que, ao
contréario, o animal é parceiro de consciéncia. Um
homem mostra uma relacao de parentesco com o
animal, seja do ponto de vista filogenético, seja
pela abertura a hibridacao animal. A cultura hu-
mana comecou pela sinergia e pelo confronto, da
parte do homem, com as habilidades e os mode-
los comportamentais das diversas espécies anima-
is, com as quais o homem interage desde os pri-
mordios. A tese da dependéncia cultural do ho-
mem com relacao ao animal nao implica nenhum
reducionismo da parte da zooantropologia, que
mostra quanto seja infundada a pretensao do ve-
lho humanismo, de que a cultura seja oposta com
respeito ao teriomérfico e aos modelos animais.
Que a cultura seja uma emancipagao do homem
ou um dom dos deuses, como ensina o mito de
Protégoras,® ao qual se refere Platao no didlogo
homonimo, é uma ilusdo solipsista que induz a
pensar na cultura como elemento de diferencia-
cado do homem com respeito as outras espécies
animais, sem reconhecer ao animal o papel de
magister, que resulta, ao invés, ser central ao tote-
mismo. O homem aprende dos animais, que sao
mediadores e préteses no plano prospectivo, cog-
nitivo, taxondmico, epistemoldgico, semidtico, es-
tético, operativo. Roberto Marchesini®® interpre-
tou com razao o mito de Protadgoras como “mani-
festo” do humanismo cléssico: a reconstrucao que
o sofista Protagoras oferece do nascimento da ci-
vilizacdo humana expressa muito bem a concep-
cao antropolégica da incompletude.

Tese da incompletude

Segundo a tese da incompletude, a cultura
seria um instrumento de compensacao da falta de
ser do homem. Diversamente dos animais que fo-
ram providos (segqundo Epimeteu) de uma série

% Mito de Protégoras: discorre sobre a criacdo do homem, divisdo de atributos e instituicdo da arte politica necesséria para que os
homens pudessem conviver em sociedade. (Nota da IHU On-Line)
56 Conferir entrevista com ele nesta mesma edicao. (Nota da IHU On-Line)
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de habilidades definidas e cumpridas, o homem
nao recebeu nenhum dom, de modo que sua na-
tureza consiste no fato de nao ter uma natureza,
uma fisionomia prépria. Na interpretacao de Pico
della Mirandola,?” o homem se distingue dos ou-
tros seres vivos pelo fato de nao ter uma identida-
de. O homem nao é nada, mas pode tornar-se
tudo. O humanismo sempre tem, por conseguinte,
necessidade do confronto com qualquer alterida-
de para definir o homem mediante a negagao, a
exclusdo. O paradigma da incompletude, ja bem
expresso no mito de Protagoras, é representado
na antropologia filoséfica até o século XX. Isso
vem, no entanto, acompanhado de uma concep-
¢ao isolacionista da evolucao cultural, a qual pre-
tende identificar uma pureza identitaria do ser do
homem e de sua cultura que estd em aberta con-
tradicao com a tese da incompletude. Num certo
sentido, porém, a concepcao pés-humanista é a
aplicacao consequente da tese da incompletude.
Se a esséncia do homem consiste em nao ter uma
esséncia, entao a sua evolucao sera determinada,
desde sempre, pela contaminagao, pela hibrida-
¢ao, pela conjugagdo com a alteridade, com a
adocao de modelos em condigcoes de desenvolver
potencialidades desconhecidas e imprevisiveis.
Na histéria, 0 homem encontrou a alteridade em
trés acepcoes fundamentais: 1) os animais; 2) os
homens pertencentes a culturas diversas; 3) a téc-
nica. A evolugao da cultura nada tem a ver com o
isolamento, com a preservacao de uma pretensa
esséncia propria, sob o risco de adulteragéo e cor-
rupgao.

O isolamento e a defesa das contaminacgdes
sao obstaculos a evolucao cultural e sdo incompa-
tiveis com a tese, também esta humanistica, da in-
completude. Humanistas como Heidegger e Hans
Jonas consideram a técnica como uma ameaga
para o homem, ao qual ela subtrairia predicados
humanos. Reduzido a ser puramente passivo pelo
progresso tecnolégico, o homem seria desumani-
zado: também aqui 0 homem é definido indireta-
mente, por negacgao da alteridade. De fato, suben-
tende-se que, se nao existisse a alteridade tecnol6-
gica, ele poderia desenvolver sua esséncia de

homem livremente. Sabemos, no entanto, que, se
nado se conjugasse com a alteridade, se nao ado-
tasse modelos externos, se o0 homem se iludisse
com a idéia de poder ser discipulo de si préprio,
nao haveria nenhum desenvolvimento cultural. O
humanismo cultiva o mito da originalidade e rei-
vindica a propriedade no momento mesmo em
que esse que nao tem nada de préprio, de origina-
rio, sendo incompleto e vazio. A alteridade é con-
cebida como um obstaculo a evolucao e a forma-
¢ao de uma dimensao original prépria, enquanto,
em realidade, esta é uma condigao, um pressu-
posto para que o homem se cumpra, convertendo
as potencialidades em atualidade. A visao pés-hu-
manistica reconhece o papel essencial da alterida-
de (animal, cultural, tecnolégica) no processo an-
tropopoiético. O ser-do-homem néo tem nenhu-
ma completude e perfeicao que se deva defender
dos riscos de alteracao; ao contrario, o homem
pode desenvolver-se e realizar a prépria humani-
dade somente hibridando-se. O pés-humanismo
abandona toda visao fundada na separacédo e na
dicotomia homem/animal, cultura/natureza, tec-
nolégico/biolégico e afirma “o estatuto dialégico
da ontologia humana” (Marchesini). O homem do
pbés-humanismo reconhece o préprio débito nos
confrontos das alteridades humanas e refuta toda
concepc¢ao do homem como dominador da alteri-
dade e rejeita a tentacdo do isolamento. “A cada
passo hibridante, o homem aumenta sua necessi-
dade de alteridade, e ndo o seu dominio sobre a
alteridade: esta consciéncia deve ser uma admo-
estacao para o homem do século XXI, a fim de evi-
tar perigosas negligéncias no confronto com a rea-
lidade externa, que o conduzam a pensar como
uma ilha totalmente auto-suficiente” (Marchesini).

IHU On-Line - Que vias estamos seguindo
para novos modelos de existéncia?

Claudio Tugnoli — Na Itdlia, a zooantropologia
obteve notaveis progressos também no plano teé-
rico, principalmente por mérito de Roberto Mar-
chesini. A zooantropologia teérica procurou escla-
recer o profundo significado da relacao homem/
animal, que nao se pode reduzir a mero desfruta-

57 Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494): foi um erudito, filésofo neoplaténico e humanista do Renascimento italiano. (Nota

da IHU On-Line)
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mento. A extrema variedade das espécies vivas no
plano morfofuncional, etolégico e zb6o-semidtico
consegue, sim, que o animal assuma uma funcao
formativa absolutamente primaéria para educar ao
reconhecimento e a aceitacao da alteridade, para
potenciar e afinar a capacidade de compreenséao,
nos seres humanos, da linguagem dos animais. A
zooantropologia aplicada tem como objetivo de
intervencdo, ndao o homem ou o animal tomados
em si mesmos, mas a dupla homem-animal, com
o fim de utilizar todos os recursos desta parceria
que, costumeiramente, sdo ignoradas ou sacrifica-
das na relacao inter-humana. Desfrutando dos ne-
X0s emocionais e cognitivos que coligam o ser hu-
mano as outras espécies, a zooantropologia apli-
cada solicita as valéncias formativas, didaticas e
terapéuticas da interacdo interespecifica. No pla-
no formativo, verificou-se que a interacao com o
animal aumenta o vocabulério imaginativo, facili-
ta a familiarizagao com a diversidade, encoraja a
comunicacao, aumenta o grau de auto-estima.

Centro de interesses

No plano didético, o animal é um centro de
interesses insubstituivel, que permite experiéncias
cognitivo-ladicas, conectando os diversos ambi-
entes (escola e casa), facilita o conhecimento de si
mesmo e da propria corporeidade, desenvolve
empatia cognitiva e estimula o interesse pela reali-
dade. Esta valéncia é muito ttil na recuperacéao de
sujeitos em dificuldades de vérias espécies. Um as-
pecto educativo sublinhado pela zooantropologia
consiste em que a crianga é educada a cuidar do
animal como ser indefeso que dela necessita. Re-
sulta daqui o estimulo a colaboracao com os ou-
tros e a planificacdo em vista de um fim, de onde
resulta, também, a compreensao das necessida-
des de medidas de protecao e de salvaguarda do
ecossistema.
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IHU On-Line - Quais sao os riscos trazidos
pelas tecnociéncias para a humanidade?
Ela esta ameacada? Quais sao os riscos
para as outras espécies vivas?

Claudio Tugnoli - As tecnociéncias podem re-
presentar uma oportunidade somente se a pesqui-
sa estudar a fundo os mecanismos que mantém o
equilibrio entre as varias espécies, para favorecer,
nao a diminuicdo, se possivel, mas o aumento da
biodiversidade. E possivel imaginar que o ho-
mem, depois de haver aprendido a hibridar-se
com os modelos das vérias espécies animais, este-
ja ampliando a esfera de hibridacéo também com
as maquinas. Nao ha nada de estranho ou de hor-
rivel em tudo isso, desde 0 momento em que o ho-
mem, por sua natureza, é sempre dependente do
ambiente. O horror humanistico suscitado pelo
projeto de maquinas também mais inteligentes
que o homem funda-se na conviccao de que exis-
te uma diferenga objetiva, uma linha de nitida se-
paracao entre o natural e o artificial. Adao, no fun-
do, foi apenas o primeiro andréide ou humandi-
de, feito a imagem e semelhanca do Criador. O
homem é por definicdo um animal capaz de imita-
¢Oes. As maquinas, como os animais, sdo e serao
as suas proéteses, os seus mediadores epistémicos
e culturais em geral. Se os outros entes vivos desa-
parecessem, seria uma catastrofe para o homem,
a partir do momento em que o animal, ndo obs-
tante o comportamento exigente do velho huma-
nismo, permanece como o carburante cultural do
desenvolvimento cultural do homem. A idéia fun-
damental do pés-humanismo, empenhado numa
compreensao profunda da realidade humana, é
precisamente a concepcao da interdependéncia
entre o homem e o animal, no qual o homem e o
animal se hospedam um ao outro.



A tarefa essencial hoje é aprender a ver o valor humano universal

Entrevista com Roberto Mancini

Roberto Mancini é filésofo italiano, pesquisa-
dor de filosofia tedrica e professor de hermenéuti-
ca filosofica no Departamento de Filosofia e Cién-
cias Humanas da Universidade de Macerata, na
Itdlia. Publicou diversos livros e ensaios de ética e
de filosofia da linguagem. Entre seus livros tradu-
zidos para o portugués, citamos Existéncia e
gratuidade (1998) e Eticas da mundialidade
(1999), publicados pela Editora Paulinas, de Sdo
Paulo. Na entrevista que concedeu a IHU On-Line,
publicada na edicao 200, de 16 de outubro de
2006, Mancini afirma que a visdo dominante hoje
€ a de uma antropologia extremamente limitativa,
que considera o ser humano como recurso (instru-
mento util para produzir lucro) ou como excedente
(um ser supérfluo e inutil).

IHU On-Line - Quais sao as diversas con-
cepcoes de ser humano?

Roberto Mancini — Através do tempo e das cul-
turas, surgiram diversas concepcoes do ser huma-
no: desde aquelas que véem o seu valor somente
em casos privilegiados, até as universais centradas
na dignidade de todos, desde perspectivas coleti-
vistas a impostacoes individualistas, desde pontos
de vista que fazem dele parte de um todo (o mun-
do, a vida, a natureza, o divino) até pontos de vis-
ta que evidenciam a sua transcendéncia e unicida-
de. Hoje, a visao dominante, com a globalizacao,
¢é o de uma antropologia extremamente limitativa,
que considera o ser humano como recurso (instru-
mento Util para produzir lucro) ou como exceden-
te (um ser supérfluo e inutil). Logo, pode-se dizer
que haja dificuldade em reconhecer o real valor e
a grandeza da identidade humana; este escasso
discernimento, como conseqiiéncia, leva a violar
de mil maneiras os direitos humanos e a nao dar
atencdo aos deveres humanos.
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IHU On-Line - Quais sao as atuais antino-
mias da antropologia e da teologia?
Roberto Mancini — As atuais antinomias da an-
tropologia e da teologia nao levam a uma contra-
posicao entre elas, mas a uma falsificacao de am-
bas. A identidade humana distorcida na figura do
Homo economicus se contrapdée uma distorcao
nao menos grave, aquela de uma identidade divi-
na, concebida como exclusivamente tipica de uma
tradicao étnica, e como expressao de um poder
pronto a exigir o dominio, a colonizagao, a guerra
contra todos aqueles que sao julgados “inimigos”
ou “infiéis”. Nem o ser humano nem Deus vivo
sao assim; somente uma busca do rosto humano e
misericordioso de Deus, que, ao mesmo tempo,
ouca o surgir da identidade humana no trabalho-
so caminho do aprender a amar, podera abrir
com fidelidade o horizonte de uma compreensao
razoavel da realidade, logo, ndo sé da humanida-
de e de Deus, mas também da vida do mundo. A
verdadeira laicidade, como comum caracteristica
de todos no género humano e no ser criado, é o
espago hermenéutico em que uma tal procura é
possivel.

IHU On-Line - Como podemos caracterizar
o sujeito pés-humano? Quais sao os nossos
maiores desafios?

Roberto Mancini — A categoria do sujeito pds-
humano surge como redefinicao da nossa identi-
dade com base na engenharia genética e nas pos-
sibilidades abertas pela tecnologia contempora-
nea. O pés-humano desponta como o espaco de
construcao de identidades funcionais, multiplas,
tecnoldgicas, mas substancialmente sem alma e
sem auténtica humanidade. Devemos lembrar
também que toda a seméantica do “pés” (pds-mo-
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derno, pds-colonial, pés-humano) evoca uma re-
novacao que nunca o € na realidade, mas somen-
te um consumir-se e repetir-se com outras roupa-
gens das tendéncias que se declaram superadas. A
verdadeira tarefa essencial hoje é aprender a ver o
valor humano universal, rosto por rosto, histéria
por histéria, vendo junto o valor da vida do mun-
do. De uma visao ampla e completa como esta
pode resultar a agao da justica restitutiva, que é o
Unico caminho para a salvaguarda do ser criado e
para o futuro da prépria humanidade.

IHU On-Line - O sujeito pés-humano é um
sujeito auto-suficiente? Quais poderiam ser
as conseqiiéncias desta auto-suficiéncia?
Roberto Mancini — O sujeito pés-humano néo é
de maneira nenhuma auto-suficiente, porque cada
construcao tecnoldgica é fragilissima e exposta a
deterioracdo e contradigbes que, muitas vezes,
mas nem sempre, fazem os efeitos da moderniza-
cao darem um passo atras e nao um passo a frente
no caminho da existéncia. Além disso, nenhuma
realidade humana é efetivamente auto-suficiente,
mas vive, respira e floresce somente em uma rede
de relacoes positivas com o outro por si, e com 0s
outros. Quanto mais se persegue a ilusao da auto-
suficiéncia, mais as conseqiiéncias sdo autodes-
trutivas para o ser humano. Isso é vélido também
com respeito a relacdo entre o ser humano e o
possivel sentido da sua vida, o qual pede uma ple-
na participacao da pessoa e nao o absurdo isola-
mento no falso caminho da auto-suficiéncia.

IHU On-Line - Quais sao os caminhos que
estamos seguindo para buscar novos mode-
los de existéncia?

Roberto Mancini - Fora do caminho economi-
cista e tecnolégico para renovar ilusoriamente a
condicdo humana, o caminho mais fecundo e
promissor me parece, ao invés, o da ampliacao
dos espacos da existéncia comunitaria, no sentido
de formas abertas de vida, em que cada um apren-
de a pensar segundo a relacao, mais do que se-
gundo si préprio, sentindo-se co-responsavel pelo
destino de todos. O didlogo intercultural, inter-re-
ligioso e interfiloséfico tem a funcao de favorecer
esta retomada da “antropologia” viva, compreen-
dida nao tanto como uma disciplina do saber,
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como o caminho histérico de emersao e de libera-
¢ao da completa realidade humana na vida do
mundo.

IHU On-Line - Quais sao as consegqiiéncias
do pés-humanismo? Pode este levar a um
redutivismo? Como podemos garantir que a
humanidade nao perca o umanum e a sua
liberdade?

Roberto Mancini - Como os humanismos que
conhecemos foram parciais e ambivalentes, o pds-
humanismo nao representa por si s6 um caminho
mais confidvel e liberalizante, pelas razbes que
acenei. Eventuais “garantias” de tutela do huma-
no e da liberdade devem ser procuradas principal-
mente na disponibilidade para tomar conta dos
efeitos do mal, para minimiza-los e supera-los, na
acao daqueles que fazem parte das forcas de cura
da vida (educacao, compaixao, misericordia, res-
ponsabilidade generativa, perdao, esperanca inteli-
géncia, generosidade, coragem, integridade, bran-
dura), na escolha de partilhar a vida com os ulti-
mos da sociedade, na praxe de restituicao dos
direitos humanos e de assuncao em primeira pes-
soa dos deveres humanos.

IHU On-Line - Qual sera o espaco que ou-
tros animais terao no mundo pés-humano?
O homem continuara a ser o centro das
questoes?

Roberto Mancini — Mais do que seguir em um
movimento linear que se esforga por ir para adian-
te, mas permanecendo sempre no mesmo trilho —
o da légica do poder —, a humanidade deve pro-
curar a harmonizacao de todas as estruturas rela-
cionais da vida. Logo, deve procurar também
uma inédita alianca com o mundo natural e com
as outras criaturas vivas, reconhecendo os seus di-
reitos e praticando a universalidade como hospi-
talidade, ou seja, como a verdadeira justica social,
econdmica, politica, ecolégica. Mas, para alcangar
esta consciéncia ética, antropoldgica, césmica e
metafisica, é necesséario aprender a ver, libertar o
coracao, a razao e a alma do delirio da onipotén-
cia, assim como da angustia da morte que o inspi-
ra. Sabemos, também, que esse despertar ja co-
megou e que quem quiser participar desse percur-
so de liberacao nao esta sozinho.



“O pensamento franco é a emancipacao da autonomia”

Entrevista com Santiago Zabala

Santiago Zabala é graduado em Filosofia,
pela Universidade de Turim, e mestre em Filoso-
fia, orientado pelo filésofo italiano Gianni Vattimo,
de quem é discipulo intelectual. Em 2006, cursou
o PhD na Pontifical Lateran University of Rome.
Recentemente foi convidado para dar conferén-
cias nas Universidades de Montreal, Georgetown,
Roma “La Sapienza” e Deusto em Bilbao. E mem-
bro da American Philosophical Association (APA)
e da Canadian Philosophical Association (CPA),
bem como da Society for Phenomenology and
Existential Philosophy (SPEP).

Escreveu os seguintes livros: Filosofare con
Ernst Tugendhat. Il carattere ermeneutico
della filosofia analitica (Milan: Franco Angeli
Editore, 2004) e The hermeneutic nature of
analytic philosophy. Introducing Ernst Tu-
gendhat. (New York: Columbia University Press,
2007). Com Vattimo é co-autor de Nichilismo e
religione (Rome: Valter Casini, 2005) e From
within. Deconstructing capitalism through
globalization (New York: Columbia University
Press, 2008). Editou inameras obras, escreveu
diversos capitulos de livros e artigos especializa-
dos. Para maiores informacées, consulte o site
www.santiagozabala.com. Santiago Zabala profe-
riu a conferéncia sob o titulo “Autonomia do indi-
viduo e pensamento fraco. Os desafios para uma

ética sociopolitica”, no Simpédsio Internacional O
futuro da autonomia. Uma sociedade de indivi-
duos?, em 22 de maio de 2007.

De acordo com Zabala, “o pensamento fraco
€ a emancipacdo da autonomia”, e esta “sé pode-
ria ter aparecido depois da desconstrucdo da me-
tafisica e com a filosofia hermenéutica”. Essas de-
claracées fazem parte da entrevista que Zabala
concedeu a IHU On-Line, publicada na edicdo
220, de 21 de maio de 2007. Na opinido do filéso-
fo, ndo estamos num sistema democrdtico, como
ja apontaram Chomski e Lippman, mas numa po-
liarquia, “onde um pequeno setor da populacdo
controla as tomadas de decisées essenciais para o
sistema econémico, politico e cultural da nagdo ou
regido. Espera-se que o restante da populacdo em
nossa poliarquia seja passivo e aquiescente, dei-
xando a ‘democracia’ por conta da elite. Em outras
palavras, nossos chamados paises democrdticos ci-
vilizados ndo passam de ‘impérios do capital’ para
os capitalistas, como os chamou o distinto filésofo
politico canadense Ellen Meiksins Wood”.

IHU On-Line - Como o “pensamento fraco”
de Vattimo pode nos auxiliar a compreen-
der e explicar a autonomia no século XXI?

Santiago Zabala - O “pensamento fraco” de
Vattimo®® pode fazer mais do que nos ajudar a en-
tender e explicar a autonomia do ser humano no

58 Gianni Vattimo (1936): filésofo italiano, internacionalmente conhecido pelo conceito de “pensamento fraco”. Concedeu diver-
sas entrevistas a IHU On-Line. A primeira delas foi publicada na 882 edigao, de 15-12-2003, a segunda na 1282 edicéo, de
20-12-2004, e a terceira saiu na edicao 161, de 24-10-2005, quando conversou pessoalmente com a IHU On-Line, no Hotel
Intercity, em Porto Alegre, no dia 18 de outubro daquele ano, as vésperas de proferir sua conferéncia no evento Metamorfoses
da cultura contemporanea. Nessa oportunidade, ele falou sobre “O pés-moderno é uma reivindicacdo de multiplicidade de vi-
sao de mundo”, publicado na editoria Entrevista da Semana. Contribuiu também na edicéo Ser e tempo. A desconstrucdo da
metdfisica, n° 187, de 03-07-2006, com a entrevista “O nazismo e o ‘erro’ filoséfico de Heidegger”. Dele também publicamos
uma entrevista na 1212 edigao, de 1°-11-2004, um artigo na edigao 53, de 31-03-2003, e outro no nimero 80, de 20-10-2003.
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século XXI: ele é o pensamento do século XXI. O
“pensamento fraco” de modo algum constitui
uma fraqueza do pensamento como tal. Ocorre
que o pensamento, por nao ser mais demonstra-
tivo, e sim edificante, tornou-se mais fraco nesse
sentido restrito. Em nossa teoria da fraqueza, o
papel do filésofo ndo se derivaria do mundo
“como ele é”, mas do mundo visto como produto
de uma histéria de interpretacao ao longo de
toda a histéria das culturas humanas. Esse esfor-
co filosoéfico enfocaria a interpretacdo como pro-
cesso de enfraquecimento, um processo em que o
peso das estruturas objetivas é reduzido. (Essa é
também a razao pela qual dei a um de meus livros
o titulo Weakening Philosophy: http://mqup.mcgill.
ca/book.php?bookid=2028.) A filosofia ndo pode
se considerar nem como conhecimento das estru-
turas externas, universais do Ser nem como co-
nhecimento das estruturas externas, universais da
episteme, pois ambos sao desfeitos pelo processo
filosofico do enfraquecimento. Isto é, depois da
critica da ideologia, depois da critica nietzscheana
da nogao das “coisas como elas sao” e depois de
Freud,*® ndo podemos mais considerar o Ser uma
espécie de evidéncia incontroversa que possa ser
apreendida por nés. Para ser mais especifico: com
Marx, Nietzsche e Freud, somos levados a duvidar
de tudo o que nos parece o mais dbvio. Se institui-
¢des como o papado, a CIA, os jornais, a midia,
definem verdades objetivas, a filosofia deve fazer
exatamente o contréario. Ela precisa mostrar que a
verdade é conversacional. E dentro de arcabou-
¢os conversacionais que as preferéncias (em con-
traposicao as verdades objetivas) podem ser deli-

neadas. E na conversacao que as interpretacoes
preferenciais podem ser propostas — e as interpre-
tacOes sao sempre observacOes sobre a histéria.
Dentre todas as filosofias presentes no debate con-
temporéaneo, a do pensamento fraco é a Ginica que
corresponde a pluralidade de cosmovisbes na
qual vivemos, porque ela insiste no reconheci-
mento de sua pluralidade. Em minha conferéncia
do Simpésio Internacional O futuro da autono-
mia. Uma sociedade de individuos?, espero expli-
car como a autonomia sé poderia ter aparecido
depois da desconstrugao da metafisica e com a fi-
losofia hermenéutica.

IHU On-Line - Se, por um lado, a autonomia
da ao homem um leque de possibilidades,
por outro, existe o perigo da apatia frente a
essa situacao. Como o senhor entende a
vontade de poder em consonancia com a
autonomia?

Santiago Zabala — Nao penso que a possibilida-
de da autonomia implique um risco, porque sem-
pre estamos situados num certo ambito que deter-
mina nossa vida. O Gnico risco é o de nem sequer
reconhecer a possibilidade da autonomia. Acho
que isso ocorre muito na politica. Muitas pessoas
créem que a CNN, a Fox News e a BBC efetiva-
mente nos informam e acabam acreditando em
qualquer coisa que essas redes discutam em seus
programas retéricos. Se a gente nao se emancipa
desses “fabricantes do consentimento”, como
Chomsky®Y e Hermann os chamam, nao ha liber-
dade. Aqui na Itdlia, ainda estamos sob o chama-

A editoria Livro da Semana, na edigao 149, de 1°-08-2005, abordou a obra The future of religion, escrita por Vattimo, Ri-
chard Rorty e Santiago Zabala. De sua producéo intelectual, destacamos Mds alld de la interpretacion (Barcelona: Paidés,
1995), O fim da modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna (Sao Paulo: Martins Fontes, 1996),
Introducdo a Heidegger. (Lisboa: Instituto Piaget, 1998) e Didlogo con Nietzsche: Ensayos 1961-2000 (Barcelona: Pai-

dés, 2002). (Nota da IHU On-Line)

59 Sigmund Freud (1856-1939): neurologista e fundador da Psicanélise. Interessou-se, inicialmente, pela histeria e, tendo como
método a hipnose, estudava pessoas que apresentavam esse quadro. Mais tarde, interessado pelo inconsciente e pelas pulsoes,
foi influenciado por Charcot e Leibniz, abandonando a hipnose em favor da associacao livre. Estes elementos tornaram-se ba-
ses da Psicandlise. Freud, além de ter sido um grande cientista e escritor, realizou, assim como Darwin e Copérnico, uma revo-
lugao no ambito humano: a idéia de que somos movidos pelo inconsciente. Freud, suas teorias, e seu tratamento com seus pa-
cientes foram controversos na Viena do século XIX, e continuam muito debatidos hoje. A edicao 170 da IHU On-Line, de
08-05-2006, dedicou-lhe o tema de capa sob o titulo Sigmund Freud. Mestre da suspeita, e a edigao 207, de 04-12-2006, o

tema de capa Freud e a religido. (Nota da IHU On-Line)

60 Noam Chomsky: critico da midia norte-americano que estuda as relacoes da midia com o poder. E professor de Lingiiistica no
Instituto de Tecnologia de Massachusetts (MIT, em inglés). Escreveu, entre outros, Contendo a democracia (Rio de Janeiro:

Record, 2003). (Nota da IHU On-Line)
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do “regime Berlusconi”,®! porque ele ainda tem
controle sobre a maioria das redes de televisao e a
maioria das pessoas sequer sabe que votou em
seu préprio inimigo. O inimigo dos cidadaos é
essa informagéo, porque ela também os direciona
a votar de uma determinada forma ou, pior ainda,
os persuade de que eles vivem sob um sistema de-
mocratico. Tomemos como exemplo a primeira
viagem que Sarkozy fez no dia seguinte a sua elei-
¢ao para a presidéncia: ele nao saiu realmente de
férias num iate de 70 metros de comprimento. O
que ele realmente fez foi participar de uma reu-
nido com o proprietario desse iate, que, por coin-
cidéncia, é o bilionario da midia Vincent Bollore,52
porque eles provavelmente tinham muito para fa-
lar agora que o poder estd em suas maos. Dessa
forma, o pensamento fraco é a emancipacao da
autonomia, porque nos ajuda a compreender ou,
ao menos, duvidar de nossas préprias instituicdes.
Mas, contrariamente a outras filosofias, ele faz isso
sem violéncia.

IHU On-Line - Vocé concorda que a demo-
cracia é a traducao politica da autonomia?
Dado o comportamento apatico dos eleito-
res, ou a obrigatoriedade em votar (como no
Brasil), ainda se pode acreditar que essa
aproximacao expressa a realidade?

Santiago Zabala — Penso que ja respondi essa
pergunta acima, mas permita-me acrescentar que
ndés nao estamos num sistema democratico! Como
explicou Chomsky — e, antes dele, Walter Lipp-
man® —, vivemos numa poliarquia. Temos uma
poliarquia onde um pequeno setor da populagao
controla as tomadas de decisdes essenciais para o
sistema econoémico, politico e cultural da nacao ou
regiao. Espera-se que o restante da populacao em

nossa poliarquia seja passivo e aquiescente, dei-
xando a “democracia” por conta da elite. Em ou-
tras palavras, nossos chamados paises democréaticos
civilizados nao passam de “impérios do capital”
para os capitalistas, como os chamou o distinto fi-
l6sofo politico canadense Ellen Meiksins Wood. %4
Somos simplesmente controlados através da in-
formagao e s6 nos restam margens muito peque-
nas de protesto. Nossas democracias permitem
que a midia publica sirva a fins antidemocraticos.
A Unica tradugéo da autonomia, por enquanto, é
o reconhecimento dessas falsas informagoes (como,
por exemplo, a justificativa para invadir o Iraque)
ou falsos estados (como, por exemplo, o governo
Bush, que patrocina terroristas no globo inteiro), o
que pode ocorrer através da globalizacao das cha-
madas informacoes alternativas na internet ou do
maravilhoso Férum Social Mundial, que tem lugar
aqui no Brasil.

IHU On-Line - Tanto em Heidegger quanto
em Nietzsche é refutado o conceito de fun-
damento (Grund) no qual se assenta tanto o
ser quanto o pensamento. Com a morte de
Deus constatada por Nietzsche, o homem
recebe poderes e responsabilidades inco-
mensuraveis. Partindo desses pressupostos,
que tipo de ética sociopolitica pode surgir?

Santiago Zabala — Lembremos, primeiramente,
que “Deus estd morto!” é um antncio, ndo uma
reivindicacdo. Ele néo significa que Deus nao
exista, mas que nossa experiéncia foi transforma-
da de tal maneira que ndo concebemos mais ver-
dades objetivas Gltimas, e agora s6 respondemos
a apelos, histérias ou até antncios. Quando
Nietzsche exige miltiplos deuses, podemos en-
tender isso como uma exigéncia de um politeismo

61 Silvio Berlusconi (1936): lider politico do partido Forca Italia, que criou especificamente para sua entrada na vida politica. Eo
proprietario do império midiatico italiano Mediaset, além de empreséario de comunicagdes, bancos e entretenimento. Ea pes-
soa mais rica da Italia, sequndo a revista Forber, e 0 37° mais rico do mundo. Foi acusado inimeras vezes de corrupcao e liga-
¢oes com a Méfia. Gerou polémica na Europa ao apoiar a Guerra dos EUA contra o Iraque, em 2003. (Nota da IHU On-Line)

62 Vincent Bolloré: industrial francés e dono de um império econémico que movimenta anualmente 5,6 bilhoes de euros. De acor-
do com a revista Forbes, Bolloré é o homem mais rico do mundo. (Nota da IHU On-Line)

63 Walter Lippmann (1889 -1974): escritor, jornalista e comentarista politico. Lippmann criticava todo o modelo da democracia
que colocasse a fé e o poder excessivos nas méaos do publico. (Nota da IHU On-Line)

4 Ellen Meiksins Wood (1942): nova-iorquina, por muitos anos foi professora de Ciéncia Politica na Universidade York, de To-
ronto. E autora de varios livros, entre os quais destacamos Democracia contra capitalismo (Sao Paulo: Boitempo Edi-
torial, 2003). E uma das mais influentes pensadoras marxistas da atualidade. (Nota da IHU On-Line)



CADERNOS IHU EM FORMACAO

de valores. Portanto, a conclamagao nao é por
uma sociedade sem valores, mas por uma socie-
dade sem valores supremos e exclusivos. E por
isso que Vattimo considerou um escandalo que o
presidente Chirac decidisse ndo permitir que alu-
nas muculmanas usassem véus em escolas alguns
meses mais tarde, porque viu nesse ato “sinais os-
tentosos de proselitismo religioso” e “algo agressi-
vo”. Em 4 de marco de 2004, o jornal francés Libé-
ration publicou uma entrevista com Vattimo feita
por Robert Maggiori, na qual Vattimo explicou
claramente que “a secularidade significa libertar,
nao proibir” e que “um estado é secular na medi-
da em que nao adota uma filosofia que exclua as
religides e suas manifestacoes, mas, pelo contra-
rio, possibilite e permita que muitos simbolos reli-
giosos se manifestem sem limites”. De acordo com
esse modelo, as culturas sédo conversagbes com-
plexas entre concepcoes variantes do mundo. Tal
didlogo pode, mas nao deve, transformar-se num
choque dogmético entre verdades em conflito.
Quando os EUA e seus aliados exterminam 600
mil iraquianos, acho dificil acreditar que o tenham
feito com base numa “opinidao”. Suas agdes esta-
vam, pelo contrério, baseadas numa “verdade ob-
jetiva”, num “fato cientifico” (“armas de destrui-
¢ao em massa”, disseram eles) — e, quando uma
conversacao comeca a se deteriorar num choque
entre dogmas objetivos, o “pensamento fraco”
tem um papel peculiar a desempenhar.

IHU On-Line - Vattimo propée o uso do pen-
samento de uma forma positiva e construti-
va em relacao ao debilitamento do ser. Em
sua opiniao, quais sao os limites e possibi-
lidades que o niilismo oferece ao sujeito
po6s-moderno?

Santiago Zabala - Isso é algo que realmente
vou expor em minha conferéncia na préxima se-
mana. Agora vou dizer apenas que o niilismo nao
¢ a negacgao de valores, mas do valor. Ele esta
todo centrado na idéia de abolir a hegemonia. Se
interpretarmos os valores diante do pano de fun-
do do niilismo, como deverfamos, o importante
serd o que restar desses valores, e nao os valores
em si. Essa é também a tese que defendo em meu
livro que sera publicado ano que vem pela Co-
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lumbia University Press sob o titulo The remains of
being. Vattimo nos ensina basicamente a possibili-
dade positiva do niilismo: o que perdemos na dis-
solucao da metafisica é a idéia de que ha um certo
e um errado na natureza. Isto é: dada a dissolucao
da metafisica, o unico principio supremo a ser
proposto, tanto na ética quanto no direito, é a re-
ducao da violéncia. De acordo com Heidegger, a
metafisica precisa ser rejeitada nao sé porque ela
produz uma estrutura social totalitaria e excessiva-
mente racionalista, mas também porque a idéia
do Grund, do fundamento tltimo, é uma idéia au-
toritaria. A nocdo da evidéncia primeva, de um
eureca!, de um momento em que eu tenha atingi-
do a base, de um fundamento em que nao se po-
dem fazer perguntas ou nao héa necessidade de
fazé-las — esse estado em que héa caréncia de per-
guntas —, nao é o produto final da violéncia, mas
sua origem. Precisamos superar essa mentalidade
hegemonica.

IHU On-Line - Em que aspectos o niilismo
ativo se constitui numa possibilidade de
construcao de novos modos de politica? Por
outro lado, se o niilismo reativo vattimiano
significa a construcao de mascaras como a
religiao, a moral, a politica e a estética para
encobrir o0 nada, como pensar uma revitali-
zacao da politica? A politica ainda é rele-
vante em nossa sociedade?

Santiago Zabala - O niilismo ativo se refere as
possibilidades que o fim da metafisica produz. Por
exemplo, o fato de que alguns valores ascendem e
outros perecem é, muitas vezes, considerado um
declinio, quando, pelo contrario, é uma emacipa-
cao de nossa civilizagao. Nossa civilizacdo nao
estd se encaminhando para um futuro melhor,
mas estéa tentando se distanciar de erros do passa-
do. E claro que hé alguns abusos na meméria, ou
seja, alguns acontecimentos recebem espaco de-
mais e outros sdo completamente esquecidos. As
origens do pensamento fraco (que descrevi em
Weakening philosophy) consistiam em falar a nova
esquerda democrética, e a preocupacao de Vatti-
mo era mostrar como os leninistas jovens, radicais
e revolucionarios de esquerda ainda tinham uma
divida de gratidao com pressupostos metafisicos
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fortes. A possibilidade da emancipacao politica s6
pode provir do reconhecimento da conexao exis-
tente entre a violéncia e a metafisica. Vattimo me
conta, muitas vezes, que ele e seu mestre Luigi Pa-
reyson,® o mais importante filésofo desde Croce®®
na Itdlia, sempre diziam um ao outro que eles
eram muito mais revolucionérios do que a revolu-
cao estudantil de 1968, porque eles estavam len-
do Heidegger, lendo, portanto, um filésofo que
tentou superar a metafisica objetiva, que tantas
vezes deu origem a violéncia. O pensamento fraco
se tornou ndo apenas uma resposta a violéncia do
terrorismo de 1968. E claro que atualmente a situ-
acao ¢ muito diferente: estamos vivendo num
mundo ditado pelos EUA, mas, ainda assim, o
pensamento fraco é a melhor resposta que pode-
mos dar a violéncia e discriminacdo. Quanto a
todo o projeto de Hardt®” e Negri,®8 exposto em
Império®® e Multiddo,” tenho em relacéao a ele a
mesma objecado levantada por Noam Chomsky,!
a saber: por que eles precisavam dizer de uma ma-
neira complicada o que se pode dizer de uma ma-
neira mais facil? Tenho a impressao de que eles
nao s6 nao representam a chamada multidao
como tampouco querem ser entendidos por ela e
por isso tornam seu livro tao complicado. Esse é
um velho jogo que os intelectuais adotam para ga-

nhar prestigio e poder. Em contraposicao a essa
abordagem, Vattimo e eu estamos atualmente tra-
balhando num livro sobre politica intitulado From
within [A partir de dentro], em que esperamos
mostrar como o socialismo é o que se apresenta
quando se comega a criticar as desigualdades do
capitalismo.

IHU On-Line - E possivel estabelecer uma
relacao direta entre a “fragmentacao” do
sujeito, fato tipicamente pés-moderno, com
a morte de Deus e o niilismo? Por qué?
Santiago Zabala — A fragmentacao do sujeito é
a morte de Deus. O Deus que morreu é aquele
que nés achavamos que poderia nos dar seguran-
ca em relacdo a nossa prépria independéncia,
contingéncia e até temor do diabo. A criagao de
um mundo tecnologicamente avangado, ao ponto
de atingir a superpopulacao (ja que a ciéncia esta
nos salvando da morte), nos permitiu crer em nos-
sas capacidades sem temor. As Ginicas pessoas que
nao acreditam na morte de Deus sdo as que se
converteram, mas, quando pensamos que Bush
cré verdadeiramente, temos de imaginar que a
conversao dele foi um infortinio absoluto para o
mundo, levando em consideracao a maneira como
ele usa a religiao politicamente.

65 Luigi Pareyson (1918-1991): filésofo italiano foi professor na Universidade de Turim e na Universidad Nacional de Cuyo de
Mendonza, na Argentina. Concluiu sua licenciatura em 1939 em Turim, sob orientacao de Augusto Guzzo, com uma tese sobre
Karl Jaspers e a Filosofia da Existéncia. Ao longo da sua vida, destacou-se também por participar na resisténcia antifascista itali-
ana, integrando o Partido d’Azione. Foi mestre de alguns alunos que se tornaram famosos, como Gianni Vattiamo, Umberto

Eco e Mario Perniola. (Nota da IHU On-Line)

% Benedetto Croce (1866-1952): filésofo idealista italiano. Influenciou os pensamentos estéticos da primeira metade do século
XX, incluindo Rogin G. Collingwood e John Dewey. (Nota da IHU On-Line)

67 Michael Hardt (1960): téorico literario americano e filésofo politico radicado na Universidade de Duke. Com Antonio Negri, es-
creveu os livros internacionalmente famosos Império (5. ed. Rio de Janeiro: Record, 2003) e Multiddo. Guerra e democra-
cia na era do império (Rio de Janeiro: Record, 2005). (Nota da IHU On-Line)

68 Antonio Negri (1933): fil6sofo politico e moral italiano. Durante a adolescéncia foi militante da Juventude Italiana de A¢éo Ca-
télica, como Umberto Eco e outros intelectuais italianos. Em 2000, publica o livro-manifesto Império (5. ed. Rio de Janeiro:
Record, 2003), com Michael Hardt. Atualmente, apds a suspensao de todas as acusagdes contra ele, definitivamente liberado,
ele vive entre Paris e Veneza, escreve para revistas e jornais do mundo inteiro e publicou recentemente Multiddo. Guerra e
democracia na era do império (Rio de Janeiro: Record, 2005), também com Michael Hardt. Sobre essa obra, publicamos
um artigo de Marco Bascetta na 1252 edicdo da IHU On-Line, de 29-11-2004. O livro é uma espécie de continuidade da obra
anterior da dupla, Império. Ele foi apresentado na primeira edicao do evento Abrindo o Livro, promovido pelo IHU, em abril
de 2003. Em 2003 esteve na América do Sul (Brasil e Argentina), em sua primeira viagem internacional apds décadas entre o

cércere e o exilio. (Nota da IHU On-Line)

® Império (5. ed. Rio de Janeiro: Record, 2003). (Nota da IHU On-Line)

0 Multiddo. Guerra e democracia na era do império (Rio de Janeiro: Record, 2005). (Nota da IHU On-Line)

7t Noam Chomsky: critico de midia norte-americano que estuda as relacdes da midia e poder. E professor de Lingiiistica no
Instituto de Tecnologia de Massachusetts (MIT, em inglés). Escreveu, entre outros, Contendo a democracia (Rio de Janeiro:

Record, 2003). (Nota da IHU On-Line)
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IHU On-Line - Como o senhor percebe a re-
lacao ética pés-moderna x individualismo?
Corremos o risco de tornar sindnimos a au-
tonomia e o individualismo?

Santiago Zabala - Eu realmente nao creio no
“individualismo”. Serd que somos realmente ca-
pazes de ser um individuo hoje em dia? Ha duas
maneiras de ver essa questao. Por um lado, apés a
desconstrucao da metafisica (ou, o que é a mesma
coisa, a morte de Deus), somos individuos aut6-
nomos; por outro lado, essa mesma desconstru-
cao produziu um mundo de pluralidades, de dife-
rentes possibilidades que permitem a todos nés
conhecer uns aos outros. Isso pode ser explicado
se pensarmos na andlise: todos nés procuramos
Freud (para trabalhar em nossa autonomia), mas
todos nés ainda o procuramos, isto é, nés todos
vivemos juntos...

IHU On-Line - Sobre a questao da técnica,
em especifico, quais sao os maiores proble-
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mas éticos que se colocam ao sujeito? A
exacerbacao da técnica e o hiperacionalis-
mo podem destituir o carater humanitario
do agir?

Santiago Zabala - A tecnologia é uma ferra-
menta Gtil que deveriamos usar para corrigir todos
0s erros que temos cometido em termos politicos e
ecoldgicos. Nao chega a ser uma surpresa o fato
de os governos mais capitalistas do mundo serem
também aqueles que se recusam a assinar o Pro-
tocolo de Kyoto. Nossa obrigacao ética atual é re-
conhecer essas contradigbes porque nossas agdes
dependem de nossa individualidade autéonoma:
estamos conscientes de que somos independen-
tes? Se somos, por que permitimos que os politi-
cos arruinem nosso futuro? Mais importante do
que a tecnologia, que é sempre uma ferramenta
que pode ser tao prejudicial quanto util, é o reco-
nhecimento de que os partidos politicos acabaram
e s6 os grupos independentes tém de assumir.



O delirio de autonomia e a dissolucao dos fundamentos da moral

Entrevista com Mario Fleig

Mario Fleig é professor do curso de Pés-Gra-
duacdo em Filosofia da Unisinos e membro da
Associacdo Lacaniana Internacional. E graduado
em Psicologia, pela Universidade do Vale do Rio
dos Sinos (Unisinos), e em Filosofia, pela Faculda-
de de Filosofia Nossa Senhora Medianeira. Fleig
também é mestre em Filosofia, pela Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), e doutor
em Filosofia, pela Pontificia Universidade Catdlica
do Rio Grande do Sul (PUCRS), com a tese O tem-
po ¢ a forca do ser — Légica e temporalidade em
Martin Heidegger, e pés-doutor pela Université de
Paris XIlI (Paris-Nord), Franca, em Etica e Psicand-
lise. Na edicao 150, de 8 de agosto de 2005, a IHU
On-Line publicou uma entrevista com Fleig sob o
titulo “As modlificacoes da estrutura familiar cldssi-
ca ndo significam o fim da familia”. Na edicdo 179,
de 8 de maio de 2006, Fleig concedeu a entrevista
“Freud e a descoberta do mal-estar do sujeito na
civilizacdo”. Na edicdo 185, de 19 de junho de
2007, ele concedeu a entrevista “O declinio da
responsabilidade”, antecipando algumas idéias de
sua palestra sob o titulo “’Ah! Nao vai dar nada’.
Patologias da responsabilidade e delirio de auto-
nomia na pés-modernidade”, proferida no IHU
Idéias, em 29 de junho de 2007. Fleig ministrou,
no dia 22 de maio de 2007, o minicurso “A auto-
nomia na pés-modernidade. Um delirio?”, como
parte da programacdo do Simpésio Internacio-
nal O Futuro da Autonomia. Uma sociedade de
individuos?.

Na entrevista que concedeu a IHU On-Line,
publicada na edicdo 220, de 21 de maio de 2007,
o psicanalista e filésofo Mario Fleig afirma que “o
delirio de autonomia poderia ser descrito como a
dissolucdo dos fundamentos da moral, a medida
que a consisténcia da alteridade desaparece”. De
acordo com ele, “a autonomia alcanca o limiar do
delirio quando o ideal se orienta pela abolicdo da
dimensdo do impossivel, quer dizer, o ideal de vida
perseguido pressupde que tudo seja possivel”.

IHU On-Line — A autonomia na pés-moder-
nidade é um delirio? Por qué?

Mario Fleig — Autonomia, correlato do conceito
de liberdade, é uma das maiores conquistas da
modernidade, com ja afirmara Hegel.”2 Nossa pro-
posta nao é colocar em questdo essa conquista,
seja pela suposicao de que ela seria a causadora
dos infortinios da vida coletiva atual e nem mes-
mo sugerir um retorno ao modelo de organizagao
social pré-moderno. Contudo, os desdobramen-
tos da autonomia tém produzido efeitos sociais e
subjetivos inquietantes, em formas que se apre-
sentam em novos ideais configurados em modo
de vida em que néo haveria limites para nada, em
que poderia se gozar a qualquer prego etc. Enfim,
a autonomia alcancga o limiar do delirio quando o
ideal se orienta pela abolicao da dimensao do im-
possivel, isto é, o ideal de vida perseguido pressu-
poOe que tudo seja possivel. Outro traco que carac-
teriza o que passou a ser denominado de pés-mo-

72 Friedrich Hegel (1770-1831): filésofo aleméo idealista. Como Aristételes e Santo Tomas de Aquino, tentou desenvolver um sis-
tema filoséfico no qual estivessem integradas todas as contribuigdes de seus principais predecessores. Sua primeira obra, Feno-
menologia do espirito, tornou-se a favorita dos hegelianos da Europa continental no séc. XX. Sobre Hegel, confira a edicao
especial n° 217, de 30-04-2007, intitulada Fenomenologia do espirito, de Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1807-2007),
em comemoracao aos 200 anos de langcamento dessa obra. (Nota da IHU On-Line)
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dernidade é, além da recusa de qualquer limite, a
descrenca generalizada em qualquer referéncia
que seja transcendente ao contexto vivido. O deli-
rio de autonomia poderia ser descrito como a dis-
solucdo dos fundamentos da moral, a medida que
a consisténcia da alteridade desaparece (o outro ja
nao conta como uma das referéncias que orienta-
riam a vontade na busca do que seria bom para o
préprio sujeito em seu convivio com o semelhan-
te), assim como a dimensao da auto-recrimina-
cao. Esta problematica da expansao da descrenca
em ideais partilhados e no outro, além do apaga-
mento da auto-recriminacao e o advento do ideal
de gozar a qualquer preco, requereria uma reto-
mada cuidadosa da histéria da fundamentacgéao da
moral a luz da elaboracao da nocao de liberdade
na modernidade.

Bases conceituais da autonomia

Sabemos que a noc¢éao de autonomia ganhou
suas bases conceituais no século XVIII, especialmen-
te com Kant (1724-1804), calcado na definicao de
liberdade proposta por Rousseau (1712-1778), em
seu Contrato social, como “obediéncia a lei que
ndés prescrevemos”’. Kant, na sua busca de uma
fundamentacao da moral, que nao encontra na
teoria aristotélica da prudéncia e das virtudes,
transforma a nocao de liberdade de seu anteces-
sor em autonomia da vontade, no exercicio na qual
situa o imperativo categérico, principio supremo
da moralidade. Nao vamos aqui desenvolver e
discutir esta importante e complexa teoria.

Entretanto, neste mesmo periodo, Adam
Smith73 (1723-1790), em sua Teoria dos senti-
mentos morais, propde um outro caminho para a
fundamentacdo da moral. O pensamento de

Smith, tanto em economia quanto em filosofia mo-
ral, traz a marca do esfor¢o constante de formular a
teoria a partir da experiéncia. Partindo, entao, da
experiéncia, o que implica situar-se ja no horizonte
da busca de uma fundamentagdo néo transcen-
dente da moral, ele procura responder a duas ques-
toes fundamentais. Em que consiste a virtude e a
justica e o que define a felicidade e a plenitude do
ser humano? Como se formam os sentimentos mo-
rais e o que nos leva a considerar uma conduta
como correta e outra como errada? Sua hipétese é
que a consciéncia moral ndo parte inicialmente de
regras, nem de principios, mas da experiéncia con-
creta do sentimento, especificamente do fato da
simpatia, cujas implicacoes normativas se eviden-
ciam gradualmente. Deste modo, a origem dos sen-
timentos morais, segundo Adam Smith, se encon-
tra na operacgao espontanea de um habito mental
socialmente adquirido que é a simpatia. Ora, a sim-
patia supOe a capacidade de acompanhar afetiva-
mente aos outros, constituindo o nicleo e a origi-
nalidade da ética de Smith. Trata-se da capacidade
humana de se transportar na imaginacéo para o lu-
gar e a situagdo dos outros, a comegar pelos mais
préximos afetivamente, e deste modo procurar ver
e sentir as coisas como supomos que 0s outros es-
tao vendo e sentindo. Isso se refere a abertura para
os outros, para seus afetos e sua capacidade afeti-
va. Somente a partir do senso de conveniéncia é
que se pode desenvolver a capacidade de julgar a
propriedade e o mérito das acdes, assim como
olhar para nés mesmos de fora, ocupando um pon-
to de vista externo e neutro (espectador imparcial).
Bem, ndo vamos ter como desenvolver todo o ca-
minho proposto por Smith, mas apenas apontar
para sua fina descricao do que resulta no senti-
mento de solidariedade com o outro. Deste modo,
nossa hipétese é que o delirio de autonomia se

73 Adam Smith (1723-1790): considerado o fundador da ciéncia econémica. A riqueza das nacées, sua obra principal, de
1776, langou as bases para um novo entendimento do mecanismo econémico da sociedade, quebrando paradigmas com a
proposicao de um sistema liberal, ao invés do mercantilismo até entao vigente. Outra faceta de destaque no pensamento de
Smith é sua percepcao das sofriveis condigdes de trabalho e alienacao as quais os trabalhadores encontravam-se submetidos
com o advento da Revolucéo Industrial. O Instituto Humanitas Unisinos promoveu em 2005 o I Ciclo de Estudos Repensando
os Classicos da Economia. No segundo encontro deste evento, a professora Ana Maria Bianchi, da USP, proferiu a conferéncia
“A atualidade do pensamento de Adam Smith”. Sobre o tema, concedeu uma entrevista a IHU On-Line nimero 133, de
21-03-2005. Ainda sobre Smith, confira a edicao 35 dos Cadernos IHU Idéias, de 21-07-2005, intitulado Adam Smith: fil6-
sofo e economista, escrito por Ana Maria Bianchi e Antonio Tiago Loureiro Aratdjo dos Santos, disponivel para download no
site do IHU. A obra Teoria dos sentimentos morais foi tratada no Ill Ciclo de Estudos Repensando os Classicos da Economia,

promovido pelo IHU em 2007. (Nota da IHU On-Line)
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instala pela suposicao de que se pode dispensar o
COmMpromisso consigo mesmo e com o outro, cor-
relato do novo ideal, que se desenha no social, de
viver junto sem outrem.

Quais os determinantes disso? Podemos afir-
mar que estamos vivendo o advento de uma nova
economia psiquica, assim denominada por Char-
les Melman,”* efeito da economia neoliberal glo-
balizada somada ao impacto subjetivo das tecno-
logias digitais e das transformacgdes no campo da
biologia (novas formas de sexualidade e de repro-
ducao etc.), correlata de um progressivo declinio
da dimensao do grande Outro (conforme a deno-
minacao de Lacan) e da logica trinitaria, e da su-
premacia crescente da légica binaria (sistema de
informacao), correlacionada ao deslocamento da
responsabilidade centrada no sujeito para a res-
ponsabilidade atribuida aos procedimentos e enun-
ciados sem sujeito.

IHU On-Line - Quais sao as razoes que le-
vam o ser humano a crer que tem poderes
ilimitados nesse mundo?

Mario Fleig — Uma das razbes eu situaria no ad-
vento de uma nova economia psiquica. Hoje, a fe-
licidade e a vida boa (eudaimonia para Aristéte-
les”®) ja nao resulta mais da harmonia com o ideal
de cada um partilhado socialmente, mas do obje-
to que possa trazer satisfagao, equivalente do ob-
jeto de consumo ofertado sem limites. Sdo novos
os modos de pensar, de ponderar, de fazer sexo,
de conviver, de namorar, de constituir familia, de
viver os ideais etc. A nova economia psiquica é or-
ganizada pela exibicao de prazer e determina no-

vos deveres, dificuldades e sofrimentos. Os novos
sujeitos tendem a operar no puro registro da de-
manda, ou seja, se hd um desejo ou caréncia, a sa-
tisfacdo do mesmo se torna legitima. A demanda é
entdo de encontrar sua satisfacdo, tomada como
um direito, exigivel a qualquer preco. A posicao
da autonomia tradicional, orientada por princi-
pios que marcavam os limites, esta em falta, e em
seu lugar se encontra o excesso como norma.

Uma outra razao, correlata da anterior, é que
esta formidavel liberdade é estéril para o pensa-
mento, visto que este se organiza em torno daqui-
lo que produz obstéaculo. A queda dos obstaculos
dispensa o pensar e apaga a condigao de divisao
prépria do sujeito. Se o sujeito nao é mais dividi-
do, ndo ha mais motivo para se interrogar sobre
sua propria existéncia. E, na falta das referéncias
que o pensar demarca, o individuo fica exposto,
enfraquecido e deprimido, ansiando pela confir-
magcao alheia, que busca nos objetos ofertados ao
consumo, e precipitando-se com freqiiéncia em
estados depressivos diversos.

IHU On-Line - Em entrevista a IHU On-Line
numero 185, o senhor menciona que “as pa-
tologias da responsabilidade aparecem
como um efeito generalizado da progressiva
impessoalizacao das relacoes de trocas,
tendo assim um alcance globalizado”. Quais
seriam essas patologias psicoldgicas e o
que elas dizem a respeito dos limites e pos-
sibilidades da autonomia?

Mario Fleig — Estas patologias novas, que tanto
atingem os individuos quanto o social, podem ser

74 Charles Melman: psicanalista francés, aluno de Lacan. E membro fundador da Association Freudienne Internationale e diretor
de ensino na antiga Ecole Freudienne de Paris. Escreveu dezenas de livros. De 17 a 19-05-2007, Melman esteve na Unisinos
proferindo o ciclo de conferéncias Como alguém se torna paranéico? De Schereber a nossos dias, numa promogao do
Instituto Humanitas Unisinos (IHU). Foi o conferencista de abertura do Simpésio Internacional O futuro da autonomia.
Uma sociedade de individuos?, em 21-05-2007, as 17h45min, quando falara sobre O futuro da autonomia. Uma socieda-
de de individuos? Desafios e perspectivas. (Nota da IHU On-Line)

75 Jacques Lacan (1901-1981): psicanalista francés. Lacan fez uma releitura do trabalho de Freud, mas acabou por eliminar vérios
elementos deste autor (descartando os impulsos sexuais e de agressividade, por exemplo). Para Lacan, o inconsciente determi-
na a consciéncia, mas esta é apenas uma estrutura vazia e sem contetido. Sobre ele, confira a IHU On-Line n° 267, de 04 de
agosto de 2008, intitulada A funcao do pai, hoje — Uma leitura de Lacan. (Nota da IHU On-Line)

76 Aristoteles de Estagira (384 a C. — 322 a. C.): filésofo grego, um dos maiores pensadores de todos os tempos. Suas reflexdes filo-
séficas — por um lado originais e por outro reformuladoras da tradigao grega — acabaram por configurar um modo de pensar
que se estenderia por séculos. Prestou inigualaveis contribuicoes para o pensamento humano, em &reas como ética, politica, fi-
sica, metafisica, l16gica, psicologia, poesia, retérica, zoologia, biologia, histéria natural e outras areas de conhecimento. E consi-
derado, por muitos, o filésofo que mais influenciou o pensamento ocidental. (Nota da IHU On-Line)
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detectadas em uma espécie de perversao social
generalizada, na medida em que o principio enun-
ciado por Kant, de que jamais deveriamos tomar a
pessoa como meio, mas somente como fim, pare-
ce que ja nao contar mais. Quando alguém se dei-
xa tomar como objeto do saber técnico, onde fica
a interrogacao sobre o desejo e o que resta de sua
prépria enunciacao? O apagamento da histéria,
seja pela destruicao das marcas diferenciais pre-
sentes nos monumentos, na arquitetura de cada
época etc., seja a dissolugao da relacdo com tem-
pos descontinuos, reflete o sujeito deprimido con-
temporaneo, homogeneizado nos sem histéria. A
autonomia como ideal da modernidade reaparece
como um ideal de querer estar descomprometido
com tudo, exceto gozar sem limites e a qualquer
preco. A ponta nevrélgica desta cadeia emerge, em
seus efeitos socialmente visiveis, nas formacoes pa-
randicas, nas alucinacoes toxicas e nos surtos de
violéncia incontida.

O declinio do Outro

O que ocorre é que o Qutro, como referente
da lei simbdlica, entra em declinio e se inicia um
crepuisculo do mundo, correlato da suspensao de
toda imunidade psiquica, ficando o sujeito toma-
do em uma relacao dual, com incidéncias mortife-
ras. Tais efeitos psiquicos e sociais se evidenciam
no declinio das condi¢bes de enunciagao, no in-
cremento da impessoalidade (formagbes de mas-
sa) e em funcionamentos que pervertem as fun-
coes estruturantes da condicao humana. Ao lado
de um crescente mal-estar na subjetivacao, ocorre
a implementacdo de um mundo sem-limites, que
se reflete em novos modos de desresponsabiliza-
cao. Seus efeitos aparecem, em sua incidéncia
subjetiva, nas patologias do espago (fobias, sin-
dromes de pénico), nas patologias da imagem
corporal (hiperatividade, transtornos na relacao
com o outro), nas patologias da oralidade (de-
manda desmedida de direitos, disparidade na ali-

mentacao), nas patologias do tempo (homogenei-
zacao do tempo, apagamento das marcas histéri-
cas, fim das narrativas, depressao), no incremento
da parandia (lé6gica do um: ou eu ou ele, sem me-
diacdo possivel) e nas formas de instrumentaliza-
¢ao de si mesmo e do semelhante (o sujeito esta
convencido saber sobre qual é o objeto adequado
para seu gozo).

IHU On-Line - A cultura do “nao vai dar
nada” é mais perceptivel entre jovens ou
adultos? O que essa postura implica em ter-
mos de amadurecimento do sujeito?

Mario Fleig — O descompromisso consigo mes-
mo e com o outro, na adolescéncia, parece fazer
parte do exercicio de descoberta do lugar em que
se encontra a borda fatal, e por isso mesmo en-
contra af a expressao “nao vai dar nada!”. A expe-
rimentacao do extremo pode ensinar algo para o
jovem, ou seja, ser uma vida de amadurecimento
e autonomia responsavel.

IHU On-Line - Atualmente, existe uma con-
fusao entre os conceitos de autonomia e in-
dividualismo? Até que ponto o agir na pos-
modernidade tornou ambos sinénimos?
Mario Fleig — Autonomia e individualismo sao
conceitos que tém proximidade, mas nao se con-
fundem. O advento do individualismo é uma das
marcas registradas da modernidade. Creio que se
pode dizer que o excesso se tornou norma na
pés-modernidade, retirando do sujeito a dimen-
sao genuina de autonomia, sem conter seu indivi-
dualismo. O trago basico do individualismo, isola-
do pelo antropdlogo L. Dumont,”” é o paradoxo
em que se vé constrangido o sujeito moderno, ao
ter que renunciar a tradi¢do que o funda. Este im-
perativo ele o recebe da prépria tradicao em que
estéa referido. Sao seus préprios pais que lhe orde-
nam para nao seguir aquilo mesmo que eles di-
zem: “Viva sem ter divida com ninguém! Invente
sua prépria vida, seus valores!”.

77 Louis Dumont (1911-1998): antropdlogo francés, autor do cléassico Homo aequalis. Génese e plenitude da ideologia
econdémica (Bauru: EDUSC, 2000). A obra de Dumont A ideologia individualista: uma perspectiva antropoldgica da economia
moderna foi discutida no evento do IHU I Ciclo de Estudos Fundamentos Antropoldgicos da Economia, em 29 de agosto de

2007. (Nota da IHU On-Line)



A contribuicao de Charles Taylor a autonomia na Modernidade

Entrevista com Paulo Roberto Monteiro de Aratjo

Paulo Roberto Monteiro de Aratjo é gradua-
do na drea de Filosofia, pela Universidade Federal
do Rio de Janeiro (UFRJ), mestre pela Universida-
de de Sao Paulo (USP), e doutor pela Universida-
de Estadual de Campinas (Unicamp), com a tese
Charles Taylor: para uma ética do reconhecimen-
to. Atualmente, é docente na Universidade Presbi-
teriana Mackenzie, em Sao Paulo. E autor de
Charles Taylor: para uma ética do reconhe-
cimento (Sdo Paulo: Editora Loyola, 2004) e
Identidades Contemporaneas: criacdo, edu-
cacao e politica (Porto Alegre: Editora Zouk,
2006). Paulo Roberto foi um dos palestrantes do
Simpésio Internacional O futuro da autonomia.
Uma sociedade de individuos?, com o minicurso
“A ética e a crise da modernidade. Uma leitura a
partir da obra de Charles Taylor”, nos dias 22 e 23
de maio de 2007.

Para Paulo Roberto, “talvez o aspecto mais
importante da Etica do Reconhecimento seja a
idéia de que ndo hda um centro gravitacional que
possamos definir o homem por meio de um tnico
prisma. A maneira que temos para solidificar a au-
tonomia pode ser compreendida por meio dos
chamados referenciais significativos culturais e de
valores, cujos nucleos estdo na vivéncia comunita-
ria”. Essas afirmacées foram feitas pelo filésofo
Paulo Roberto, especialista em Charles Taylor, na
entrevista que concedeu a IHU On-Line, publica-
da na edicdo 220, de 21 de maio de 2007, na ulti-

ma semana, antecipando aspectos que ird abordar
em seu minicurso “A ética e a crise da modernida-
de. Uma leitura a partir da obra de Charles Taylor”,
a ser ministrado nas tardes de 22 e 23 de maio de
2007.

IHU On-Line - Como a obra de Charles Tay-
lor pode nos auxiliar a compreender a ética
e a crise da modernidade?

Paulo Roberto Monteiro de Aratjo — Taylor’®
compreende a ética ndao como dever no sentido
kantiano, mas como modo de realizagdo do agen-
te humano por meio de agdes no espaco publico,
que expressem os seus valores. Dai a importancia
de sabermos quais sao as nossas fontes valorati-
vas, pois sdo elas que possibilitam a elaboracgao e
construcao da nossa identidade ético-cultural. Ao
sabermos das nossas fontes, podemos nos posi-
cionar de forma mais critica nos espacos publicos,
onde ocorrem os conflitos humanos. Quanto a cri-
se da modernidade, na verdade, Taylor salienta
que, primeiramente, é preciso elaborar uma espé-
cie de mapa para podermos perceber inicialmente
as diversas fontes culturais e filoséficas que contri-
buiram para a formagao do Ocidente moderno e
contemporaneo. Taylor se preocupa em mostrar,
principalmente em seu livro As fontes do self,”®
que a construcao do Ocidente moderno nao se li-
mitou somente as fontes filoséficas e culturais fun-
dadas em uma razao procedimental, isto é, auto-

78 Charles Taylor: filésofo canadense, autor de vérios livros entre os quais se destaca As fontes do self. A construcdo da
identidade moderna (Sao Paulo: Loyola, 1997). Também é o autor do livio The malaise of modernity, publicado em
1991 e traduzido para vérias linguas. Em espanhol, o livro se intitula La ética de la autenticidad (Barcelona: Ediciones Pai-
dés, 1994). Em portugués, podem ser conferidos, ainda, Argumentos filosoficos (Sao Paulo: Loyola, 2000) e Multicultu-
ralismo: Examinando a politica de reconhecimento (Lisboa: Instituto Piaget, 1998). (Nota da IHU On-Line)

7 As fontes do self. A construcdo da identidade moderna. Sao Paulo: Loyola, 1997. (Nota da IHU On-Line)
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suficiente, que tenta dar conta das acoes dos indi-
viduos de modo pontual, sem qualquer carater in-
corporador dos significados que vivenciamos em
nossas existéncias humanas. A intengao de Taylor
¢é recuperar aquelas fontes culturais e filoséficas
vinculadas a expressao das identidades humanas.
Dai a importancia de Herder80 para compreender-
mos que o homem esta lancado nas diversas for-
mas de expressao lingtiistica como formas multi-
plas da elaborar as identidades humanas.

IHU On-Line - Quais aspectos destacaria
sobre a ética do reconhecimento de Taylor e
como eles podem ajudar a solidificar a au-
tonomia do sujeito moderno?

Paulo Roberto Monteiro de Aratijo — Talvez o
aspecto mais importante da Etica do Reconheci-
mento seja a idéia de que ndo ha um centro gravi-
tacional que possamos definir o homem por meio
de um Unico prisma. A maneira que temos para
solidificar a autonomia pode ser compreendida
por meio dos chamados referenciais significativos
culturais e de valores, cujos nicleos estdo na vi-
véncia comunitaria. Cabe lembrar que Taylor nao
vé a autonomia como um conceito desenvolvido
por meio do individuo isolado, que possui uma
capacidade mental para discernir racionalmente a
si e o mundo. A autonomia se desenvolve no indi-
viduo no plano dialogal das suas préticas lingliisti-
cas comunitéarias. E claro que Taylor ndo nega a
razao como elemento que funda o processo de au-
tonomia, mas o que ele quer dizer é que a razao li-
mitada a si mesma, isolada e abstrata, nao possi-
bilita que o agente humano incorpore significados
de valores culturais que lhe permitam criar uma
rota de agao de acordo com tais valores incorpo-
rados. Ser autbnomo é agir impulsionado por
uma configuragdo moral e cultural provenientes
de um modo de ser comunitario. A modernidade
desenvolve o conceito de autonomia, embora sé a
perspectiva de uma autonomia fundada em uma
racionalidade isolada seja considerada entre nés
ocidentais. Eis o motivo de Taylor se preocupar

com formas de autonomia fundadas nos diversos
modos de ser dos chamados agentes humanos.

IHU On-Line - A ética do reconhecimento
seria a mais desejavel para fundamentar o
agir autonomo do sujeito? Por qué? Ha nela
um dever-ser que possa embasar esse agir?
Paulo Roberto Monteiro de Araiijo — Precisa-
mos lembrar que desde Hegel essa dicotomia “nu-
meno/fenémeno” foi superada. Hegel, em sua Fe-
nomenologia do espirito, faz um enorme trabalho
conceitual para mostrar que a esséncia (o famoso
em si — an sich) estad internamente vinculada a
consciéncia (o famoso para si — fiir sich). Para He-
gel, ndo ha esta separacao esséncia e consciéncia,
sujeito e objeto. Nao é por acaso que Hegel diz
que Kant faz uma filosofia do entendimento e nao
da razao, pois é o entendimento que tende a fazer
tais separacOes entre sujeito e objeto. E na linha de
Hegel, pelo menos inicialmente, que Taylor desen-
volve o seu pensamento. Dai Taylor nao seguir
uma base kantiana para elaborar as suas concep-
¢Oes éticas. Para ele, falar em determinismo, e aqui
cabe também lembrar, que nem Hegel e nem Kant
sao deterministas, é cair em modelos cientificistas.

IHU On-Line - A que vocé atribui a crise da
modernidade: a uma ética individualista ou
essa ética individualista é resultado da cri-
se da modernidade? Qual é o contexto em
que surge essa crise?

Paulo Roberto Monteiro de Aratijo — Na ver-
dade, o individualismo nega qualquer forma de
ética, pois a ética pressupoe o outro. No entanto,
o individualismo é resultado da fragmentacao da
vida comunitaria moderna. O préprio Hegel em
sua Filosofia do Direito ja apontava tal problema,
na parte que ele trata da sociedade civil burguesa.
A crise que a modernidade traz em sua temporali-
dade existencial se vincula ao desenvolvimento da
subjetividade, nao daquela em que o homem se
desenvolve como sujeito dos seus desejos, em um
sentido psicanalitico, mas daquela em que o ho-

80 Johann Gottfried von Herder (1744-1803): filésofo e escritor alemao. Estudou Teologia, Filosofia e Medicina em Konigsberg.
Foi aluno de Kant e tornou-se amigo de Hamann, cujas idéias em matéria de lingtiistica, poesia e mitologia influenciaram pro-

fundamente seu pensamento. (Nota da IHU On-Line)
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mem constréi fins particulares, esquecendo assim
completamente do outro.

IHU On-Line - Segundo Taylor, a sociedade
democratica atual esta enferma de trés ma-
les éticos: o individualismo, o desencanto
do mundo, relacionado com uma racionali-
dade tecnolégica e instrumental e, por alti-
mo, uma perda da liberdade. Como a demo-
cracia pode ser revitalizada a partir das
idéias desse filosofo?

Paulo Roberto Monteiro de Aratjo — Taylor
diz que quando nao possuimos a consciéncia das
nossas fontes morais, nos sentimos como naufra-
gos, sem rumo. Para que as democracias nao se
tornem simples formalidades politicas no que se
referem as acoes humanas em busca da realizacao
do bem comum, é preciso que os cidaddos desen-
volvam autenticamente as suas identidades hu-
manas. O problema da autenticidade da identida-
de esta vinculado ao préprio modo de vida mo-
derna, em que o grau de instrumentalizacdo da
existéncia humana bloqueia qualquer avaliacao
por parte dos homens em relagao a sua configura-
¢ao moral. Sem formas de configuragao moral,
nao ha como os cidadaos se posicionarem politi-
camente frente aos problemas que ocorrem no es-
paco publico. Dai a idéia de naufragio de Taylor.
Para que haja praticas democréticas no interior
das sociedades, é preciso que os seus cidadaos de-
senvolvam aquilo que Taylor chama de Avaliacao
Forte, isto é, julgamentos fundados em concep-
¢Oes morais (isto nao quer dizer moralistas).

IHU On-Line — Nesse sentido, ha uma equi-
paracao entre individualismo e autonomia?
Quais sao os limites e as possibilidades en-
tre essas duas opcoes?

Paulo Roberto Monteiro de Aratjo — Nesta li-
nha de raciocinio que estamos seguindo, individu-
alismo nao combina em nada com autonomia,
pois esta pressupoe, alids gragas ao préprio Kant,
sempre o outro. O individualismo, apesar de ser
algo enraizado em nossas praticas cotidianas, nao
tem a capacidade, e isto me parece evidente, de
compreender as premissas antropoldgicas dos va-
lores humanos. Dai a sua incapacidade de sair do
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seu plano egocéntrico. Fechado em si mesmo, o
homem contemporéneo néo encontra motivacao
para buscar o seu real self, isto é, a sua autentici-
dade como pessoa. O dominio dos processos de
racionalizacao das agbes humanas também con-
tribui para a mecanizagao da vida dos individuos,
que se limitam a reproduzir formas comportamen-
tais sem qualquer fundamentagao significativa na
instancia dos valores morais. Nao é por acaso que
Taylor vé no utilitarismo e no naturalismo os mo-
delos de pensamento que contribuiram para o de-
sencantamento em relacdo a procura por articula-
¢oes significativas do bem humano. Eis o motivo
da preocupacgéo do homem passar a ser a relagao
entre o custo e o beneficio, e ndo mais as suas
acoes como humano. Dai buscar formas mais efi-
cazes por intermédio das ciéncias e das técnicas
ser o que motiva as acoes humanas nas socieda-
des contemporéaneas.

IHU On-Line - Taylor esta ha quase meio sé-
culo defendendo que problemas como a vio-
léncia ou a intolerancia s6 podem ser resol-
vidos considerando tanto sua dimensao se-
cular como espiritual. Como esse processo
seria possivel frente aos fundamentalismos
religiosos e a radicalizacao da secularizacao?
Paulo Roberto Monteiro de Araiijo — Esta é
uma excelente pergunta! Na realidade, o proble-
ma estd na compreensao dessas duas dimensdes
humanas. A violéncia e a intolerancia ocorrem
porque falta a preocupagao com a interpretagao
de nés mesmos. Os radicalismos, sejam eles secu-
lares ou religiosos, sao frutos de sentimentos con-
fusos, nao interpretados por meio de referéncias
valorativas. Sao essas referéncias valorativas que
possibilitam que as nossas agoes sejam pautadas
por meio de um conjunto articulado de sentimen-
tos e de discernimentos que nos direcionam para
a realizacado de determinados bens, considerados
os mais elevados. Esses bens Taylor chama de Hi-
perbens. Dai tanto alguém que se diz ser secular
como alguém que se diz ser religioso tem o com-
promisso, na esfera ética, de realizar tais Hiper-
bens. O problema, entao, estd na interpretagao
dessa realizacao dos Hiperbens. Eis o motivo da
importancia de avaliar as agbes que os agentes
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humanos realizam, sejam eles seculares ou néo.
Por isso, quando se avalia uma forma de Hiper-
bem, nao pode haver simples formas subjetivas
para tal avaliacao. A busca do bem é o que dé o
carater moral as nossas agbes; portanto, o que
estd em jogo, para o pensamento de Taylor, é
como se guiar para realizar o bem a partir de pres-
suposicoes basicas de valores, que se caracterizam
com aquilo que Taylor intitulou de Configuragoes.
Sao elas que possibilitam o contexto em que as
nossas agoes e reagdes morais ganham um signifi-
cado especifico, além de constituirem um modo
de orientacao essencial a nossa identidade. Deste
modo, reconhecer as fontes morais como formas
de bens é compreender que elas possuem um pa-
pel fundamental na estruturacao das articulagoes
significativas que expressam o valor forte de um
bem para o agente humano. Dai os radicalismos
precisarem voltar para as formas interpretativas
que considerem realmente os Hiperbens. Sé6 as-
sim podemos superar a intoleréncia e a violéncia
dos radicalismos tanto seculares como religiosos.

IHU On-Line - Taylor propdée uma interpre-
tacao da modernidade que deve levar em
conta a grandeza e a miséria dessa moder-
nidade. Em seu ponto de vista, quais seriam
essas grandezas e misérias? Como a globa-
lizacao esta imbricada nesse processo?

Paulo Roberto Monteiro de Aratjo — Primei-
ramente, precisamos ter a clareza que a moderni-
dade tem um modo préprio de ser, por isso nao
cabe enquadra-la em categorias como grandeza
ou miséria, mas o que eu diria é que ha certas difi-
culdades na modernidade para a construgao das
identidades humanas. Dai as formas de Mal-Estar
que Taylor fala. A vida socioecondmica, desen-
volvida nas sociedades modernas e contempora-
neas, leva a modelos de acoes calcadas em estru-
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turas racionais instrumentais que nao possibilitam
o homem avaliar a sua prépria existéncia. Por
isso, a instrumentalizacdo da vida tira a possibili-
dade de o homem ser livre para poder projetar as
suas agoes em direcédo aquilo que ele considera
digno para a sua realizagao existencial. Dai a per-
da do horizonte moral e, conseqiientemente, o de-
senvolvimento do atomismo individualista na Era
Moderna. A globalizacao, por incrivel que pareca,
contribui ndo para sairmos desse mal-estar indivi-
dualista, mas o radicaliza, pois as conexdes globais
sao feitas somente na dimensao técnica e instru-
mental e ndo humana. Por outro lado, a moderni-
dade nos trouxe para a responsabilidade de pen-
sarmos nés mesmos. Nao é por acaso a famosa
frase de Heidegger, em Ser e tempo (paragrafo 9),
que diz: “O ente que temos como tarefa analisar
somos nés mesmos”. Neste aspecto, a moderni-
dade tem a sua grandeza.

IHU On-Line - Qual seria a principal con-
tribuicao de Taylor para o pensamento
contemporaneo?

Paulo Roberto Monteiro de Aratijo — Uma das
principais contribuicoes de Taylor para o pensa-
mento contemporaneo estd na sua guinada epis-
temoldgica no que se refere a nao-consideragao
lingliistico-emocional-expressiva das agdes mo-
rais. Taylor chama a atencao para a necessidade
de o sujeito moral se conhecer internamente, nao
em um plano somente inteligivel, mas principal-
mente emocional. Contudo, a sua proposta nao
pode ser compreendida como uma simples psico-
logia dos sujeitos, que agem moralmente, até por-
que nao se trata da particularidade emocional das
suas personalidades, mas de desenvolver uma es-
pécie de consciéncia de si dos sentimentos valora-
tivos que o agente tem ao tomar uma determina-
da posicao no espaco publico.



